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VORWORT 


Fast vier Jahre sind verflossen, seit die erste Lieferung des Handbuchs 
erschien und diese erste Hilfte des dritten Bandes eréffnete, welche die vor- 
liegende Lieferung zum Abschluss bringt: die urspriinglich von uns allen 
gehegte Hoffnung, den Kommentar schneller zu férdern, hat sich angesichts 
der grossen Schwierigkeit der Aufgabe, viel auf engem Raume zu _ bieten, 
als triigerisch erwiesen. Hs darf uns ein Trost sein, dass von allen sach- 
verstandigen Kritikern, deren Urteil ich gedruckt oder miindlich vernommen 
habe, keiner uns Langsamkeit der Arbeit zum Vorwurf gemacht hat: in Ro- 
stock ‘bewundert’? man sogar, wenn auch nicht gerade in lobendem Sinne, 
an mir ‘den Griffel eines schnellen Schreibers’ (Theol. Lit.-Blatt 1909, 437). 

Wohl aber haben mir die bisher erschienenen Rezensionen nicht nur 
eine Reihe wertvoller Winke im einzelnen gegeben, sondern auch gezeigt, 
dass es angemessen ist, mich iiber den Zweck des Handbuchs deutlicher aus- 
zusprechen, als ich es im Prospekt getan habe. Das Handbuch richtet sich 
selbstverstiindlich an solche Benutzer, welche die griechischen Kenntnisse 
eines fleissigen Gymnasialabiturienten besitzen: es nimmt grundsitzlich keine 
Riicksicht auf die banausische Faulheit solcher Studenten, die nach miihsam 
bestandenem Maturititsexamen ihre griechischen Klassikerausgaben samt dem 
Lexikon zum Antiquar tragen und von nun an als einzige griechische Lek- 
tiire das Neue Testament mit beigedruckter Uebersetzung traktieren. Aus 
diesem Grunde sind die Kirchenvaterstellen, welche zur Erklarung dienen, 
die Belege aus Klassikern, Inschriften, Papyri u. dgl. im Urtext zitiert: denn 
ich nehme an, dass der Benutzer von seiner Schulzeit her ein ordentliches 
griechisches Lexikon besitzt, in dem er alle ihm fehlenden Vokabeln nach- 
schlagen kann. Wortbedeutungen, welche dort nicht zu finden sind, habe 
ich meines Wissens stets angegeben: in Kiirze, wenn es sich um Belegstellen, 
mit ausfiihrlicher Begriindung, wenn es sich um neutestamentliche Worte 
handelte: den Besitz eines neutestamentlichen Speziallexikons setze ich ab- 
sichtlich nicht voraus. In Praxi habe ich das so angefangen, dass ich mein 
eigenes altes Lexikon (Pape 1. Aufl. 1842), das ich einst fiir 3 M. antiqua- 
risch erstanden habe und das mir bis heute treulich gedient hat, zu Grunde 
legte. Hine solche Anschaffung ist doch wohl jedem Studenten, Pfarrer, 
Lehrer zuzumuten: man braucht nur an ein beliebiges Antiquariat sich zu 
wenden, das sich meist freut, die alten Ladenhiiter los zu werden. Aehnlich 
habe ich bei der Angabe von Belegstellen versucht, auf alten Schulbesitz 
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Riicksicht zu nehmen, sobald es angingig war. So sind z. B. fiir stoisches 
Material nicht etwa nur Diels Doxographi und Diogenes Laértius zitiert, 
die der Benutzer nicht besitzt und auch nur giinstigen Falls in der theolo- 
gischen Seminarbibliothek findet, sondern woméglich auch Ciceros philoso- 
phische Schriften, Horaz, Seneca, Epictet, die zum mindesten jeder, der sie 
nicht hat, fiir wenig Geld antiquarisch kaufen kann. Aus dhnlichem Grunde 
ist Philo zwar nach der Ausgabe von Cohn-Wendland zitiert, aber es sind 
daneben die paginae Mangeys angegeben, damit die Zitate auch von den 
Besitzern oder Kiufern der dlteren Drucke gefunden werden konnen. In- 
schriften sind méglichst nach den Sammlungen von Dittenberger und Dessau, 
nicht nach den Originalpublikationen, namhaft gemacht, weil zu hoffen ist, 
dass diese beiden Werke wenigstens in den Seminarbibliotheken dem Stu- 
denten zur Verfiigung stehen: sobald Wilckens Papyruschrestomathie erschie- 
nen ist, wird es mit Papyruszitaten ebenso gehalten werden. So sind wir 
regelmissig bemiiht gewesen, zwar das ganze fiir die eigentlich gelehrte 
Forschung in Betracht kommende Material, tiber das ich im Ilbergs Neuen 
Jahrbiichern fiir das klassische Altertum 1908 I S. 7—21 Bericht erstattet 
habe, heranzuziehen, aber in Fallen, die eine Beschrankung oder Auswahl 
gestatteten, ceferis paribus auf die Quellenwerke in der Bibliothek der 
Hauptbenutzer Riicksicht zu nehmen. Selbstverstindlich ist, dass ein Theo- 
log eine Septuaginta besitzt: kann er die Swetesche Ausgabe fiir 21 Mark 
nicht erschwingen, so hat er doch-sicher das Geld fiir eine altere Ausgabe, 
etwa die von Lambert Bos 1709 oder Reineccius 1757, Leander v. Hss 1855, 
Val. Loch oder eine altere Tischendorfsche Auflage, deren Preise nach einem 
mir vorliegenden Antiquariatskataloge zwischen 1,50 und 4 M. schwanken, 
und die fiir unsere meisten Zwecke ausreichen. Lagarde hat einmal das 
herbe Wort gesprochen, dass man einem Pfarrer eine gréssere Freude mache, 
wenn man ihm eine Kiste Zigarren auf den Weihnachtstisch lege, als wenn 
man ihm eine Septuaginta schenke: dass dies Wort leider zuweilen zutrifft, 
wissen wir alle, aber verwunderlich ist doch, dass solche Pfarrer 6ffentlich 
verlangen, dass man auf ihr Nichtbesitzen einer Septuaginta Riicksicht nimmt 
(Protestantenblatt 1908 S. 223)! Freilich hat sich auch eine Stimme verneh- 
men lassen (Protest. Monatshefte 1906, 330 f.), welche dariiber klagt, dass in 
unserm Handbuch ‘der Student, Pfarrer und Lehrer (die griechischen Zitate) 
miihsam iibersetzen soll, was er dann noch erst nach der Absicht seiner Zi- 
tierung und seem Werte einschitzen muss’. 

Aber auch abgesehen von solchen Advokaten der Impotenz haben durch- 
aus ernsthafte und wohlwollende Kritiker, so zuletzt noch Kiihl in seiner 
vornehm gehaltenen Anzeige des Handbuchs (Theologie der Gegenwart 
1909 8. 38 ff.) den Ausdruck des Prospektes moniert, dass es ,alles Notige 
und Wiinschenswerte enthalten solle“. Ich will deshalb hier kurz sagen, wie 
ich mir die Benutzung des Handbuchs in der Praxis denke. Zunichst als 
Grundlage fiir das Kolleg. Der exegesierende Dozent pflegt einen Kommen- 
tar in den Handen seiner Zuhérer vorauszusetzen, aus dem sie sich wombg- 
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lich auf seine Vorlesungen vorbereiten sollen: das ist der Mehrzahl der Stu- 
denten bei Benutzung von Kommentaren in dem Umfang des Meyerschen 
oder Zahnschen einfach unméglich, weil eine ernsthafte Durcharbeitung dieser 
Werke viel zu viel Zeit kostet — der fleissige Student bereitet sich doch auch 
noch auf andere Vorlesungen vor und muss fiir Seminarien arbeiten — und 
ein fliichtiges Ueberfliegen ihm gar nichts niitzt: faktisch sind diese Werke 
ja auch wirklich nicht zu dem Zweck geschrieben! Im Handbuch kann er 
dagegen die betreffende Partie in kurzer Zeit bewiltigen und bekommt da- 
durch eine ganz bestimmte, natiirlich einseitige und zunichst (wenn er nicht 
zu gescheut dazu ist) ,autoritativ angenommene“ Auffassung, an die am 
nichsten Tag der Dozent ankniipfen kann und in Auseinandersetzung mit 
dieser Grundlage seine und anderer Gelehrten Ansicht entwickeln. Er braucht 
ferner fiir Diktieren von Belegstellen, die mit Vorliebe falsch nachgeschrieben 
werden, keine Zeit zu vergeuden und weiss den Wortlaut der hellenistischen 
und jiidischen Parallelen in den Hiinden seiner Zuhérer: kurz, das Material 
fiir die Exegese und ihre Kontroversen ist ihm gegeben, ohne dass ihm der 
feinere Ausbau und die schéne Aufgabe der exegetischen Erziehung seiner 
Zuhorer abgenommen wire: vor allem fallt ihm die Vertiefung und Heraus- 
arbeitung der religidsen Werte fast ganz zu, da wir uns in diesem Punkte 
nur mit Andeutungen bei besonders geeigneten Gelegenheiten begniigen 
mussten. 

Fiir den Theologen aber, welcher ausstudiert hat und das Amt eines 
Pfarrers oder Religionslehrers bekleidet, soll das Handbuch ein Orientierungs- 
werk sein, in dem er gleichfalls zunachst Material fiir sein eigenes Denken 
findet. Dass er auf der Universitat seine Schuldigkeit getan und in der 
exegetischen Arbeit selbstindig urteilen gelernt hat, versteht sich: sonst 
wird er immer von der Autoritét abhingen und es ist, wissenschaftlich be- 
sehen, gleichgiiltig, wessen Namen ihn blendet. Griinde fiir unsere Auffassung 
haben wir wohl in allen Fallen angegeben, in denen dies zum Verstindnis 
unserer Entscheidung oder unseres non liquet notig war. Die sorgfaltige 
Erwigung aller Instanzen vor den Augen des Lesers und die analytische 
Gewinnung des Resultats durch Konfrontierung der verschiedenen Hrklirungs- 
miglichkeiten ist zweifellos die héchste Aufgabe und fiir die Erziehung zu 
selbstindigem exegetischen Denken unentbehrlich: durchfiihrbar ist diese alles 
bis aufs letzte ausschdpfende Exegese aber nur in umfangreichen Werken. 
Es gibt gewichtige Stimmen, welche deshalb kurze Kommentare grundsitz- 
lich verwerfen, und ich habe volles Verstiindnis fiir diesen Standpunkt. Wenn 
man aber, wie ich, eine kurze Erklirung auch fiir erspriesslich halt und des- 
halb bearbeitet, so muss man sich dariiber klar sein, woran der Raum ge- 
spart werden kann. Sicher nicht am Material, das unserer exegetischen Ar- 
beit die Grundlage liefert und das sich der Nichtspezialist tiberhaupt nicht 
beschaffen kann: dies muss so vollstiindig dargeboten werden, dass der Be- 
nutzer einen klaren Ueberblick iiber den Tatbestand erhalt — wohl aber an 
Erwiigungen und Erérterungen: denn die soll der Benutzer, wenn er Student 
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ist, im Kolleg héren, wenn seine theologische Ausbildung vollendet ist, selbst 
anstellen kénnen. So das Ideal. In der Praxis ist die Sache doch wohl so: 
Hat der Leser das Bediirfnis nach sorgfaltigerer Erérterung und genauer 
Auseinandersetzung mit anderen Ansichten — was durchaus zu wiinschen 
ist — so wird er sich schon von selber einen grossen Kommentar dazu ver- 
schaffen, den das Handbuch nicht iiberfliissig machen will und kann, so wenig, 
wie andrerseits die grossen Kommentare das Handbuch ersetzen. 

Und je sorgfaltiger der Leser sich in die Erwigungen vertieft, die fiir 
die Deutung der Stellen den Ausschlag geben, um so klarer wird ihm eins 
werden: dass das Sammeln von Belegstellen, das Vergleichen verwandter 
Anschauungen, das peinlich genaue Beobachten des Sprachgebrauches, die 
grammatischen Observationen ihm so unbedingt notwendig sind, wie die Quel- 
lenuntersuchung dem Historiker: dass aber dies alles nur Vorarbeit ist, und 
dass zum vollen Verstiindnis des Autors allein derjenige dringt, der divina- 
torisch seine Sprache versteht, und dass seine Persénlichkeit nur der begreift, 
der in seiner Seele verwandte Saiten schwingen fiihlt — mit andern Worten, 
dass Exegese kein methodisch erlernbares Handwerk ist, sondern eine hohe 
und heilige Kunst. Aber diese Erkenntnis bringt nur segensreiche Frucht, 
wenn sie aus langer ernster Arbeit geboren ist: dem eilfertigen Stiimper 
reift sie schnell, aber wird ihm zum Fluch. 

Drittens hoffen wir, dass das Handbuch auch Nichttheologen Nutzen 
bringen wird, wenn sie ganze Teile des Neuen Testamentes kursorisch lesen 
wollen oder iiber einzelne Stellen eine knappe Auskunft wiinschen. 

Auf Fragen der Textkritik bin ich nur in seltenen Fallen eingegangen 
und habe sie fiir gewohnlich zuriickgestellt: das ist nicht unbemerkt und 
ungertigt geblieben, obwohl ich gehofft hatte, man werde meine Griinde da- 
fiir leicht erraten und biligen. Die gegenwirtige Lage ist doch etwa die 
folgende: der Textus receptus, dieser letzte Ausliufer der antiochenisch- 
byzantinischen Tradition, ist definitiv aufgegeben zu Gunsten der in SB vor- 
liegenden Textform: durch Tischendorf und Westcott-Hort ist SB die Grund- 
lage auch fiir die Nestlesche Ausgabe, diesen neuen ‘Textus receptus’, ge- 
worden, und an diese Textgestalt kniipft die Arbeit der Gegenwart an. Wie 
hoch die andern alten Zeugen gegenitiber SB zu bewerten sind, ist die jetzt 
zur Debatte stehende und noch keineswegs auch nur annihernd geliste Frage: 
in Zahns Kommentaren findet man sie zuletzt und am originellsten angefasst. 
In den paulinischen Briefen ziehe ich SB den andern Zeugen in der Regel 
vor und konnte mich deshalb-meist an Nestles Text halten. Aber wir sind 
noch lange nicht so weit, dass wir dem Nichtspezialisten klare Resultate der 
Erforschung der Textgeschichte vordemonstrieren kénnten, mit deren Hilfe 
er sich selbstandig ein Urteil zu bilden vermag. Er will ja nicht wissen, 
ob diese oder jene Lesart ‘antiochenisch’ oder ‘afrikanisch’, ‘syrisch’ oder 
‘alexandrinisch’ ist, sondern welches der Urtext ist und nach welcher Regel 
er diese Textfamilien zu dem Zwecke einzuschitzen hat — und eine solche 
koénnen wir ihm nicht geben, sondern miissen ihn immer noch auf den allen 
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gemeinsamen ersten Ausgangspunkt, die innere Wahrscheinlichkeit verweisen: 
das habe ich denn auch im Handbuch an einer Reihe markanter Stellen ge- 
tan, bei denen ich glaubte, dem Leser zeigen zu kénnen, wie zu arbeiten 
ist. Von allen Problemen der rezensierenden Textkritik ist das neutesta- 
mentliche das bei weitem schwerste: es versteht sich darum auch von selbst, 
dass man Textkritik iiberhaupt nicht am Neuen Testament lernen kann, son- 
dern dass man mit ihren Methoden vdllig vertraut sein muss, wenn man an 
das Neue Testament herantritt: das gilt sowohl fiir den produzierenden Ge- 
lehrten, wie den Studenten. Erst zeige man dem Lernenden an leichteren 
Texten, wie ein kritischer Apparat zu lesen ist, und wie aus zwei oder drei 
Handschriften der Urtext ermittelt werden kann, dann schreite man zu kom- 
plizierteren Aufgaben, wie sie z. B. der I Clemensbrief bietet, die stufen- 
Weise zu steigern waren (ich nenne als klassische Lehrwerke Traubes Text- 
geschichte der Regula Benedicti und Eduard Schwartz’ Ausgabe von Eusebs 
Kirchengeschichte), behandle auch als Propideutik fiir die Evangelien und 
Apostelgeschichte volkstiimliche Texte (Heiligenleben u. dgl.), und dann erst 
fiihre man den Schiiler an die Textkritik des Neuen Testamentes heran. Wem 
der Weg zu miihsam ist, der tut besser, auf ein wirkliches Verstiindnis text- 
kritischer Fragen ehrlich zu verzichten und vertrauensvoll an Nestles Druck 
zu glauben, als etwa mit billiger Pseudogelehrsamkeit zu versichern étt yé- 
ypantat (Gal 313) sei durch ABCD*E*FG 17. 39 it vg aeth Ir 210 Husps 546 
Euthal°°* Dam Hil'®? Aug Hier Ambrstr al besser bezeugt als yéypanta yx 
durch SD:K**KLP al pler syr™™ cop arm Ir?! 8" (ex Thdrt) Did * 1°5 Chr 6 
Cyr *¢% Thdrt al. So lange eine solche Propiideutik nicht iiberaH geiibt 
wird, ist eine Hinfiihrung in die jetzt verhandelten Fragen der Textkritik 
bei einem kurzen Kommentare ausgeschlossen. 

Uebrigens sollte —- da dies Thema einmal beriihrt ist 
derer Beziehung Propideutik getrieben werden. Wir pflegen als Grundsatz 
zu proklamieren, dass wir die Methode der historischen Kritik auf das Neue 
Testament anwenden: wo haben denn aber unsere Studenten, die etwa im 
ersten Semester Synoptiker, im zweiten einen paulinischen Brief oder gar 
Einleitung ins Neue Testament héren, diese Methode gelernt? Nirgendwo, 
sondern es wird ihnen zugemutet, sie an dem dafiir aus verschiedenen Griin- 
den vollig ungeeigneten Neuen Testament kennen zu lernen! Die ernsthaften 
Arbeiter, die spiater in ein gut geleitetes kirchenhistorisches Seminar kom- 
men, werden das Fehlende bei geeignetem Thema nachholen kénnen und sich 
allmihlich zu eigenem Urteil zu erziehen vermiégen, aber wie viele verlassen 
die Universitit und reden nachher hochst gelehrt iiber Interpolationen und 
Falschungen in der paulinischen Litteratur, iiber Glaubwiirdigkeit und Un- 
glaubwiirdigkeit der Evangelien — und haben niemals einen wirklich gefialsch- 
ten oder interpolierten Brief, eine gute neben einer schlechten Geschichts- 
quelle selbstiindig untersucht! Auf diese Art Arbeit sollten Proseminare, die 
an vielen Universititen noch fehlen, und Seminare den gréssten Nachdruck 


auch in an- 


legen, 
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So viel zur Verstindigung tiber die im Prospekt entwickelten Programm- 
punkte, welche einer niheren Erliuterung bediirftig scheinen. Ueber die 
theologische Haltung unserer Arbeit ist nichts dem Gesagten hinzuzutiigen. 
Die Literaturangaben erschépfen selbstverstindlich nicht die faktisch benutz- 
ten Werke, sondern geben diejenigen Kommentare an, deren Studium aus 
oft ganz verschiedenen Griinden fiir uns selbst besonders fruchtbar war und 
die wir deshalb dem Benutzer zu weiterer Belehrung empfehlen. Wenn wir 
einen katholischen Kommentar finden, der diese Higenschaft besitzt, werden 
wir ihn gerne buchen: und dass bei der Beschaffenheit der uns zur Verfii- 
gung stehenden Bibliotheken gerade katholische Literatur uns leicht entgehen 
kann, wissen wir wohl. So hat Sickenberger in der Bibl. Zeitschr. 1908, 2, 
S. 217 mit Recht moniert, dass ich seinen Aufsatz iiber I Cor 7 36 ff. in 
jener Zeitschrift II] 44 ff. 401 ff. ignoriert habe: ich hatte unbedingt auf 
diese sorgfaltige und gelehrte Untersuchung verweisen miissen, die ich nach- 
triglich mit Interesse studiert habe, wenn sie mich auch nicht tiberzeugt hat. 

Verainderungen hat unser Programm dagegen an zwei bedeutsamen 
Punkten erfahren. Die urspriingliche Verteilung der Kommentararbeit auf 
nur zwei Schultern hat sich als nicht durchfiihrbar erwiesen. So haben wir 
fiir den vierten Band nach neuen Bearbeitern gesucht und freuen uns, in 
Heitmiiller Preuschen Schlosser und Windisch gleichgesinnte Mitarbeiter ge- 
funden zu haben. Dagegen hat der Bearbeiter des fiinften Bandes von der 
Aufgabe, die praktische Ergaénzung zu den theoretischen Partien des Hand- 
buchs zu bieten, Abstand genommen und ist vollig seinen eigenen, von rei- 
chem Erfolg begleiteten Weg gegangen. Paul Wendland danke ich herzlich 
fiir treue Hilfe und wertvollen Rat beim Lesen der Korrekturen. 


Jena Hans Lietzmann 


Ausgegeben wurden: 
Roémerbrief Mai 1906. 
I Corinther November 1907. 
II Corinther Ostern 1909. 
Galater Februar 1910. 


An stérenden Fehlern ist zu verbessern: 
5. 10 letzte Zeile lies 30 vor xatarcrog (Sickenberger Bibl. Ztschr. VI 54). 
5. 138 Kommentar: 8 zu tilgen und an die Stelle von 9 zu setzen, statt 11 lies 9 
und fiige 11 vor xposwnodnpdia ein (Sickenberger). 
5. 45 Komm. Zeile 19: lies 27 vor xat& (Sickenberger). 
S. 57 Komm. tilge vor »Dass« die zweite 5 (Sickenberger). 
S. 1389: mit der letzten Zeile der Uebersetzung beginnt cap. 14. 
S. 1633 », weil sie« ist zu streichen. 
. bei nr. 12 lies »reliquiaec« und »Ueronensia«. und bald nach 7 in vestra. 
S. 218 Zeile 2 der Uebersetzung »Darum, damit ich mich nicht tiberhebe«. 


XI 


Sachlich ist zu berichtigen : 

Zu Rom 13 8. 4: jiidische Belege ftir den Apostolostitel gibt Schiirer Gesch. d. 
Volkes Israel Il? 77 Anm. 73 s. Diehl lat. christl. Inschr. (Kleine Texte 
26/28) n. 236. 

Zu Rom 109 8. 54 Den xbpro¢-titel bei Diadochenfiirsten belegt Deissmann Licht 
v. Osten 2565. 

Zu Rom 1117 8. 58 ist Ramsay im Expositor 1905, 19 ff. 152 ff. zu vergleichen (Preu- 
schen Berl. phil. Wochenschr. 09, 587). 

Zu I Cor 155 S. 148 war als Parallele zur Erscheinung 4 auf Hebr.evgl. (frg. 19 
Klostermann) bei Hieron. vir. inl. 2 zu verweisen (Harnack). 

Zu I Cor 1620 S. 159 eigenhaéndiger Gruss auch Phm 1p. 

Zu I Cor 133 S. 138: natiirlich kennt Paulus christliche Martyrien s. Act 712 (Jor- 
dan-Warendorf im Theol. Lit.-Ber. 09 S. 17). 


AN DIE ROMER 


INHALTSUBERSICHT 


Eingangsgruss 11—7 und Motivierung des Briefes 1s—15. Ankiindigung des Themas: 
Im Evangelium offenbart sich die Gottesgerechtigkeit aus dem Glauben 1 i¢—17. 

Ohne das Evangelium offenbart sich nur der Zorn Gottes, sowohl iiber die Heiden 
l1is—se, wie tiber die Juden 2113: denn auch die Heiden erfahren im Gewissen 
Gottes Gesetz 214-16, und die Juden, die es geschrieben besitzen, sind zwar 
stolz darauf, aber halten es nicht 21720. Trotzdem haben die Juden besondere 
Vorziige 31-2 und ihre Untreue hebt Gottes Verheissungen an sie nicht auf 
3s—s. Aber, was die Siinde betrifft, so sind Juden und Heiden gleichmassig 
schuldig 3 920. 

Jetzt aber ist die Gottesgerechtigkeit offenbart worden fiir alle, die an die Erlé- 
sung in Jesus Christus glauben: nicht mehr die Werke, sondern nur noch der 
Glaube hat Geltung vor Gott 301-3. Bedeutet das eine Ungiltigmachung des 
Gesetzes? Nein! 331. Das Gesetz selbst weist ja bereits auf den Glauben hin: 
Abraham wurde aus dem Glauben gerecht und ist so der Typus fiir die Christen 
4 495. 

Auf Grund dieser Gerechtigkeit haben wir die Gewissheit des kiinftigen Heiles 
51-11. So sicher und so allgemein wird durch Christus dies Heil tiber die Mensch- 
heit kommen, wie einst durch Adam der Tod gekommen ist: ja noch viel weiter 
wird es sich erstrecken 5 12—21. 

Kommt dieser Fiille gittlicher Gnade gegeniiber unser persénliches Handeln gar 
nicht mehr in Betracht, so dass wir nach Belieben siindigen diirfen, weil die 
Gnade alles deckt? Nein! 61. Wir sind in der Taufe mit Christus gestorben, 
deshalb miissen wir nach der Taufe in Christus leben und der Siinde keine 
Macht mehr einriumen 6:2—1:. Sclaven der Siinde sind wir gewesen, jetzt sind 
wir Sclaven der Gerechtigkeit 61,23. Die erste Khe mit dem Gesetz ist durch 
den Tod gelést: jetzt sind wir Christo eigen 7 1—6. 

Wie? ist denn das Gesetz mit der Siinde gleichzusetzen (wie das vorige Beispiel 
anscheinend tut)? Nein, an sich ist es heilig, aber es wirkt Stinde, weil es 
durch das Verbot die schlummernde Siinde weckt 77-13. Mein Verstand billigt 
das Gesetz, aber in meinem Fleische wohnt die Siinde, und sie siegt im Wider- 
streit 7 1425. 

Christus hat aber die Siinde im Fleisch tiberwunden und uns den Geist gegeben, 
der uns in Gerechtigkeit wandeln lasst 81—11: seiner Fiihrung miissen wir fol- 
gen: dass wir ihn tatsiichlich bereits besitzen, bezeugt unser Gebet 8 12-17. Da- 
mit haben wir aber auch die Anwartschaft auf die kiinftige Herrlichkeit als 
sichere Hoffnung 81s—2s. Wir diirfen des Heiles gewiss sein 8 26—29. 

Ist das Volk Israel verworfen? Nein! Gottes Verheissungen bleiben bestehen: 
Lietzmann, Handbueh II. if 


D) Inhaltsiibersicht. 


aber sie beziehen sich nicht auf das leibliche, sondern das geistige Israel, das 
er nach seinem unbegreiflichen Ratschluss vorherbestimmt 91-23: dazu gehéren 
auch die gliubigen Heiden 921s. So sagt es das Gesetz selbst deutlich 10 115, 
wie es auch schon von der Verstockung Israels redet 101c:—21. Gott hat sein 
Volk nur zeitweilig zum Heil der Heiden verblendet 111—12: deshalb diirfen 
diese in den edlen Oelbaum gepfropften Wildlinge sich nicht tiberheben 11 1s—24: 
schliesslich wird doch ganz Israel gerettet werden 11 25—s6s. 

Ich ermahne euch, mit neuem Sinn nach Gottes Willen zu leben, in Eintracht und 
Liebe 121—21, Gehorsam gegen die Obrigkeit und Nachstenliebe 131-10, denn die 
Parusie naht heran 13 11—14. 

Thr Starken im Glauben, gebet den Schwachen, die sich von Fleisch und Wein 
enthalten und bestimmte Tage beobachten, keinen Anstoss 14123. Nehmt euch 
Christus zum Beispiel 151—1s. 

Persénliches. Reisepline 1514-33. Empfehlung der Phoebe 161:—2. Griisse 16 s—ts. 
Warnung vor Parteiungen und falschen Lehrern 161720. Griisse 162123. Doxo- 
logie 16 2s—27. 


LirTeRATUR: Fundgruben solider Gelehrsamkeit sind die Commentare von 
Hueco Grotius Annotationes in epistulas Pauli (Opera I 2. 1679), WrersTern Nov. 
Test. gr. Il 1752, CFAFRirzscue Pauli ad Rom. ep. 1836. Rabbinisches Material 
bei CScHorrrGEeN Horae hebr. et talm. I 1733, FDELirzscu Paulus’ Brief a. d. R6- 
mer in das Hebraische tibersetzt und aus Talmud und Midrasch erlautert 1870. 
Exegese der griechischen Kirche in Catenae Graecorum Patrum in Novum Testa- 
mentum ed. Cramer tom. IV Oxford 1844 (citiert als ,Catene“). Material aus Philo 
bei CSrmGrriep Philo als Ausleger des Alten Test. 1875 S. 304 ff. Fiir das ge- 
samte zeitgenéssische Judentum: WBovussEet Die Religion des Judentums im neu- 
testamentlichen Zeitalter 1903. Ueber Paulus und die Stoa: PFrrmne Theol. Litte- 
raturblatt 1905 No. 6—9. Ueber den Gedankengang von Rom 1—11: Housten Jahrb. 
f. prot. Theol. 1879, 95 ff. Neuere Commentare: BWeriss in Meyer’s Kommentar 
IV Abt.® 1899, wo S. 39 ff. die tibrige Commentarlitteratur verzeichnet ist. RALrp- 
~ stus Hand-Commentar II 2? 1892 (vergriffen: Litteratur 8S. VID, WSANDAY and 
ACH#ADLAM in The International Critical Commentary * 1905 (eindringend und 
mit reichem Material). Fiir das Verstiéndnis der religidsen Higenart des Paulus 
besonders wertyoll AJULIcHER in Die Schriften d. Neuen Testamentes neu iibers. 
und fiir d. Gegenwart erklirt (hrsg. J. Werss) Il 1. An Grammatiken wichtig¢ 
RKUHNER Ausf. Gramm. d. griech. Sprache. 3 Aufl. besorgt von FBLASs und BGERTH 
1890 ff. FBuass Gramm. d. neutest. Griechisch. 2. Aufl. 1902. 

Das Alte Testament wird im folgenden stets nach Capitel und Vers der 
Septuaginta (ed. Swete) citiert, die nicht im griech. Urtext erhaltenen Apokry- 
pha nach EKavurzscn, die Apokryphen und Pseudepigraphen des Alten Testamen- 
tes: Philo nach §§ Cohn-Wendlands und p. Mangeys. Die Inschriften 
wenn méglich nach WDirTreENBERGER Sylloge inscriptionum Graecarum 2? I—II 
(= Syl.) 1898—1901 und Orientis Graeci inscriptiones selectae (= Or.) I—II 1903 
bis 1905 (das ausgezeichnete Werk sollte in jeder theologischen Seminarbibliothek 
vorhanden sein). Die ,Inscriptiones Graecae“ (= IG) der Berliner Akademie nach 
der neuen Bezifferung. Papyri mit den durch Wilcken Archiv f. Papyrusforschung 
I 1 festgesetzten Siglen: BGU = Aegypt. Urkunden aus den kénigl. Museen zu Ber- 
lin I—IV 1894 ff. P. Oxy. = The Oxyrhynchus Papyri ed. Grenfell and Hunt 1998 ff. 
P. Fay. = Fayum towns and their Papyri 1900. P. Tebt. = The Tebtunis Papyri 
1902. P. Amh. = The Amherst Papyri II 1901. Mit S ist der Codex Sinaiticus 
(sonst &) bezeichnet. Als Text ist die Ausgabe von ENestin® 1901 (ff) in den 
Handen des Benutzers vorausgesetzt. Kopfleiste S. 1: Palatin in Rom mit den 
Ruinen der Kaiserpaliste, vom Aventin aus gesehen. 


Paulus, Sclave Christi Jesu, berufener Apostel (und) auserwahlt 1 
fir das Evangelium Gottes, das dieser voraus verheissen hat durch 2 


2 Das Gerippe des Briefanfanges 1—7 lautet (Formel a) Hadiog . . . tote 
ovotv év “Pwy... xaprs dpiv xal efofvy u.s. w. Nach diesem Schema sind 
alle Anfange der ‘echten paulinischen Briefe gebildet, es ist von Paulus selbst 
durch Umbildung der griechischen und Nachbildung der hebriischen Gruss- 
formel geschaffen. 


Jeder griechische litterarische oder unlitterarische BRIEFANFANG lautet analog 
dem Jacobusbrief (vgl. Act 1523 2326) "IdnwBog . . -tat¢ 18’ poAaic .. . yatpery (Se. Agvet). 
Paulus hat durch leichte Umwandlung des Verbums den ihm besonders wertvollen 
Begriff ycéerg (Hptv sc. ety) in den Gruss gebracht; auf ausserchristlichem Gebiet 
kommt die Formel nicht vor. Dagegen ist cipyjvy bereits vereinzelt auf jiidisch- 
eriechischem Gebiet als dem hebr. nbw nachgebildeter Gruss vorhanden: II Mace 1: 
wird cipyvy &yad7jv an das griechische yaipe angehingt. Die LXX gibt 95 obw 
durch cipyjvy oo. wieder Jud 623 1990 I Par 121s Tob 1217, aber Gen 4323 durch 
thems Sytv (vgl. Dittenberger Or. inser. II 72110), I Hsr 67 (= hebr. Esr 417 57) 
durch yatpew. Hine Weiterbildung der paulinischen Formel nach Dan 39s ist der 
Anfang von I und II Petr sowie I Clemens (0) yéorg Sptv xai sioyjvy rAnIovdeiy. Tit hat 
nur das paulinische yéerg xai elovjvy, I I Tim I Joh fiigen ohne Vorbild jener 
Grussformel éA<¢o¢ (Gal 6 16) hinzu (€) xdeug EAcog cipyjvy. Jud und Polycarp kombinieren 
6 und ¢, wihrend (Il Joh und) Ignatius den griechischen Gruss hat, entsprechend 
der Mehrzahl der jiidisch-griechischen Briefe. Eigenartig Barnabas yaigete .. . év 
elonvy. 

1 Aod)iog I. X. im Briefeingang bei Paulus nur hier und Phil 11, sonst 
noch Jac II Petr Jud, Tit (Jac) hat 6. }e00; im Context sagt es Paulus von sich 
Gal 110, wie von jedem Christen I Cor 7 22 vgl. Rom 7 25 1418 u. 6.; erist es, 
weil er im Auftrage Christi arbeitet, was natiirlich auch jedes andern Christen 
Pflicht ist. Der Ausdruck ist Semitismus, der Grieche sagt nicht dovAcbw de, 
auch nicht der Priester, und dodAc. }ecd sind nur wirkliche Sklaven — {eo0- 
SodAa (vgl. zu 109). Ob I. X. oder X. I. zu stellen ist zweifelhaft; ftir 
X. I. spricht, dass es spezifisch und fast ausschliesslich paulinisch ist, wiah- 
rend I. X. die gemeinchristliche Formel darstellt. Die Stellung X. I. findet 
sich sonst in dltester Zeit nur noch bei den von Paulus abhiangigen I Cle- 
mens 32 4 381 Ignatius Eph 11 111 122 Magn tit 82 (103) Trall 11 92 Rom 11 
22 61, Phil 101 112, Smyrn 82, Polycarp Phil 81 und im altrdémischen 
Taufsymbol: vgl. Harnack bei Hahn, Bibl. d. Symbole*, 8. 373. Da die 
Christen des ersten Jahrhunderts — wie u. a. das Johannesevgl. zeigt — 
die Bedeutung des Xptotés = Messias gelegentlich noch voll empfanden, es 

jt 


4 Hingangsgruss [Rom 1s 


8 seine Propheten in den heiligen Schriften, (und das da handelt) von 
seinem Sohne, der geboren wurde aus Davids Samen nach (seinem) 
4 Fleische, der eingesetzt wurde zum Sohne Gottes in Macht nach (seinem) 


also noch nicht reiner Higenname geworden war, so ist fiir Paulus X. I. 
nach Analogie von xvgtog Incods zu erkliren ‘der Messias Jesus’. In I. X. 
ist X. Higenname wie die Gegenprobe zeigt: I. Kugrog kann man nicht sagen. 
xaytés bei Damaskus; das Wort ebenfalls I Cor 11 zugesetzt, die Sache 
Gal 11 (II Cor Eph Col I Tim, I Tim). Der Amtstitel axootodog fehlt nur 
I IL Thess Phil Phm; er findet sich ausserdem I II Petr. Die Erweite- 
rung erklirt sich aus dem Bediirfnis des Paulus, sich der ihm noch un- 
bekannten Gemeinde als ‘ihren’ Apostel vorzustellen, der ein autoritatives 
Anrecht an sie hat. Das Wort &réotoAog bedeutet im klass. Griechisch stets 
‘Admiral’, dass es ein jiidischer Amtstitel ‘Sendbote’ gewesen sei behauptet 
Euseb Com. in Isaiam 181 dmootéAcug 5é eloétr nat vdv edocs gotiv lovdatorc 
dvonatery tod eyndurta Yodpwata mak thy doXovtwy adtToy emtxomeCopevovc. 
Naheres bei Epiphanius haer. 30,4 und 11; Belege aus jiidischen Quellen 
fehlen. vgl. Harnack Mission I? 274. In den christl. Schriften bedeutet es 
urspriinglich (167) und bis ins II Jahrhundert hinein (Didache 114) jeden Wan- 
derprediger des Evangeliums, spater wird es Spezialtitel der 12 Jiinger s. 
Harnack Mission I? 267; ferner EHaupt Zum Verstaindnis des Apostolates im 
Neuen Testament 1896. a&pweropévos aus der Zahl der iibrigen Gléubigen ; mit 


einem Specialauftrag versehen. et¢ = ‘fiir’ wie v.5 1531 165.6 vgl. P. Oxyr. 
I 37 9 (= Lietzmann Griech. Papyri No. 1) ¢yéveto 7 toopitts ets viov ‘es wurde 
der Pflegecontract fiir den Sohn geschlossen’. edvayyéAtov hier = 10 evday- 


yéAtev ohne Unterschied der Bedeutung, ebenso év yoaupais aytatc, vgl. Philo 
quis rerum divin. heres 159 p. 495 M. év lepats yoapats Agyeto vel. 106 
p. 487 M. und de posteritate Caini 158 p. 256 M. Paulus gebraucht den 
Artikel mit der gleichen Nachlissigkeit wie die Verfasser der Papyrusurkun- 
den; wie aussichtslos es ist, Paulus nach klassischen Regeln zu messen und 
in jedem Fehlen des Artikels eine besondere Feinheit zu wittern, zeigt die 
Sammlung von mannigfachen Erklirungen zu fast jeder derartigen Stelle: 
s. Weiss z. St. 3% Wie sich Paulus die davidische Abstammung Christi ver- 
mittelt denkt, sagt er nirgends, hat es auch schwerlich nachgerechnet: die 
Tatsache ist ihm auch ohne historische Forschungen sicher, weil er weiss, dass 
Christus der Messias ist, fiir den diese Herkunft jiidisches Postulat ist (vgl. 
Bousset Judentum S. 214, Weber Jiid. Theol. 356). 4 dotCerv trvé te heisst 
‘jemanden als etwas definieren’ (so Xen. Mem. IV 6,4 0 dow t& mepl tobs Deode 
VEpiNa stOWs CovG> av pty »evoeByc« weLopévog ely; u. 6.) oder aber ‘je- 
manden zu etwas machen, als etwas einsetzen’, in dieser letzten Bedeutung 
Act 1042 1731 und hier allein sinngemiiss. Ob év dvvaper zu viod deod ge- 
hért (so oben) oder zu dgtodévtog nach Analogie von II Cor 134 ist nicht 
sicher zu entscheiden. rmvedp.a aytwobvy¢ ist beliebter Semitismus (? vgl. Ra- 
dermacher Gram.) fiir mved.~ &ytov ohne Bedeutungsunterschied: hier gewahlt 
um %a7% scéoxa — xat& mvediL~ rhetorisch schirfer gegeneinanderzustellen. 
avastacews vexo@y ‘seit seiner Auferstehung von den Toten’ wiortlich ‘seit 
(der) Totenauferstehung’, %v. vexe. um des Wohlklanges und der Kiirze 
willen gesetzt statt &x (tig) av. adtod (tis) éx vexo. “KE kann hier zeitlich 
‘seit’? oder causal ‘auf Grund’ bedeuten: letzteres bringt einen fremden und 
falschen Gedanken hinein, denn die Auferstehung kann doch nicht der Grund 
der Erhéhung sondern nur ihre erste Manifestation sein; oée& und nvedux 
bilden hier nicht den specifisch paulinischen, metaphysisch-ethischen Gegen- 
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heiligen Geiste seit (seiner) Auferstehung von den Toten, Jesu Christi 
unseres Herrn, durch den wir Gnade und Apostelamt empfangen haben, 5 
um dem Glauben Gehorsam zu schaffen unter allen Heiden, zur Ehre 
seines Namens, zu denen auch ihr gehért, berufen von Jesus Christus 6 
— allen Geliebten Gottes zu Rom, berufenen Heiligen: Gnade sei euch 7 
und Friede von Gott unserm Vater und dem Herrn Jesus Christus. 
Zunachst sage ich meinem Gott durch Jesus Christus Dank firs 


satz, sondern bezeichnen in alttestamentlicher Weise Leib und Seele, wenn 
auch auf mvedpa durch den Zusatz a&y.mobvng ein besonderer Accent ruht: 
s. zu 811. Die orthodoxe Interpretation von v. 4 gibt klassisch und lehr- 
reich Theodoret z. St. (III 15 f. Schulze) 6m xat& odexa tod AaBld yonpa- 
TIGA vids Wetodn xal anedelydy tod decd vidc did tig Ond tod Tavaytov 
TvevILatog evepyoupéevyjs Guvaews (er fasst év instrumental) wet& thy éx vexp@v 
avgotacty. Das Evangelium lautet also: ‘Gottes Sohn ist geboren worden 
aus Davids Stamm seinem Leibe nach, dann aber nach der Auferstehung 
(bei der er sein Fleisch ablegte) ist sein heiliger Geist zum Gottessohn ein- 
gesetzt und dabei mit Machtfiille ausgestattet worden.’ So verstanden ent- 
spricht unsere Stelle genau der Christologie von Phil 25—11 (s. zu d. St.). 
Rom 83 wird ausgesagt, dass der ‘Sohn Gottes ins Fleisch gesandt’ wurde, 
wodurch sichergestelt wird, dass wir auch hier das Recht haben, vid¢ adtod 
(vod) in v. 3 als Titel des praeexistenten Christus zu fassen. Damit wird 
die auf den ersten Blick naheliegende Erklirung ausgeschlossen, welche eine 
adoptianische Christologie ergeben wiirde: ‘Das Evangelium vom Sohne 
Gottes lautet: Es wurde als Sohn Davids dem Leibe nach jemand geboren, 
dessen heiliger Geist spiiter zum Sohne Gottes erhdht wurde.’ Paulus ge- 
braucht die Bezeichnung ‘Sohn Gottes’ nicht nur da, wo er vom ‘erhdhten’ 
Christus spricht I Cor 19 1528 Gal lis 46, sondern auch mit Beziehung 
auf den ‘irdischen’ Rom 510 8 32 und ‘praexistenten’ Rom 13 83: das Letz- 
tere wird der Ausgangspunkt fiir das Verstindnis der Bezeichnung sein 
miissen, s. zu Phil 25 ff. Ueber ‘Sohn Gottes’ im allgemeinen’ s. zu Mc 1 11. 
v. 5 wiederholt und specialisiert, was v. 1 gesagt ist. xvetov s. zu 10 9. 
éhaponev ist. der Paulus sehr geliaufige schriftstellerische Plural. yagrv sc. des 
Christwerdens wie Gal 16 oder aber yao.v xal anootoAjy = ‘apostolisches 
Charisma’ wie 123. etc Omaxohy miotews ‘damit der Glaubensbotschaft Folge 
gegeben wiirde’ wie es 16 26 heisst, Christus sei kundgeworden etg 0. a. 


(vgl. 1016). miotews gen. obj. (nicht subj. = ‘Gehorsam, der im Glauben 
besteht’); vgl. IL Cor 105 etc tiv Onaxoty tod} Xprotod, Act 67 Onyxovov ti 
miotet: mlott¢ == ‘Glaubensbotschaft’ s. zu 421 ff. é0vy fiir alle Nichtjuden seit 


LXX Terminus technicus. 6 Die rémische Gemeinde ist also heidenchrist- 
lich, wie auch 1113 15 15.16 lehrt. 7 év “Pwyy fehlt in einigen Zeugen (vel. 
Zahn Hinl. I § 22 Anm. 3, Harnack in Ztschr. f. neutest. Wiss. 1902, 83 ff. 
Schmiedel Hibbert Journal 1903, 532) schwerlich mit Recht. &y.ct heissen bei 
Paulus stets die Christen. 8—15 Wie es in antiken Briefen tiblich ist, auf den 
Gruss die Versicherung folgen zu lassen, dass man fiir den Adressaten betet (s. 
Litteraturformen I § 1), so findet sich auch bei Paulus fast regelmassig ein dem 
entsprechender Uebergang; er fehlt nur in Gal (und I Tim Tit). Wie weit aber 
die paulinische Innerlichkeit sich von der stereotypen Formelsprache der Pa- 
pyrusbriefe entfernt, ist handgreiflich. 8 da I. X.: Christus als Vermittler des 
Dankes auch 7 25. meg! und dxép gehen im hellenischen Griechisch bestiindig in 
einander itiber: so hier neot = fiir. Das brée einer grossen Zahl von Zeugen 
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euch alle, (naimlich dafiir) dass von eurem Glaubigwerden in der ganzen 
Welt gesprochen wird. Gott, dem ich mit meinem Geiste diene auf 
dem Gebiete (der Verkiindigung) des Evangeliums von seinem Sohne, 
ist mein Zeuge, dass ich eurer unablassig jedesmal bei meinen Gebeten 
gedenke und (ihn) bitte, ob es mir wohl jetzt endlich gelingen wird mit 
ut Gottes Willen zu euch zu kommen. Denn ich sehne mich danach, 

euch zu sehen, damit ich euch etwas an geistiger Gnadengabe mitteilen 
kann zu eurer Stérkung, das heisst (besser gesagt) damit ich in eurer 

Mitte Trost gewinne durch den Glauben, den einer im andern — ihr 
133 und ich — erblickt. Thr miisst aber wissen, (liebe) Briider, dass ich mir 


o 


1 


Oo 


ist schulmeisterliche Correktur, dem Sinne nach richtig. 9 Ebenso ist w¢ 
mit 6tt identisch, also keine Feinheit in der Wahl des ‘wie’ statt des ‘dass’ 
zu suchen. éy t@ nmvebpatt s. zu 811. 10 oy moté ‘jetzt endlich’ wie Phil 4 10; 
vel. Epictet III 249 odx anoyahaxtioomey Hon mod’ Exvtods; vgl. II 16 39 u. 6. 
7én einfach = jetzt; so besonders in den Zauberpapyri: der beschworene 
Geist soll kommen Yon Hon taxd tayd (s. P. Lond. I p. 97, 410 p. 118, 52). 
evododovat hellenistisch in iibertragener Bedeutung wie I Cor 162 ‘profi- 
tieren’, so hier ‘ob es mir gelingt’, III Joh 2 ‘es geht gut’, LXX sehr oft 
ebenso. Wenn ¢dod. hier im wéortlichen Sinne gebraucht wire, miisste é\d<iv 
fehlen. éy tH SeAyjpate t. o. ‘innerhalb des Bereiches des Willens Gottes’ 
= ‘nach Gottes Willen’ s. 15 32 (vgl. Kiihner-Gerth II 1 p. 466°). 11 yao kaum 
noch begriindend, sondern Weiterfiihrung. Was Paulus alles unter yaoronx 
TVEVLATIXOY Zusammenbegreift, ist am deutlichsten aus I Cor 12 zu ersehen. 
12 Hat Paulus schon durch das t in y. 11 seine Hoffnung, von sich aus 
autoritativ den Rémern etwas zu bieten, bescheiden beschrankt, so geht er, 
um ja nicht missverstanden zu werden, als wolle er allein der Gebende 
sein, im Folgenden einen Schritt weiter und korrigiert sich geradezu. Der 
Inf. cuprapaxdAndyyvar ist nicht parallel zu (deiv dpa abhingig von éx- 
xov@, aber auch nicht parallel zu otynpxd7jvar und von ets abhiingig — das 
giibe den schiefen Gedanken: ich will euch etwas mitgeben, damit wir uns 
gegenseitig erbauen — sondern mit briefstilmissig laxer Construktion nur 
beeinflusst (attrahiert) durch otyerxd7var, (zu ergiinzen etwa Bobdopat): cor- 
rekt miisste es heissen ‘va ovvrapaxdAynd® . todto gotty zur Hinftihrung der 
Correktur eines eben getanen Ausspruches (wie unser ‘das heisst’); ahnlich 71s. 
13 od DérAw SE DUe&> ayvoetv bei Paulus beliebte Wendung (1125 I Cor 101 
121 1 Cor1s I Th 413). Man kann die Satzconstruktion fiir correkt erkliren, 
wenn man xa éxwAbdyy &yor tod Sedeo als Parenthese fasst. Natiirlicher ist 
es, den Hauptsatz bis Gedeo fortgefiihrt zu denken und tva ttv&k xaproyv 
ox@ u. s. w. als stilistisch ungeschickt nachschleppenden Satzteil zu nehmen: 
der Briefschreiber erwartet vom guten Willen des Lesers, dass er richtig be- 
zieht — wir machen es in unsern Briefen genau so. d&dedgo! seit der friihe- 
sten Zeit (I Thess 14) bei Paulus erscheinende, den Gemeinden offenbar von 
Anfang an geliufige Anrede der Christen untereinander: sie verschwindet erst 
Ende III Jahrh. aus dem Gebrauch (s. Harnack, Mission I? 340 f.). xxprév Sap. 
313: Paulus will in der rémischen Gemeinde das Hvangelium verkiindigen ,,ebenso 
wie er’s bisher in den tibrigen heidenchristlichen Gemeinden getan hat“ d.h. 
wo noch keine Gemeinde war, hat er durch seine Predigt eine gegriindet: 
einer bereits bestehenden gegeniiber kommt natiirlich nicht nur das ,,Stirken“ 
{v. 11) durch innere Wirksamkeit, sondern ebenso das Vermehren durch Pre- 
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(schon) oft vorgenommen hatte zu euch zu kommen, um auch bei euch 
ebenso wie auch bei den tibrigen Heiden einige Frucht zu haben, aber bis 
jetzt bin ich (immer) daran gehindert worden. Griechen wie Barbaren, 
Weisen wie Ungebildeten bin ich (ohne Unterschied) verpflichtet, des- 
halb mein Wunsch, auch euch in Rom das Evangelium zu verkiindigen. 
Denn ich schame mich des Evangeliums nicht: ist es doch eine gétt- 
liche Kraft, (die) zum Heile (fiihrt) jeden, der da glaubt, den Juden 
in erster Linie wie den Griechen. Denn Gottes Gerechtigkeit wird in 


digt an die Heiden in Betracht. Die Parallele (xa9w¢) ist cum grano salis 
zu verstehen s. zu v.15. 4 operdétys etut heisst bei Paulus einfach ‘ich bin 
verpflichtet, ich muss’ vgl. I Cor 916 (Rom 812 1527 Gal53) ohne Betonung 
des bildlichen Charakters der Redensart (also nicht ‘ich bin Schuldner’). 
15 ottw>¢ ‘so wie die Sache liegt’, hier ‘dementsprechend’ ahnlich 611; Apoc 
316 ‘so aber’. tO xat’ Ene TEOHvMOV sc. Evéveto. Die Umschreibung des Ge- 
nitivs durch xat& c. acc. seit hell. Zeit ganz geliufig vel. Act 1815 263 
Eph 1is u. 6. s. W. Schmidt de Fl. Josephi elocutione p. 390 (Fleckeisens 
Jahrb. Suppl. XX 4). 10 nmpsdupov = 7 neodupia z. B. Jos. Ant. IV 813. 
II Mace 526. Martyr. Pionii 211. Die Bedeutung dieser ganzen Hinleitung 
tritt nur dann ins rechte Licht, wenn man 15 14—24 dazunimmt. Paulus hat 
sich, obwohl Heidenapostel, bisher von jeder Gemeinde ferngehalten, die er 
nicht selbst gegriindet hat (15 20) ‘um nicht auf andrer Leute Grund zu bauen’. 
Der Gemeinde der Welthauptstadt gegeniiber wird er zum ersten Mal seinem 
Prinzip untreu — begreiflich genug! Daher das Bediirfnis, seinen Schritt 
genau zu motivieren, daher die uns fast tibertrieben scheinende Bescheiden- 
heit 112, daher aber auch die Schiefheit der Parallele mit seinem bisherigen 
Wirken 113 und die Unméglichkeit fiir den Exegeten, pricise zu sagen, was 
Paulus in Rom will und was er nicht will; er sagt es eben nicht klar und 
kann es auch nicht. Die Schwierigkeit legt in der Situation des Paulus, 
nicht in eigenartigen Verhialtnissen der rémischen Gemeinde begriindet. 
16+ schliesst nicht an v. 15 sondern an 14 an (ganz dbnlich wie eben vor- 
her 13° an 13%, nicht an 13): Paulus schimt sich nicht, vor den “EAAynves 
und soge! zu predigen, was ihnen als ppwefx erscheinen muss s. I Cor 1 22. 23. 
~ Sbvapns |etg owtypiay wie 104.10 IT Cor 710 petavota ef¢ awtyptay sc. éyouca. 
Was Paulus unter owtypi« versteht, lassen die meisten Stellen unentschieden: 
aber 1311 (und Phil 119) zeigt deutlich, dass sie erst in der Zukunft sich 
verwirklichen wird, bei der Parusie des Herrn, als Errettung im Endgericht 
(vgl. I Cor 315 55 Rom 59), wenn die Feinde der axw)ew anheimfallen 
Phil 12s: natiirlich kann die swtypia« bei dieser Anschauung gelegentlich sehr 
eut auch als gegenwirtiges Gut behandelt werden IT Cor 62 (Rom 8 23), 
weil der Christ sie im Princip jetzt bereits besitzt. mp@tov wenn textkritisch 
sicher (es kann auch aus 29.10 hier interpoliert sein) eine factisch wertlose 
Concession an das ‘auserwihlte Volk Gottes’. “EAAyyv: natiirlich hier = Heide, 
nicht wie v. 14. Zahn Hinl. I § 21 A. 3 erklirt nach Act 2620 Euseb Eel. 
proph. III 26 ‘fiir Juden und Griechen in erster Linie’ sc. dann erst fiir die 
iibrigen Heiden. Das ist sprachlich nicht notwendig und ergabe einen singuli- 
ren Gedanken statt eines geliiufigen. 17 nennt Thema und Text der folgenden 
Predigt. Ueber den Begriff der G:xarcobvy, decd s. zu 103. Hier bezeichnet es 
die von Gott geschenkte Gerechtigkeit. @% miatews ef¢ miotty wohl nicht prig- 
nant zu fassen ‘die aus dem Glauben erwiichst und zum (vollen) Glauben fiihrt’ 
oder dergl. sondern mehr rhetorisch wie II Cor 216. Die Stelle Hab 2 4 lautet 
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ihm offenbart aus Glauben zum Glauben. In ihm erfiillt sich das Schrift- 
wort »Der aus dem Glauben Gerechte wird leben<. 

18 (Bisher) namlich wird (lediglich) Gottes Zorn vom Himmel her 
offenbart tiber jede Gottlosigkeit und Ungerechtigkeit der Menschen, 
welche die Wahrheit in (den Fesseln der) Ungerechtigkeit gefangen 

19 halten. (Und die Menschen kennen die Wahrheit,) denn was von Gott 
erkennbar ist, das ist unter ihnen offenbar, weil Gott selbst es ihnen 

20 offenbart hat: seine unsichtbaren Eigenschaften und seine ewige Macht 
und G6ttlichkeit kann man ja doch seit der Weltschépfung an dem 
Geschaffenen mit (den Augen) der Vernunft erblicken, so dass sie keine 

21 Entschuldigung haben. Denn obwohl sie Gott kannten, haben sie ihn 
nicht als Gott geehrt oder ihm Dank gesagt, sondern sind in ihren 
Gedanken auf Nichtigkeit verfallen und ihr unverstaéndiges Herz ist 

22 finster geworden. Wéahrend sie sich einbildeten weise zu sein, wurden 


in LXX 6 6 Stxaog ex miotews jrov Cyoetat, Hebr 1038 wird sie in gleicher 
Verkiirzung citiert. Da Paulus die dtxaroobvy ex mlotews aus dem Alten Te- 
stament belegen will, so hat er d!xaog mit éx mlotews, nicht mit Gyjceta ver- 
bunden. 18—38, 20 schildert den Zustand vor der Verkiindigung des Evange- 
liums, die Periode, in der statt der ccxa:oobvyn Deod nur die dpyy Be0d offen- 
bart wurde. 18 yao hier wie oft einfache Uebergangspartikel, es wird nichts 
begriindet, sondern die Auseinandersetzung hebt an. xatéyetv (€v tevt) = (in 
etwas) ‘gefangen halten’ (wie P. Oxy. I 653.5 Epictet IV 1, 147), dann ‘be- 
driicken, niederhalten’, so hier und 7+. xatoxy, ist der technische Ausdruck 
fiir ‘Klausur’ (s. Litteraturformen I§ 1 Probe 1). 19 td yywotdy hier correct ‘das 
Erkennbare’, wihrend sonst yywoté¢ im Neuen Testament ‘bekannt’ heisst. 
voovpreva: Plato Republ. VI 507° t& péev 6% opaotat papev, vosiodar 6° ob, 
Tas & ad (déag vosiobar pév, dododa 6 od. Mit 7 te ist (stilistisch schlep- 
pend wie in v. 13) angehingt, was im besonderen unter t& aépata zu ver- 
stehen ist. 20 Zum Gedanken vgl. Ps. Aristoteles (Stoiker des I Jh. p. ce.) 
de mundo 6 (I 399» 22 Bekk. vWilamowitz Griech. Lesebuch IT 196 11) tad- 
Te XPH nal mepl feod Sravoetodat ... Grom mdoy Ovytt poe. yevouevog atew- 
ENTS aT’ ALTHV THY Eoywyv Pewpettat. Stoiker bei Diels Doxographi p. 292 f., 
aihnlich Cicero Tuscul. I 286s—zo und (nach Chrysipp) de natura deor. II 6 16 
II 1025f. und Philo legum allegor. III 97 ff. p. 107 f. M, de praemiis et 
poenis p. 41438 ff. de monarchia I t. IT p. 216 M. Sap 131-9 (besonders 
135 &x yao peyédoug xal xaddAoviis utropatwv dvaddyws 6 ‘yeveotoupyds ad- 
tov dewpettat. Weitere Stellen bei Wetstein z. St. und Stoicorum vet. fragm. 
ed. vArnim IT 1009 ff. P. Wendland Philos Schrift iiber die Vorsehung S. 143 
und die Ausfiihrungen S. 9—16. Dass die Heiden bewusst (v. 28) die Thora 
verworfen haben und zur Strafe dafiir immer tiefer in Laster versunken sind, 
ist echt jiidische Anschauung. s. Weber jiid. Theol. 65 ff. 21 Anspielung aut 
Ps 9311 Sap. 111s. patoaododat nur hier und LXX (IV Reg 1715 Jer 25 Judith 
6s u. 6.). wadtaror sind speciell die Gétzen s. TV Reg 1715 = Jer 25 Amos 24 
23 a)dabo. év ‘vertauschen mit’ an sich kein Hebraismus: die Entstehung 
der Constr. zeigt Soph. Ant. 945 ‘Danaé musste odedviov gio aAAdEan ev 
Yanosétarg adAatc?: so v. 24; hier war Ps 10520 das Vorbild, zum Gedan- 
ken vgl. Philo de ebrietate 110 p. 374, de somniis 177 p. 632. 66&« hier 
nur ‘die Herrlichkeit’. éy 6morwpatt etxévesg: nicht ‘sie haben die echte Got- 
tesvorstellung mit einem Wahngebilde vertauscht, welches seine Gestalt ent- 
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sie zu Thoren und vertauschten die Herrlichkeit des unverginglichen 
Gottes mit dem Abbild der Gestalt des verginglichen Menschen oder 
eines Vogels, Vierfiisslers und Gewiirms. Darum hat sie Gott, (verstrickt) 
in die Begierden ihres Herzens (wie sie waren), dahin gegeben in Un- 
reinheit, dass ihre Leiber an ihnen selbst geschandet wurden, weil sie 
die g6ttliche Wahrheit mit der Liige vertauscht und Verehrung und 
Dienst der Schépfung erwiesen haben an Stelle des Schépfers — ge- 
priesen sei er in Ewigkeit, Amen! Deshalb hat sie Gott in entehrende 


lehnt (Opofma) den nach Menschen- und Tiermodellen geformten Gétzenbil- 
dern (etxwv)’ sondern ‘an die Stelle des Wahren (der Herrlichkeit Gottes) 
haben sie die wesenlosen Gotzengestalten (Guotwpa) gesetzt, die nach den 
Formen des Menschen- und Tierleibes (etxwv) gebildet sind’ vgl. 25. Aehn- 
licher Pleonasmus Dittenberger Or. inscr. I 383 27 ff. poppiig etxdvag (= die 
Gotterbilder) mavtotx% téxvn xooprous vel. co. 24 Stilistisch beachtenswert 
die parallelen Satzanfiinge (6:0 mapédwxev) v. 24.26.28. 25 vielleicht nicht ‘die 
von Gott geoffenbarte’ sondern die in Gott bestehende Wahrheit’ d. h. statt 
des wahren Gottes verehren sie erlogene. Ebenso wie ‘psdé0¢ hier der Liigen- 
gott selbst ist (vgl. Jer 13 25) so ist auch andere tod eod nur anderer Aus- 
druck fiir aAyjdys eos; aber das Wort ist unbestimmt und mehrdeutig. 
Aehnlich Gal. 25.14 aAndere tod edayyedtov. Vel. Philo vita Mos. II 171 
p. 161 tov adnd% Dedv xatadrmovtes tobs Pevdwviproug edymobeynoay pdap- 
tatg nal yevytats ovotats thy tod apdaptov xal ayevijtov mpdopyav éempy- 
wicavtes. de ebrietate 109 p. 374. Henoch 99 6—». 

Die PoLEemIk des Paulus bewegt sich durchaus in den von der stoischen Dia- 
tribe gewiesenen Bahnen, die uns in ihrer judaisierten Form aus der Sapientia, 
Philo, Josephus und den Sibyllinen bekannt sind: vgl. die Stellen bei Wendland 
Die Therapeuten p. 706 ff. (Fleckeisens Jahrb. Supp] XXII 6). Die besonders nahen 
Beriihrungen zwischen Paulus und der Sapientia erértert Grafe in Theol. Abh. 
Weizsicker gewidmet S$. 270—274. Aus den christlichen Apologeten notiert Geff- 
cken: Athenagoras 13. 19, Ps. Melito 2, Clemens Alex. Protrept. V [wozu jetzt Stah- 
lin’s Anmerkungen S. 48 ff.], Arnobius III 35, Lactantius div. inst. IT 5, Firmicus 
Mat. I 2 u. a. Ueber widernatiirliche Laster Aristeas ep. 152 Philo vita contempl. 
p- 480. Sibyll. I 73, IT 185. 596. 764, IV 34, V 166. 387. Slav. Henoch X p. 13 Bonw. 
Test. XII Patr. Levi 17. Phocylides 3, sowie I Cor 69 I Tim 110 Didache 2 Bar- 
nabas 194. 5. auch Euseb Theophanie hrsg. Gressmann S. XIV ff. XXV. 

Das Verbum oeicCeoda fiir oéBeodar selten, dagegen die Ableitungen ce- 
Baopds etc., vor allem LeBaotog = Augustus sehr hiufig. nap& tov xticavta 
der Sinn deutlich ‘statt des Sch.’: diese Bedeutung des naea% erklirt sich voéllig 
aus dem Gebrauche Luc 13 2.4 Rom 123 145 ‘mehr als’ (urspr. ‘vorbei an’): so 
Aristeas ep. 139 ‘die Juden verehren tov pdvov dedv map’ Gdny thy xtiotv’, 
vgl. ebenda 134 nadvteg of hormol map’ ud aviownot. Plut. terrestriane an 
aquatilia etc. 36 p. 984° tH Gergive map& mavta nal povw .. Onaexer = unter 
Ausschluss aller anderen Tiere. Eine ahnliche Doxologie am Ende einer 
Periode noch 95, eingeschoben II Cor 11:31. Hier nach jiidischer Sitte als 
‘Kuphemismus’ ausgesprochen, weil vorher von Entehrung Gottes die Rede 
ist, vgl. Bousset Judentum 3071. et¢ tods at@vag durch LXX geliufig ge- 
wordene Nachbildung von mb: die griechische Formel im Singular Dit- 
tenberger Or. inscr. I 332 s2 xat thy Baotretav adtod (des Attalus) Grapéverv 
ig toy anavta atva vgl. 19432 38343. 26 nady atyslag = maddy atipa 
wie vy. 4 nvedpx a&ywmodvyg: sie schinden iibrigens nicht nur in den Augen 
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Laster dahingegeben: ihre Weiber haben den natirlichen Geschlechts- 
o7 verkehr mit dem widernatiirlichen vertauscht, und ebenso haben die 
Manner den natiirlichen Verkehr mit dem Weibe aufgegeben und sind 
in ihrer Begierde gegen einander entbrannt: Manner treiben mit Mannern 
Unzucht und empfangen (so) den gebiihrenden Lohn fiir ihre Abwen- 
28 dung (von der wahren Gotteserkenntnis) an sich selbst. Und sintemal 
sie es nicht fiir nétig hielten die Gotteserkenntnis zu bewahren, hat sie 
Gott in nichtigen Sinn dahingegeben, so dass sie das Ungebihrliche 
o9 tun, erfiillt von jeglicher Ungerechtigkeit Schlechtigkeit, Habsucht Bos- 


des Juden: vgl. Wetsteins Stellensammlung aus heidnischen Autoren zu die- 
sem Vers (II p. 24 f.), aber Paulus reflectiert natiirlich hier darauf nicht. Die 
Schilderung selbst hat ihre Parallelen bei Philo de Abrahamo 135 p. 20 f., de 
specialibus leg. t. IL p. 306, de septenario t. II p. 28015 ff. yoyo se. durch den 
Mann; yxp7jor¢ vom Geschlechtsverkehr ganz geliufig. thy aoyymoovvyy nicht 
abstract sondern = opus obscoenum wie Philo legum. alleg. IL 66 p. 78 
TH... avaroxvvtiag mapadelypata at doxnwoobvar m&oaut, cf. IIT 158 p. 118. 
Geschlechtliche Ausschweifungen, namentlich widernatiirliche, werden in den 
religids gesinnten Kreisen des Judentums so gut wie vollig gefehlt haben 
s. Aristeas 152: darin unterscheidet sich eben der Jude vom Heiden (s. Bous- 
set Judentum 401 f. Weber jiid. Theol. 68). Deshalb erscheinen unter dem 
Einfluss von Sap. Sal. 1412.22—31 dem Paulus diese auch in _ heidnischen 
Kreisen ja als schmachvoll empfundenen ekelhaften Verirrungen als die spe- 
cifische Strafe fiir den Gdotzendienst: das spricht er v. 2427 aus. Aber 
dem weiter sinnenden ergiebt sich aus dem speciellen Fall das allgemeine 
Gesetz, dass jegliches wurzelschlagende Laster die gottgewollte Strafe fiir 
die Abkehr von der rechten Gotteserkenntnis ist v. 28—382: myyy 6& Tavtwy 
AOxAyNaATOY adeotys sagt Philo de decalogo 91 p. 196: vgl. Henoch 99 s. 
28 év émyvmcer Exe trve wie év opyy éxetv teva Thucyd. Il 185 213 653 
(= jem. ziirnen) év oppwoly ey. t. Thuc. I] 891 (= ihn fiirchten) év ydov7, 
éx. t Thuc. HI 91 (= ihn gern sehn): hier also ‘Gott erkennen’. éntyvw- 
og wie gewohnlich = yv@otc¢, waihrend es I Cor 1312 infolge der Zusam- 
menstellung mit dem Simplex eine Steigerung bedeutet. adéxtpog ‘was die 
Priifung nicht besteht’ urspr. vom Gelde gesagt ‘was nichts gilt’? Philo de 
confus. ling. 198 p. 435. m&¢ adppwv Advorg xal Bovdats ual modEeav d&box!- 
porg xal mepopyprévarc xewpevoc. addxytov Wortspiel mit edoxinacay. tb 
xavyxoy ist em durch Zeno eingefiihrter stoischer Terminus technicus fiir 
‘Pflicht’: Diog. Laert. VIL 108 xatwvonaodar dé obtwg dnd TeWtOV Zijvw- 
yog to xavyjxov: im folgenden § wird das niher ausgefiihrt. -Wie beliebt 
der Ausdruck bei den Stoikern ist, zeigt schon der Index zu Ritter et Prel- 
ler historia philos. Graec.® s. vy. Zeno und nach ihm viele seiner Anhinger 
schrieben Biicher wept tod xatyjxovtog (was Cicero mit ‘de officiis’ tibersetzt), 
vgl. auch Philo de mutatione nom. 241 p. 615. 29 Die Wortstellung am 
Anfang textkritisch unsicher, nopvety mit vielen Zeugen vor movypte einzu- 
schieben scheint die Riicksicht auf v. 2427 abzuraten, es ist wohl Dublette 
zu novypiz. Kher mochte man 66i0v mit L tilgen und dadurch die oben in 
der Uebersetzung angedeutete Zweigliedrigkeit des Ganzen durchfiihren, aber 
die Bezeugung ist zu schwach. 90dvov gévov stehen wie 31 dovvétovs dovy- 
vétoug (ohne Riicksicht auf den Sinn) zusammen nur um des Klanges willen 
(Paronomasie). xaté&Aahog nur hier, xataAadté ausser Paulus und denen, die 
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heit, voll Neid Mord, Zank Trug Arglist, Ohrenblaser Verliumder, 
Gottverhasste Gewalttater, Hoffartige Prahler, Untaten erfindend den 
Eltern ungehorsam, unverstaéndig unbestandig, lieblos mitleidslos. Denn 
sie kennen die Rechtssatzung Gottes, dass die, welche solches tun, des 


es ihm entlehnen, nur Sap lit: xataAudetv trva ‘ene verlaumden’ klass. 
nicht selten. 30 S<ecotvyijs nur passivisch zu belegen, also nicht ‘Gotthasser’. 
31 aoroyvéovg fiigen mehrere Zeugen durch II Tim 33 veranlasst hinter 
aotopyousg ein. 

LASTERKATALOGE finden sich bei Paulus ausser diesem (v. 29—31) noch Rom 1313 
I Cor 519-11 69-10 UH Cor 1220-21 Gal 519-21 (dem der ‘Tugendcatalog’ 5 2223 ge- 
gentibersteht) , ferner Eph 4381 534 Col 35.3 I Tim 19-10 Il Tim 32-s. Unsere 
Stelle unterscheidet sich von den althebriischen Siindenregistern (Exod 20. 21—23 19. 
34 14-26. Lev 19. Deut 2715-26) ganz wesentlich. Wihrend bei diesen vorwiegend 
einzelne Handlungen und besonders grobe Ausschreitungen aufgezihlt und verboten 
werden, treten bei Paulus die Gesinnungssiinden als Quelle der Kinzeltaten durch- 
aus in den Vordergrund. Derartig orientierte Lasterkataloge sind aber gang und 
gabe bei den Klassikern der antiken Ethik, den Stoikern, deren Hinfluss ja bereits 
v. 2s die Formel t& py xadyjxovta verrit. Schon bei Plato im Hadesmythus des 
Gorgias p. 525 finden sich Ansitze zu einem solchen Lasterverzeichnis, und Aus- 
fiibrungen wie Republik IV p. 441¢ ff. (besonders 442¢ ff.) mussten zu weiterer 
Klassificierung reizen. Als typisches Beispiel eines grossangelegten stoischen 
Lasterkataloges lese man Diogenes Laért. VII 110—114 (Beilage 1) oder Cicero 
Tusculan. IV 5 o—10.4 ff. Ps. Aristoteles de virtutibus et vitiis (Il 1249 Bekk.), 
Plutarch de sera numinis vindicta 11 p. 556». Das meiste Material gesam melt bei 
v. Arnim Stoicorum vet. fragm. Hil 377—490, vgl. Norden in Fleckeisens Jahrb. 
Suppl. 18 p. 331 ff. Reitzenstein Poimandres XII 7 = p. 3428 nebst den Bemer- 
kungen S. 231 f. Zweifellose Einwirkungen dieser stoischen Tendenzen finden 
sich in der hellenistisch-jiidischen Litteratur: Sap. Sal. 123 ff. 1422 ff. IV Maccab 
1—3 1s (besonders 1 20—27 215) und namentlich bei Philo, der mit Paulus auch die 
Vorliebe fiir Paronomasien gemein hat: vgl. de sacrificiis Abelis et Caini 15 p. 166, 
22 f. p. 266, 32 p. 268 mit dem Tugendkatalog 27 p. 267 (s. Beilage 2), ferner de Che- 
rubim 71 p. 152, 92 p. 155, quod deterius potiori etc. 34 p. 198, de posteritate Caini 
52 p. 235, quod deus sit immutabilis 162 ff. p. 296, de agricultura 83 p. 313, 112 
p. 317, de ebrietate 15 ff. p. 359, 21 ff. p. 360, de confusione linguarum 21 p. 408, 
47 f. p. 411 f., 117 p. 422, de migratione Abrah. 60 p. 445, quis rerum divinarum 
heres 109 p. 488, (168—173 p. 496 f., reproduciert den Dekalog), 269f. p. 511 f., 
de mutatione nominum 150 p. 601, 197 p. 608, 240 p. 615, de somniis II 40 p. 664, 
168 p. 681, de specialibus legibus p. 35012-42, de poenitentia p. 40626. Tugend- 
kataloge: quod deterius potiori etc. 34 p. 198, de sacrificiis Abelis 27 p. 267, de 
posteritate Caini 181 p. 260, de mutatione nominum 197 p. 608, de vita Mosis I 154 
p. 105, de poenitentia p. 406 21, de exsecratione p. 43510 458 94. Natiirlich soll nicht 
behauptet werden, dass bei Paulus die alttestamentlichen Typen fehlten (I Cor 5 
10-11 69—10 z. B. sind rein jiidisch), sondern nur, dass in der Regel Paulus bei diesen 
Aufzihlungen denselben stoischen Kinfliissen folgt, die sich auch sonst bei gebil- 
deten hellenistischen Juden dieser Zeit nachweisen lassen. Auch die tibrige alt- 
christliche Litteratur zeigt dasselbe Bild, vgl. z. B. Hermas Mand. VII 3—5, Si- 
mil. VI u. 6. Didache 2:—52 Barnabas ep. 18—20. Polycarp. ep. 22 43s Apocal. 
Petri 21—34. Zur ganzen Frage vgl. Dieterich Nekyia 163 ff. mit den Tabellen 
174 ff. 

32 Sixatwya bedeutet 1) = Rechtsforderung, Gebot: so hier und 2 2% 
84 Hebr 91.10 Luc 16 I Clemens 28 582 Barnabas 21 411 1011 211, LXX 
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12 Gottes Zornesoffenbarung an die Juden [Rom 21 


Todes wiirdig sind, aber (trotzdem) tun sie es nicht nur, sondern spen- 

den auch den andern, die es tun, Beifall. 
2 Darum bist du ohne Entschuldigung o Mensch, jeder, der du (tiber 
sie) urteilst. Denn indem du itiber den andern urteilst, verurteilst du 
dich selbst, denn du, der du urteilst, tust ja das gleiche. Nun wissen 
wir aber, dass Gottes Urteil nach (der Richtschnur der) Wahrheit er- 
folgt tiber alle, »die solches tun«. Bildest du dir denn ein o Mensch, 
der du iiber die urteilst, »die solches tun<, und tust doch selbst das 
gleiche, du werdest dem Urteil Gottes entgehen? Oder machst du dir 
eine falsche Vorstellung von dem »Reichtum seiner Gtite Geduld und 
»Langmut« und merkst nicht, dass Gottes Gtite dich zur Busse fihren 


po 


a 


rs 


stets, 2) — Rechttat Rom 518 Apoc 154 198 Barnabas 12: wie Aristoteles 
Ethica Nicomach. V 10 p. 1135%12 f. xaAetta 6& prov Srxanonpaynua tO 
nKOLVOY, OLxalmpra GE TO eravoodupa Tod adixywatos, vel. Rhetorik 3 p. 1359+ 25 
13 p. 13731. Nicht sicher die Bedeutung Barnab. 169 215 Hermas Mand. 
XIL 64. drxatwpa fiir Srnatworg Rom 516. Auf den Urkunden BGUI 113 10 
I 26517 u. 6. Dittenberger Or. inscr. I 1313 sind Gixarmuate die Legiti- 
mationspapiere. MH Zwischen Cap. 1 und 2 liegt eine Reihe ungeschriebener 
Gedanken. Wenn Paulus sich anfangs noch in den Bahnen von Sap. 14 be- 
weet hat, nur dass er feiner zuspitzt, so hat ihn die Verallgemeinerung 
(v. 28—32) des ersten Ausspruches v. 2427 bereits auf die notwendige Folge 
aufmerksam gemacht. Alle Menschen kennen Gottes Rechtssatzung und alle 
verstossen dagegen: wenn bis jetzt nur von Heiden die Rede war, so muss 
der Blick jetzt zu den Juden sich wenden, die von der allgemeinen Siind- 
haftigkeit keine Ausnahme machen — dann gilt aber auch fiir sie der Riick- 
schluss, dass sie gleichfalls unter dem Zorne Gottes stehn. Aber wie sagt 
doch der Jude weiter, mit dessen Worten Paulus bisher so stark iiberein- 
stimmte (Sap 151 ff)? Ld 6& 6 dedg Hudv yoyotds ual aAndys, paxpe- 
Duos nal ehéer Storn@v ta& ma&vta. "nal yao édv AWLAOTOLEY, Got éowev, et60- 
Tes GOV TO xPATOS* ODYX araptnaopedc, eloortes ot col hehoytopeda ee Obes 
yao etAavnoey ypac dvhoorwy AUROTEXVOS ETLVOLA ODSE onrary ecpwy TOvos dxap- 
Tog, elo oTtAwdev YOWLaat SiyAAwywéevorc. Wenn ér siindigt, ja dann ist’s 

was anders, er hat die Entschuldigung, dass er das Hauptlaster nicht kennt, 
er ist ja kein Goétzendiener und steht trotz seiner Siinden in einem beson- 
deren Verhiltnis zu Gott. Nein, wenn es war ist, was v. 28—s2 steht, dann 
ist der Jude dem gleichen Strafgericht Gottes verfallen. Drum — so wendet 
sich der Apostel gegen den selbstgefilligen Juden — bist du ohne Entschul- 
digung, du Mensch, der du dich zum Richter autwirfst, denn Gottes Gericht 
erfolgt allein auf Grund der Taten. Dass der Angeredete ‘der Jude’ ist, 
ergiebt sich auch fiir den, welcher die auffillige Parallele mit Sap. 14—15 
nicht gelten lassen will, aus v. 9.10, denn der Gedanke laiuft ununterbrochen 
bis v. 11 und weiter: ‘aufs Tun allein kommt es an’ betont v. 2 ebenso wie 
9 und 10: ‘nicht auf den Besitz irgend welcher persénlichen Vorrechte’ er- 
ginzt v.11 zuo und 10, also auch zu 2: dann ist in v. 1. 2 selbstverstandlich 
der Jude angeredet. 2 xat& adi derav hat in der mecowmoAnubia v. 11 das 
Gegenstiick. 4 Die Worte yoenototys, yenotév und paxpodunia weisen deut- 
lich auf Sap 151 hin, vgl. auch Sap 11 23 12 10.19. xatapoovety hier Ahnlich wie 
I Tim 62 nicht ‘gering achten’ sondern ‘unziemlich denken iiber’. td yonotév 
substantivisch wie 11s to mpédupov, 32 To neprcodv u. 6. &yer nimlich der 


Rom 244] und an die Heiden 13 


will? Dann haufst du dir in deiner Verstockung und Unbussfertigkeit 5 


deines Herzens einen Zorn auf (,der losbrechen wird) am Tage des 
Zorns und der Offenbarung des gerechten Gerichtes Gottes, der (wie 
geschrieben steht) »vergelten wird einem jeden nach seinen Werken<. 
(Das heisst): denen die sich dem Gutestun geduldig widmen und (da- 
durch) nach Herrlichkeit und Ehre und Unvyergiinglichkeit streben, (wird 
er) das ewige Leben (geben), den (Séhnen) des Haders aber und denen, 
die der Wahrheit widerstreben und der Ungerechtigkeit nachgehn, (steht) 
Zorn und Grimm (bevor). Triibsal und Angst (kommt) iiber jede Men- 
schenseele die das Bése tut, den Juden in erster Linie wie den Grie- 
chen: Herrlichkeit aber und Ehre und Friede (wird) jedem (zu Teil), 
der das Gute tut, dem Juden in erster Linie wie dem Griechen: denn 
ein Ansehn der Person giebt es bei Gott nicht. Die da ohne Gesetz 
gesiindigt haben, werden auch ohne Gesetz untergehn; und die da unter 
dem Gesetz gesiindigt haben, werden auf Grund des Gesetzes gerichtet 
werden, denn nicht die das Gesetz héren sind bei Gott gerecht, sondern 
die es tun werden gerecht gesprochen werden. 

Wenn namlich die Heiden, die das Gesetz nicht haben, von Natur 


Tendenz, aber leider nicht dem Erfolge nach. 5 Gixaoxgrota selten: Hos 
65 (Theodotion?) Testam. XII Patriarch Levis.15 P. Oxy. 171 14. 2 oropovy, 
Epyovu ayatod wie II Cor le bropovi tHv adtOv nadydtwyv. 8 Cwiy atdyrov 
sc. amodwoet aber 9 doyy xal Suuds sc. Esta, dieses Abspringen von der an- 
gefangenen Construction ist charakteristisch fiir den paulinischen Briefstil. 
coiveta ist ambitus, Buhlen um Gunst der Parteien im Gegensatz zu offenem 
Aufstand: Aristot. Polit. V 3 p. 1303" 14 petaBdAAovor 6° at moArtetar xat 
GVEV GTAOEWS Cla Te Tas Eptteiacg usw. (vel. Polyb. X 22 (25) 9 und Dittenberger 
Syll. I n. 462 Anm. 10). So fasst es z. B. auch Theodoret zu unserer 
Stelle (III 30 Schulze) ‘die sich um die Bosheit Miihe geben’, so ist es auch 
wohl in der Quelle der Lastercataloge Il Cor 12 20 Gal 520 gemeint gewesen: 
(vgl. Philo de mutatione nom. 150 p. 601 ‘politische’ Laster). Aber Stellen 
wie unsere und Phil 116 f. 23 machen es wahrscheinlich, dass Paulus es von 
éotg abgeleitet und als ‘Hader’ aufgefasst hat: die Vulgata tibersetzt ‘con- 
tentio’, ibnlich die Peschita, Chrysostomus (IX 464” Montf.) giebt es durch 
othoverxia wieder. Ausserhalb der paulinischen und der davon abhangigen 
Litteratur (wie Jac 3 14.16 f. Ignatius ad Philad. 82) ist das Wort in hellenisti- 
scher Zeit nicht nachgewiesen. 11 vyf vgl. zu 811. recommoAynpbia hat 
Paulus nach dem Hebraismus redcwnov apBavery der LXX (Lev 1915 u. 6.) 
wohl selbst gebildet: danach Col 325 Eph 69 Jac 21 Polyc. ad Phil 61, 
TeoowroAyrtys Act 1034, a&npoownoAnrtws I Petr liz. V. 5—12 stellt 
Paulus hypothetisch das Princip des Endgerichtes dar, wie es kommen wiirde 
wenn 1) das Evangelium nicht da wire und 2) es méglich wire, das Ge- 
setz zu erfiillen. Der leitende Gedanke ist: ,Gesetzt auch, es wiirde sich 
alles so erfiillen wie ihr Juden auf Grund des Alten Testamentes zu erwatr- 
ten berechtigt seid, so habt ihr doch keinen Anlass, euch iiber die Heiden 
zu erheben. Denn da es in diesem Falle aufs Tun allein ankommen wiirde, 
so miisste sich auch iiber euch, und zwar in erster Linie, der Zorn Gottes 
ergiessen, denn auch ihr haltet das Gesetz nicht.“ 14 f. Auf die diistere 
Schilderung des Heidentums in c. 1 folgt jetzt eime durch den Gegensatz 
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14 Natiirliche Gesetzeskenntnis bei den Heiden [Rom 2 1s 


die (Vorschriften) des Gesetzes ausfiihren, so sind sie sich (eben) selbst 
ein Gesetz, obwohl sie das (mosaische) Gesetz nicht haben: denn da- 
durch beweisen sie ja eben, dass die vom Gesetz vorgeschriebenen Hand- 
lungen ihnen ins Herz gezeichnet sind, und gleichfalls zeugt dafiir 


zum. fadiscben, Hocianut verurgachte freundlichere Beurteilung. Nur ver- 
gesse man nicht, dass noch immer sub hypothesi gesprochen wird, ‘wenn 
das Evangelium nicht da wire’. Die Heiden erfiillen ja tatsachlich eine 
ganze Anzahl alttestamentlicher Gebote oder stellen sie wenigstens als sitt- 
liche Forderung auf, ohne das Alte Testament zu kennen: also ist ihnen 
der Kern des Gesetzes von Natur aus ins Herz geschrieben. Daraus erklart 
sich die Tatsache des Gewissens in der Heidenwelt. 

Dass alles sIrTLIcHE HANDELN die Befolgung der uns von der NATUR ein- 
gepflanzten Gesetze sei und in der Gottheit wurzele, ist der Fundamentalsatz der 
stoischen Ethik: Chrysipp bei Plutarch de Stoicorum repugnantia 9 p. 1035 ¢ od 
yao Sot ehpsty tig Sixarocbvyg GAAyY koxHY 08° KGAAYY Yéveoty 7H thy ex to Atog xat 


thy 8x tig nowy Oboes: svteddey yap Set T&Y tO TOLODtTOV THY KoxHY Exetv, et péeAAONEV 
uw Epety rept ayatOy xal xaxdv und Cicero de legibus I 61s lex est ratio summa, 
insita in natura, quae iubet ea quae facienda sunt prohibetque contraria. (Weiteres 
bei v. Arnim Stoicorum vet. fragm. IIT 308—326). Diesen — im I Jabrh. wahr- 
haftig ‘populiren’ — Gedanken benutzt Paulus zu der feinsinnigen Erklarung der 
Tatsache, dass die ethischen Gebote der Heiden und Juden so auffallig tiberein- 
stimmen: es ist derselbe Gott, von dem sie stammen. Aristobul und Genossen 
haben in gréberer Weise litterarische Abhiingigkeit der Philosophen vom Alten 
Testament zu erweisen versucht: das ist fiir Philo bereits eine selbstverstiindliche 
Tatsache de specialibus legibus p, 34549 ff. 6:0 nai t&v nae? “EAAyaw Evrot vopodetayv 
wetayoaddbavtss éx THY feputatwWY Mwcéwcg otyA@y cd SrathKEacda. Sonoda. ph paotvpety a- 
xory. (Zeller Philos. d. Griechen III 2+ p. 394 vel. Hirzel “Aypagog véno¢ S. 27 Abh. 
d. sachs. Ges. d. Wiss. phil. hist. Cl. XX 1). 

Origenes zu Rom 321 erklirt (VI 201 Lom.): est praeterea et illa 
apud apostolum de hoc sermone (das Wort vowoc) si quis diligentius obser- 
uet mira distinctio ..: si quando igitur Mosis legem nominat, solitum no- 
mini praemittit articulum, si quando uero naturalem uult intellegi, sine 
articulo nominat legem. ‘BWeiss hat diese Theorie am scharfsten durch- 
gefiihrt. Dass sie unhaltbar ist, zeigt schon v. 14, s. zu 12. Ausfiihrliche 
Darlegung bei EGrafe die paalinische Lehre vom Gesetz *S. 2—7. 15 goyov 
Tod vonL.cv wie stets ‘die vom Gesetz vorgeschriebene Handlung’: der Ausdruck 
hier durch einen unausgesprochenen Gegensatz verursacht; den Heiden ist 
das épyov t. v. im Herzen verzeichnet, Ausdruck nach Jer 3833, die Juden 
haben das B:BAfov t. v. aber nur auf dem Pergament: was ist besser? -ovp- 
laptupobors (vgl. 91): Das Zeugnis des Gewissens steht mit dem der Per- 
sonen in Hinklang und beweist, dass ein natiirliches Gesetz vorhanden ist: 
denn nur einem solchen kénnen die mit eimander disputierenden Gedanken 
ihre Argumente entnehmen. Y¥ ovveldyorg == to ovvetdég im I Jahrh. gelau- 
figer Terminus fiir die ‘conscientia consequens’. Auch zu tv Aoytap@y xatyHyo- 
povvtwy etc. ist cuppaptvpobvtuy zu erginzen. V. 16 fillt zweifellos aus dem 
Zusammenhang. Dass die Heiden ein Gewissen haben, weiss man schon 
jetzt, und ebehxo findet der Widerstreit der Gedanken nicht erst am Ge- 
richtstage statt. Eher kénnte man y. 16 an évéefxvuyta: ankniipfen und das 
Ganze futurisch fassen: die Heiden werden den Beweis am Gerichtstage 
antreten, und dann wird das Gewissen samt den einander widerstreitenden 
Gedanken fiir sie zeugen. Aber in y. is will doch Paulus etwas beweisen, 


Rom 2 2 23] Die Juden haben das Gesetz und halten es nicht 15 


ihr Gewissen und ihre Gedanken, die sich unter einander verklagen 
oder auch entschuldigen {an dem Tage, da Gott das Verborgene der 
Menschen richten wird nach meinem Evangelium durch Christus Jesus}. 

Wenn du aber dich (mit Stolz) einen Juden nennst, auf den Besitz 
des Gesetzes dich verlasst und dich deines (besonderen) Verhiltnisses 
zu Gott riihmst, seinen Willen kennst und zu priifen weisst, worauf es 
ankommt, weil du aus dem%Gesetz unterrichtet worden bist, und dir 
zutraust ein »Fiihrer der Blinden« zu sein, ein »Licht in der Finsternis, 


»ein Erzieher der Unweisen, ein Lehrer der Unmiindigen<, weil du: 


»die Verkérperung der Erkenntnis und der Wahrheit« {im Gesetzesbuche 
besitzst — nun, der du den andern lehrst, dich selbst lehrst du nicht? 
der du predigst man solle nicht stehlen, du stiehlst? der du_ sprichst 
man diirfe nicht ehebrechen, du brichst die Ehe? der du die Gétzen 


verabscheust, du beraubst (ihre) Tempel? (Kurz,) der du dich des Ge-: 


und zwar seinen Lesern resp. den rhetorisch angeredeten Juden aut Grund 
bekannter Tatsachen, dass die Heiden auch eine Art Gesetz haben. Dass 
die Heiden das (vor Gott) erst am Gerichtstag beweisen miissten, ist ein 
wunderlicher und zugleich durch den Zusammenhang ausgeschlossener Ge- 
danke. Somit passt die Verbindung mit évde(xvuvta nicht. Dann kann man 
aber nur annehmen entweder 1) dass vy. 16 der spiitere Zusatz eines Lesers 
ist — so Weisse u. a. oder 2) dass Paulus selbst momentan aus dem Zusam- 
menhang geraten ist und — beispielsweise — mit dem ungeschriebenen (oder 
durch Textverderbnis ausgefallenen?) Zwischengedanken ‘wie sich offenbaren 
wird’ vor v. 16 die Juden drohend auf das wirklich bevorstehende (nicht hypo- 
thetische alttestamentliche wie v. »—12 sondern) christliche Endgericht verwei- 
sen will: ‘dass ich die Wahrheit rede, werdet ihr am jiingsten Tag erfahren!’ so 
Jiilicher. Auch die 3) von Sanday-Headlam befiirwortete Verbindung von y. 16 
mit v. 13 (v. 14-15 als Parenthese) ist stilistisch eine starke. Zumutung und 
bedeutet inhaltlich eine Entgleisung des Paulus, denn diese ganze Auseinan- 
dersetzung ist doch unter dem (Gesichtspunkt des Beweises peschnehes dass 
tatsichlich nicht die motytai vonov, sondern die motevovtes S Srnctmdycovta. 
VY. 13 ist vom hypothetischen Gericht die Rede, v. 16 weist in seinem Wort- 
laut deutlich auf das tatsiichliche hin. 17 énavanabopat trv: ‘sich auf etwas 
verlassen’ I Macc 812 Micha 311 Hpictet 1 99. xavydopor (xadynpa, nad- 
ynovg) wird im klass. Gr. selten gebraucht, hiiufig in der LXX (constr. él, év 
oder acc.): im Neuen Testament nur bei Paulus, der es sehr oft gebraucht, und 
der von ihm abhingigen Litteratur Jac 1 9 416 Hebr 36 Ienatius Philad 6 3 
Pol 5 2 IV Cor 15 (constr. émi, év, Omép, etc, ace.) 18 ta crapépovta heisst nicht 
‘was sich unterscheidet’ = Gutes und Béses (so Theodoret HI 33 Sch.) wo- 
fiir Belege fehlen, sondern ‘worauf es ankommt’ Plutarch de rect. aud. 
12 p. 43°, quom. adulator 35 p. 73° brép peyddwy nal apddpa Srapepovtwy 
eG: (rel. Wendland im Philologus LVII 115). 19 f. machen den Hindruck 
als citiere Paulus die Worte einer jiidischen fiir Proselyten berechneten Schrift. 
Woher stammt das eigenartige poppway tis yymoews? 21 Statt den immer 
noch fehlenden Nachsatz zu et v. 17 correct zu bilden, setzt Paulus mit einer 
neuen Satzfolge ein. 22 tepoavhete : Joh. Chryst. IX p. 473° f. M. xe y%e 
opotea iv STEN YOREVPEVOY THY év Tots etowetots rtesdat KenLatoy Ora TO 
Bdedupsey ° a 6& THs prdoypypatias tupavvis pnor xal toitov DpLaes ETELOE XATA- 
Tathou. toy vouov, Mit der Méglichkeit, dass ein Jude einen heidnischen 


16 Die rechte Beschneidung [Rom 2 v4 


setzes riihmst, du beschimpfst Gott durch die Uebertretung des Gesetzes? 
os Du machst wahr, was geschrieben steht »der Name Gottes wird um 
yeuretwillen gelastert unter den Heiden<. 

25 Die Beschneidung niitzt namlich (allerdings) etwas, (aber nur) wenn 
du das Gesetz befolgst: bist du aber ein Uebertreter des Gesetzes, so 
ist deine Beschnittenheit (in Gottes Augen) zur Unbeschnittenheit ge- 

9; worden. Wird nun nicht (dementsprechend), falls ein Unbeschnittener 
die Rechtsforderungen des Gesetzes beobachtet, seine Unbeschnittenheit 

27 (von Gott) als Beschnittenheit angerechnet werden? Und dann wird 
der physisch Unbeschnittene, der das Gesetz erfillt, tiber dich zu Ge- 
richte sitzen, der du mit dem buchstablichen Wortlaut (des Gesetzes) 
und der Beschneidung versehen (trotzdem) ein Uebertreter des Gesetzes 

28 bist. Denn nicht, wer dusserlich (ein Jude ist), ist ein (rechter) Jude, 

29 noch die ausserliche Beschneidung am Fleische (ist die wahre), sondern 
wer im Verborgenen ein Jude ist, (ist ein rechter Jude,) und die (rich- 
tige) Beschneidung ist die des Herzens (,die da geschieht) auf Antrieb 
des Geistes, nicht blos weil es der Wortlaut befiehlt; (das ist ein Jude,) 
dessen Lob nicht aus der Menschen, sondern aus Gottes Munde stammt. 

3 Ja, was ist denn (dann aber tiberhaupt noch) der Vorzug des Juden 

2 oder der Nutzen der Beschneidung? Gar viel nach jeder Richtung hin. 

3 Erstens: ihnen sind Gottes Verheissungen anvertraut worden.. Denn 


= 


Tempel bestehlen kénnte, rechnet auch Act 1937 Josephus Ant. IV 810. Dass 
Geschenke einer vornehmen Proselytin fiir den Jerusalemer Tempel durch 
vier Juden unterschlagen seien berichtet Josephus Ant. XVIII 35. 26 Hier 
tritt besonders deutlich das hypothetische dieser ganzen Ausfiihrungen her- 
vor. Paulus sieht hier von der fiir ihn feststehenden Tatsache ab, dass 
iiberhaupt niemand das Gesetz erftillen kann (3 22 f.), und setzt den Fall, ein 
Heide erftillte es wirklich, woftir er ja v. 14.15 die theoretische Méglichkeit 
nachgewiesen hat. Paulus ist hier in der Stimmung zu sagen: ein Heide 
wird noch eher das Gesetz erfiillen als ihr Juden! wozu ihm Erfahrungen 
iiber relativ grossere Gerechtigkeit eimzelner Heiden die Handhabe bieten. 
27 oa wie oft vom begleitenden Umstand (nicht ‘durch’) Kitihner-Gerth I 1 
p- 482 f. 28 verkiirzter Ausdruck fiir 6 év 1 gaveog “Iovdaiog “lovdatég 
gottv, OVE ¥ &. T. D. & Oo. Tepttowh mepttouy éottv, analog ist v. 29 zu constr. 
29 od geht auf “Jovdatoc, der Inhalt des éExatvog ist, ‘wahrhaft ein Israelit 
zu sein, in dem kein Falsch ist’ Joh 147. HEN 2 dass mit Aéyta ‘die Verheis- 
sungen’ (96) gemeint sind, lehrt das folgende. 3 tt yao; (bei Paulus noch 
Phil 118) ‘denn wie steht’s mit dem eben gesagten, was ist davon zu halten 2’ 
dann die zweite Frage mit dem Inhalt ‘ist’s etwa nicht richtig? entbindet 
vielleicht die Bundbriichigkeit der Juden Gott von der Erfiillung seiner Ver- 
heissungen?’ zum Gedanken vel. Jer 38 32. Das amtotety (in diesem Sinne auch 
IT Tim 213) ‘einiger’ besteht nicht in Unglauben an das Evangelium, das 
hier ja gar nicht in Frage kommt, sondern in groben Uebertretungen des 
Gesetzes seit den Tagen des goldenen Kalbes. wy yévorto bei Paulus sehr 
beliebte Wendung zur feierlichen Verwahrung gegen falsche Consequenz- 
macherei. So oft im hell. Gr.: vgl. Hpictet ed. Schenkl Index p. 540°. 
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wie ists damit? Wenn auch einige bundbriichig geworden sind, deren 
Bundesbruch macht doch nicht Gottes Bundestreue zu nichte? Nim- 4 
mermehr! Sondern es muss sich zeigen, dass Gott wahr ist »jeder 
»Mensch aber (wie der Psalmist sagt) ein Liigner« wie denn geschrieben 
steht »damit du als gerecht erfunden wirst in deinen-Worten und ob- 
»siegst, wenn man mit dir rechtetc. Wenn aber unsere Ungerechtig- 5 
keit Gottes Gerechtigkeit ins rechte Licht stellt, was dann? Ist Gott etwa 
ungerecht wenn er seinen Zorn verhangt — ich rede nach menschlicher 
Logik? Nimmermehr! Denn wie sollte Gott (sonst) die Welt richten? 6 
Und wenn Gottes Wahrhaftigkeit auf Grund meiner Liigen(haftigkeit) 7 
gross geworden ist zu seiner Verherrlichung, was werde ich denn da 
noch als Siinder~ gerichtet? Und gilt etwa das Wort, das gewisse s 


4 y.véodw der Imperativ bei der Forderung des religiésen Bewusstseins. Ps. 
1152 und 506 citiert. Mit 5 kommt Paulus véllig vom Thema ab: er wollte 
nachweisen, dass die Verheissungen an Israel trotz allem bestehen bleiben. 
Das ist mit v. 4 erledigt. Der zu v. 5 iiberleitende Gedanke, dass die 
Schlechtigkeit der Menschen dazu da sei als Folie fiir Gottes Gerechtigkeit 
zu dienen, ist in 4 nicht ausgesprochen, wohl aber in der von Paulus nicht 
mitcitierten ersten Halfte von Ps. 506: ‘An dir allein habe ich gesiindigt 
und das was Bose vor dir ist gethan, damit du gerecht erfunden werdest’ 
usw. Dies Psalmwort hat Paulus im Sinn, wenn er mit et 6 den erwihnten 
Gedanken wie einen eben ausgesprochenen einfiihrt. teod cixaccobvy hier, 
wie dtxatwd7j¢ lehrt,- die Higenschaft Gottes. ouvotéva: = ‘constatieren’ 
Gal 21s. tt éecdpev im Rom siebenmal (41 61 77 831 914.30), sonst nicht 
bei Paulus. Die Anlage des Vordersatzes wiirde als Nachsatz erfordern ‘ist 
dann nicht Gott ungerecht?’ (Antwort ‘Ja’): Paulus andert die Constr. in 
eme ‘Nein’ erwartende Frage (ebenso 914), um auch dem Scheine der Blas- 
phemie zu entgehen, und fiigt sofort hinzu xat& avdewnov Aéyw: (noch I Cor 
9s Gal 315 und avipmmvoy AéEyw Rom 6 19) stets = ‘ich rede wie ein Mensch 
redet, dessen Gesichtskreis nur menschliches umfasst’: hier nicht als ob Pau- 
lus das eben gesagte dadurch als Meinung der Gegner bezeichnen wollte 
(ach rede es Menschen nach’ Weizsicker), sondern in dem Sinne ‘ich ziehe 
die Consequenz nach menschlicher Logik’. 6 Der Sinn ist nicht deutlich 
ausgesprochen: entweder ‘wie sollte Gott die Welt richten, wenn er unge- 
recht wire’ oder ‘wenn er die Juden unbestraft liesse’; in letzterem Falle 
wire es eben nicht der ganze xdopo¢ der gerichtet wiirde. éxel = da sonst 
wie 116; gut griechisch. 7 Das ef 62 ist parallel dem von v. 5, auch der 
Gedanke der gleiche, nur dass er seinen Ausdruck aus 4* entlehnt, wahrend 
5 nach dem nur z. T. ausgesprochenen Citat 4» gebildet war. ¢v hier instru- 
mental. éyw ist dasselbe ‘ich’ welches 5 mit yjp@y bezeichnet wird, der Jude, 
von dessen d&motia s zu reden beginnt. ti Ett xaym xpivoyot nicht ‘auch 
ich’ (ausser dem Heiden) sondern xa! gehért zu xpivouc: ‘was werde ich denn 
auch noch gerichtet (statt belohnt zu werden)’. Diese laxe Stellung des ~z!, 
deren Verkennung zu vielen gequilten Erklirungen Anlass gegeben hat, bei 
Paulus sehr haufig z. B. I Thess 218 nat dt& toto xal yetc edyaprotodpey 
‘deshalb danken wir denn auch’ (nicht ‘auch wir’ was dort ganz sinnlos), 
I Thess 35 xayd Enea ‘habe ich denn auch geschickt’: ferner Rom 53 
81124 924 151419. 8 xal wij se. gottv parallel dem py in 5: ‘es gilt doch 
nicht, 6t ,,7ovjowpey . .“?? Hier sehen wir, was Paulus zu dem Excurs 
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18 Alle, auch die Juden sind Stinder {Rom 3° 9 


Leute lasterlich mir zuschreiben »Lasst uns das Bése tun damit das 
»Gute komme<? Die empfangen ihr Urteil mit Recht! 

Wie steht’s nun? Haben wir (Juden) einen Vorzug? Nicht so 
schlechthin. Denn vorhin bereits habe ich die Anklage erhoben, dass 
Juden und Griechen alle unter der Siinde stehen, wie geschrieben steht: 
»Da ist kein Gerechter, auch nicht einer, da ist keiner der verst&éndig 
yist, keiner der Gott sucht. Alle sind abgewichen, alle zusammen sind 
»sie untiichtig geworden. Da ist keiner der das Gute tut, auch nicht 
»ein einziger. Ein geéffnetes Grab ist ihr Schlund, mit ihren Zungen 
»betrogen sie, Schlangengift ist unter ihren Lippen. Ihr Mund ist voll 
»Fluch und Bitterkeit, schnell sind ihre Fiisse Blut zu vergiessen, Ver- 
»wustung und Jammer ist auf ihren Wegen, und den Weg des Friedens 
»haben sie nicht erkannt, da ist keine Furcht Gottes vor ihren Augen.<« 
Nun wissen wir aber, dass die Ausspriiche des Gesetzes sich auf das 


v. 5—s veranlasst hat: er will bei Zeiten der von den Gegnern aus seiner 
Lehre vom ‘Glauben allein’ gezogenen falschen Consequenz entgegentreten. 
61 ff. tut er das im richtigen Zusammenhang ganz ausfiihriich: was er cap. 6 
vom christlichen Standpunkt widerlegt, das lehnt er hier auch vom jiidischen 
ab. Ueber den Sinn des Vorwurfs s. z. 520. Die meisten Commentare fassen 
nai py als Fortfiihrung der Frage ti xayo..xpetvowat: dann miisste es aber 
weiter gehn xal odxt Gtr roLo0pev) KAKO S Brasprpoopeda .. . .. Deshalb 
wird angenommen, Paulus habe urspr. schreiben wollen ti Bh wae TOLYowprev 
und habe dann gegen die Construction des Satzes das no:yjowuev durch ét 
von iéyetv abhiingig gemacht. Méglich ist das allerdings, aber complicierter 
als die oben gegebene Erklarung. Blass (Gram. § 75, 2) streicht einfach 
ot mit Orig. u. a. Aber der Text des Origenes scheint eine absichtliche 
Erleichterung der schwierigen Construction zu sein. Bei ov lisst sich nicht 
sicher sagen, ob es auf die twvég geht oder auf solche, die das Wort moj- 
owev zu ihrer Devise machen. Der Excurs hat Paulus so stark vom Thema 
abgebracht, dass er es ganz vergisst, die dem mpd@tov v. 2 entsprechenden 
weiteren Vorziige zu nennen: welche er im Sinn hatte, zeigt 94.5. 9 Der 
Anfang ist schon im Altertum nicht verstanden worden und hat zu allerlei 
Textcorrecturen Anlass gegeben. Die Antiochenischen Exegeten Chrysosto- 
mus Theodoret Severian (die Peschita?) sowie viele lateinische Zeugen lesen 
ui obv (Tpo)xatéyouey Teptoodv; und lassen ob mé&vtws aus: ein Text der wegen 
seiner leichten Verstandlichkeit nicht original sein kann. nooéyw heisst ‘vor- 
halten’ (zum Schutz) oder intr. ‘einen Vorrang haben’, das Med. mocéxona 
bedeutet gewohnlich ‘vorhalten zum Schutz’ oder iibertragen etwas ‘vor-. 
schiitzen’, was hier keinen Sinn giebt: Paulus scheint das Medium in der 
Bedeutung des Activs angewendet zu haben. Vel. Hatzidakis Hinl. in die neu- 
griech. Gramm. 8. 195 ff. Paulus fragt wie v. 5 und7 als Jude ‘haben wir also 
einen Vorrang’? Antwort ‘nicht so schlechthin, denn trotz des vy. 2 gesagten 
sind wir Juden in der Hauptsache mit den Heiden in gleicher Verdammnis’. 
Teoytiac%reda weist auf die gesamten Ausfiihrungen cap. 1 und 2 hin. Der 
Schriftbeweis 10—18 wird durch ein Mosaik aus alttestamentlichen Citaten 


gefiihrt v. 10-12 = Ps 131~—s3 verindert und verkiirzt, v. 13°» = Ps 510 
wortlich, v. 13° == Ps 1394 wéortlich, v. 14 = Ps 928 verindert, v. 15—17 
= Js 597—8 verindert und verkiirzt, v. 13 = Ps 352 fast wértlich. (NB.: 


ee Vaticanus der LXX, also im Text der Anepabe yon Swete ist in Ps 133 
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Volk des Gesetzes beziehen, so dass (nunmehr) jeder Mund gestopft ist, 
und die ganze Welt schuldig ist vor Gott. Denn aus Gesetzeswerken 
» wird kein Fleisch gerecht vor ihm<, weil durch das Gesetz nur Erkennt- 
nis der Stnde kommt. 

Jetzt aber ist unter Beseitigung des Gesetzes die Gottesgerechtig- 
keit offenbart worden, die vom Gesetz und den Propheten bezeugt wird; 
(diese) Gottesgerechtigkeit (entsteht) durch den Glauben an Jesus Christus 
und wird allen zuteil, die da glauben. Denn es ist kein Unterschied, 


sie haben ja alle gesiindigt und ermangeln der Ehre bei Gott, und nun 2, 


werden sie umsonst gerecht gemacht durch seine Gnade auf Grund der 
Erlésung in Christus Jesus. Den hat Gott als Sitihnemal hingestellt in 


die Fortsetzung nach Paulus interpoliert, ahnlich in anderen LXX Hss.). 
Diese Art der Combination und willkiirlichen Aenderung alttestamentlicher 
Stellen ist bei Paulus geliufig (vgl. Vollmer die altt. Citate bei Paulus S. 36 ff.). 
Justin dial. 27 hat fast das gleiche Citat, offenbar aus unserer Stelle. 19 
Das 197 ausgesprochene Princip beweist, dass mit der Klage v. 10—18 nicht 
die Heiden, sondern nur die Juden gemeint sein kénnen. (va hier von der 
tatsichlichen Folge vgl. Blass Gramm. § 69, 3. V. 21 greift zuriick auf 1 17.18: 
wihrend bisher nur der Zorn Gottes sich offenbarte, zeigt sich nun die Got- 
tesgerechtigkeit. Dass sie bereits im Alten Testament geweissagt ist, und 
zwar gerade als ‘Gerechtigkeit aus dem Glauben’, setzt Paulus in c. 4 und 
am ausfiihrlichsten Gal 3 f. auseinander. 606% tod %<od erklirt durch Joh 
1243 vgl. 52 818.30 I Cor 45: ob hier moralische Wendung des apokalyp- 
tischen Bildes vom Lichtglanz, mit dem der Gerechte nach bestandenem Ge- 
richt bekleidet wird? vgl. IV Esra 7 i22—125. Apoc. Bar. 1511.3 5415 s. Bous- 
set Judentum 265. 24 Wiihrend anoAttowarg meist abgeschwicht = owtyeta 
ist (Lc 212s Rom 823 I Cor 130 Eph 114? 430 Hebr 1135), wird es hier 
wie Col 114 Eph 17 Hebr 915 im urspriinglichen Sinne ‘Loskaufung’ ge- 
braucht (vgl. I Tim 26). év XgrotH ’Incod hier nicht in dem prignanten 
Sinne ‘im erhdhten Christus’ (s. zu 611), sondern mehr = ‘durch Christus’: 
das zeigt das folgende und ein Vergleich mit 425 59f. Il Cor 519.91 = 
Gal 313. 25 tAavotyerov ist nicht wie man frither glaubte, Terminus technicus 
fiir den Deckel der Bundeslade Lev 1613 ff.), sondern ist geliufige Bezeich- 
nung einer Siihnegabe, durch welche die ziirnende Gottheit gnadig gestimmt 
werden soll: so eine Inschrift (Paton and Hicks inscr. of Cos n. 81) 6 6&0; 
onée tas Adtoxpdtopos Katcapog teod vicd LeBaotcd owtnpiag teotg tAaoty- 
oov (vgl. n. 347, Dio Chrisostomus or. XI 121 p. 184 M. u. 6.) Josephus 
Antiqu. XVI 71 erziéhlt, wie Herodes das Grab Davids bestiehlt und nach- 
her von Angst ergriffen ein marmornes (Aaotijpov uvyjpa« aufstellt: ni&heres 
bei Deissmann Bibelstudien 121 ff. und Zeitschr. f. neutest. Wiss. IV 193. Das 
Wort ist die analoge Bildung zu den massenhaft vertretenen inschriftlichen 
Bezeichnungen der Weihegaben an die Gottheit als owtiov oder yaprotijprov 
vgl. Dittenberger Sylloge III p. 222. 223 und Or. inser. II p. 721. MFrankel 
Inschr. vy. Pergamon II S. 528 BE. Ob év t6 adtod atpat: zu mpcédeto ge- 
hért (wie Uebers.) oder zu fAaotijproyv (= ‘das durch sein Blut wirksam 
ist’) lisst sich nicht entscheiden; der Sinn ist durch 59 sichergestellt. Um 
Gottes Zorn zu beschwichtigen, ist in der Person Jesu ein Siihnemal aufge- 
richtet worden — freilich, paradox genug, nicht von den Menschen, sondern 
von Gott selbst, und durch seinen blutigen Tod wird die Menschheit von 
oa 
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20 Die Erlésung in Jesus Christus [Rom 3 26 


seinem Blut, (das man sich zu eigen macht) durch den Glauben, und 
9% zwar zum Erweise seiner Gerechtigkeit, insofern er die friiher in der 
Geduldsperiode Gottes begangenen Stinden vergiebt, um seine Gerech- 


dem ihr wegen der Siindenschuld drohenden Verhingnis losgekauft (d. h. 
Paulus wertet den Tod Jesu als stellvertretendes Opfer, die Keime der Anselm- 
schen Satisfactionstheorie sind. tatsichlich hier vorhanden): den Ertrag des 
Todes Jesu eignet man sich durch Glauben an. Dieselben Gedanken mit volliger 
Deutlichkeit 5s—9 61—11 Gal 31314 und namentlich II Cor 518s—21, wo 
noch ausgefiihrt wird, dass die stellvertretende Wirkung des Todes Jesu 
darauf beruhte, dass er ohne selbst Siinde getan zu haben die Strafe des 
Siinders erlitten hat (= Rom 610): daraufhin will uns Gott die Siinden nicht 
mehr anrechnen; das ist geschehen ‘damit wir durch Christus d:xaoobvy Ddeod 
wiirden’. Man muss diese Stelle neben unsere halten, um beide zu verstehn: 
das thactypvoy entspricht dem xatadAdoev (vgl. auch Col 1 20—22 Eph 1; 
21316). Denn v. 25 giebt ebenso wie in 26° die Worte ets tO eivat adtov 
dtxarov dem Gedanken Ausdruck, dass Gott auf Grund des Stihnopfers 
die alte Schuld der Menschheit vergeben hat und deshalb ‘gerecht ist’ (wie 
Il Cor 519): v. 26° mods thy Evo. tT. 6. ad. Ev TH vOv xatom (Ausdruck wie 
v. 21) muss dann dem xa! drxaodvtx entsprechen = nun ist die Bahn frei 
dafiir, dass Gott den Menschen die ‘von ihm stammende Gerechtigkeit’ 
schenkt (II Cor 521. Gal 314). Also Gtxaoobvy adto} bezeichnet in v. 25 
eine Higenschaft Gottes, in v. 26 eie Higenschaft des Menschen: stilistisch 
fiir uns (weil wir unwillkiirlich tibersetzen) anstéssiger als fiir den Griechen. 
Vielleicht hat Paulus die Harte doch empfunden und bricht deshalb bei xaro@ 
ab, statt, wie es der Parallelismus erfordern wiirde, fortzufahren 6:& td Stnatod- 
ovat TaVTA Tov TLOTEvoYTa etc “Iyjoodv Xgrotév. Mit neuem Ansatz sagt er dafiir 
zusammenfassend klar was er meint. Die tibliche Erklirung giebt (nach 
Weiss Lipsius) am klarsten Jiilicher: ‘weil Gott seme Gerechtigkeit erweisen 
wollte, von wegen des Hingehenlassens der Siinden, die friiher in den Zeiten 
der Geduld Gottes begangen worden waren, wobei Gott die Erweisung seiner 
Gerechtigkeit in unserer Zeit sich vorgenommen hatte’. Hine Vorstufe dieser 
Ausfiihrungen des Paulus bei IV Esra 8 31-36 ‘Denn wir und unsere Vater 
haben in Werken des Todes dahingelebt, du aber bist gerade weil wir 
Siinder sind, der Barmherzige genannt. ** Denn gerade weil wir nicht 
Werke der Gerechtigkeit haben, wirst du, wenn du einwilligst uns zu be- 
gnadigen, der Gniidige heissen. ** Denn die Gerechten, denen viele Werke 
bei dir bewahrt sind, werden aus eigenen Werken den Lohn empfangen 
... Denn inWahrheit, niemand ist der Weibgeborenen, der nicht gesiin- 
digt, niemand der Lebenden, der nicht gefehlt. *° Denn dadurch wird 
deine Gerechligkeit und Giite, Herr offenbar, dass du dich derer er- 
barmst, die keinen Schatz von guten Werken haben’. Worin besteht 
der Fortschritt des Paulus? mndpecig apaotydtwy = py oytGépevog ad- 
toig tT Tapartmpate (II Cor 519): in diesem Sinne stets gebraucht vel. 
Dionys Halic. Antiqu. Rom. VIL 37 p. 1393 cdooyxepy nadpecry ody etipovto, 
tHy 6& stg yedvov avaBodiy édkaBov (= der Process wurde nicht nieder- 
geschlagen sondern nur vertagt), Xenophon Hipparch. VII 10, Sirach 23 2. 
Der von den Commentaren behauptete Unterschied zwischen répeorg und 
apectg ist an sich moéglich, aber nirgends nachgewiesen und wird hier 
nicht erfordert. 6% c. acc. hier = ‘entsprechend, im Hinblick auf’ wie 
1515 Phm» (vgl. Rom 121): es grenzt schon an die Bedeutung ‘durch’ wie 
Rm 820 Apoc 411 1211 1314. 26 tov éx miotews vel. 28 412.14 Gal 37. In 
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tigkeit in der Gegenwart zu erweisen: so dass Gott also selbst gerecht 
ist und zugleich gerecht macht den, der im Glauben an Jesus wurzelt. 
Wo (bleibt) da das Riihmen? Es ist ausgeschlossen! Durch welches 2% 
Gesetz? (etwa das) der Werke? Nein (dadurch nicht, wohl) aber durch 
das Gesetz des Glaubens. Denn wir rechnen, dass durch Glauben der 28 
Mensch gerecht gemacht wird ohne Gesetzeswerke. Oder ist etwa Gott 29 
nur der Gott der Juden? nicht auch der Heiden? Jawohl, auch der 
Heiden, wenn anders es (nur) einen Gott giebt; und der wird gerecht 30 
machen den Beschnittenen aus Glauben und den Unbeschnittenen durch 
Glauben. 

Beseitige ich nun das Gesetz durch den Glauben? Nimmermehr 31 
— sondern ich richte das Gesetz (vielmehr) auf. Fir was sollen wir 4 
denn nun Abraham, unsern Ahnherrn dem Fleische nach (ich rede als 
Jude), erklaren? Wenn er naimlich aus Werken gerecht wurde, dann 2 
darf er sich (allerdings) riihmen: (wohlgemerkt nur vor Menschen) aber 
nicht vor Gott! Nun, was sagt die Schrift? »Abraham aber glaubtes 
»Gott und es wurde ihm zur Gerechtigkeit angerechnet«. Aber wenn 4 
es sich um Werkleistung handelt, wird der Lohn nicht »angerechnet« 


v. 27 wendet er sich wieder zu den Juden: ihr riihmt euch gerne der Ge- 
rechtigkeit, die ihr auf Grund eurer angeblichen Erfiillung der Werke des 
Gesetzes erlangt. Wie stehts damit in Wahrheit unter diesen Umstiinden? 
Es ist ausgeschlossen! Nicht als ob das Werke fordernde Mosesgesetz es 
ausschlésse — nein, wohl aber tut es die Glauben fordernde neue Heilsord- 
nung — die hier aus stilistischem Parallelismus vonwog genannt wird (wie 8 2 
Gal 62). 29 Wenn das Gesetz Mosis gerecht machte, kénnte nur der Jude, 
der es ja allein besitzt, gerecht werden. 30 €x und && nur stilistische Ab- 


wechselung bei gleicher Bedeutung: vgl. 411 ¢v = 614, 510 Gad = ev. 53 
emt = év, Bar Ev = td u. 6. BL vowog = 6 vopog = das Alte Testament: 
s. zu 12214. Kiinstliche Unterscheidung bei Weiss. vomov totévowey = ‘wir 
richten es auf? = wir stellen seine bleibende Bedeutung fest. HW sdenxévat, 


was die meisten Zeugen hinter épodpev oder yjuMv zufiigen, ist als stilistische 
Correctur zu tilgen. Nur B und Chrysostomus (sowie Minusc.) haben den 
Urtext bewahrt. ‘Als was sollen wir A. unsern Stammvater bezeichnen? als 
einen der aus Glauben oder aus Werken gerecht wurde?’ 3 zu beachten 
yzo einfach als weiterfiihrende, (nicht begriindende) Partikel: wir erwarten 
oé oder ovy. Die Erklirung von 4 ist schwierig. Paulus will vielleicht sa- 
gen: weil in Gen 156 der Ausdruck AoyiGeod-a gebraucht ist, kann nicht von 
einem Lohn nach Werken die Rede sein. Paulus steht mit semer Ausdrucks- 
weise also hier im Gegensatz zur rabbinischen Theologie, wo auch auf Grund 
der Werke Gott den Lohn ‘zurechnet’, indem er die guten und bésen Taten 
gegen einander abwigt (Weber jiid. Theol. 279 ff.). Hier ist aber, wenn 
nicht die Argumentation y. 4.5 und das Citat 6 ff. simnlos werden sollen, Acyi- 
Sect: als das bei Werken nicht in Betracht kommende gefasst. Klar trite 
das heraus, wenn der Schluss von v. 4 lautete a@AAd& xata opetAnua Stdotae 
(was man jetzt ergiinzen muss). Gal 36 argumentiert Paulus anders. Oder 
aber: v. 4: Wenn jemandes Lohn nach seinen Werken berechnet werden 
soll, so findet ein genaues Abwiigen der Leistungen statt (so ganz rabbinisch) : 
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s nach Gnade, sondern (da geht es) nach der Schuldigkeit. Dagegen wo 
es sich nicht um Werkleistung handelt, sondern um den Glauben an 
den, welcher den Bésen gerecht macht, da wird sein Glaube »angerech- 

6net« zur Gerechtigkeit. Ebenso spricht auch David eine Seligprei- 
sung tiber den Menschen, dem Gott Gerechtigkeit anrechnet ohne Werke: 

7 »Selig sind, denen die Uebeltaten vergeben wurden und deren Siinden 

s »bedeckt wurden. Selig der Mann, dessen Stinde der Herr nicht an- 

9 »rechnet<. Bezieht sich diese Seligpreisung nun auf den Beschnittenen 
oder auch auf den Unbeschnittenen? Ich wiederhole »es wurde dem 

10 Abraham der Glaube zur Gerechtigkeit angerechnet«. Unter .welchen 
Umstanden fand diese Anrechnung statt? Als er beschnitten war oder 
unbeschnitten? Nicht, als er beschnitten, sondern als er noch unbe- 

1 schnitten war: und das Zeichen der Beschneidung empfing er als Be- 
siegelung der im Zustand der Unbeschnittenheit gewonnenen Glaubens- 
gerechtigkeit. So ist er (einerseits) der Vater aller die als Unbeschnit- 
tene glauben, so dass (auch) ihnen (ebenso wie ihrem Prototyp) die 

12 Gerechtigkeit angerechnet wird, und (andrerseits) der Vater der Beschnit- 
tenen fiir die, welche nicht blos (leiblich) aus (dem Volk) der Beschnei- 
dung hervorgehen sondern auch in die Fufstapfen des im Zustand der 
Unbeschnittenheit (bewiesenen) Glaubens unseres Vaters Abraham tre- 

13 ten. Denn nicht auf dem Gesetz beruhte die Verheissung an Abraham 
oder seine Nachkommen »die Welt zu ererben« sondern auf der Glau- 

14 bensgerechtigkeit. Wenn némlich die Gesetzesleute diese Erben sind, 


5 da aber laut Gen 1516 (v. 3) Abraham auf Grund des motevety gerecht 
wurde, kann es nicht auf Grund der Werke geschehen sein. Die Grundlage 
des Beweises, dass miott¢ und gpya sich ausschliessen, wiirde Paulus dann 
hier wie Gal 36 als selbstverstaéndlich voraussetzen. Aber v. 4 ist bei dieser 
Erklirung eigentlich iiberfliissig, ja stérend. V. 6—8 Dass David Ps 311.2 
von dtxaosbvn xwels Epywv spricht, ergiebt sich wohl daraus, dass die doch 
zu den épy« gehérigen Siinden unberiicksichtigt bleiben. 9 Wenn der Gegner 
bis jetzt auch alles zugiebt, so kann er (etwa unter Berufung auf das 3 19 aus- 
gesprochene Princip) einwenden: aber Voraussetzung fiir das etg Oixacoobvyy 
Aoyi€ectar der miottg ist doch eben, dass man Jude ist wie Abraham oder die, 
von denen David redet. 10 opeayis als Bezeichnung des Initiationsritus fiir 
die jiidische Beschneidung wie die christliche Taufe hat in hellenistischer Kult- 
sprache Parallelen vgl. Anrich d. antike Mysterienwesen 120 ff. 18 Wie Pau- 
lus v. 11 aus der zeitlichen Aufeinanderfolge von Glaube (Gen 155) und Be- 
schneidung (Gen 17 10) gefolgert hat, dass diese nur das Siegel fiir jenen ge- 
wesen sei, so wiirde es in seiner Tendenz liegen, ,auch die Verheissungen Gen 
1818 2217.18, welche von Segen fiir alle Vélker sprechen, mit der gleichen 
Begriindung als Lohn resp. Folge des Glaubens hinzustellen. Das ist aber 
wegen Gen 123 in dieser Form unméglich. So. beginnt mit v. 14 eine neue 
Beweisreihe: Zur émayyedta gehért auch das hier nicht wortlich citierte aber 
im folgenden vorausgesetzte evevroyydyjcovta év ool navtaw ta Edvy (Gal 38): 
das k6énnte nicht erftillt werden, wenn das éy oof den ,,gesetzestreuen Abra- 
ham“ meinte, denn wo das Gesetz gilt, da hat der Glaube keinen Wert; die 
Verheissung des ,,Segens“ wiire dann aber illusorisch, weil es niemand halten 
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dann ist der Glaube seines Inhalts und die Verheissung ihrer Verwirk- 
lichung beraubt: denn das Gesetz schafft nur Zorn, und wo es kein 
Gesetz giebt, da giebt’s auch keine Uebertretung. Deshalb gilt das »aus 
Glauben«, damit es auch heissen kann »aus Gnade«, damit die Ver- 
heissung feststeht fiir jeden »)Nachkommeng, nicht nur fiir den welcher 
das Gesetz Abrahams (d. h. den Beschneidungsakt), sondern auch fiir 
den, welcher den Glauben Abrahams befolgt, der nach dem Schriftworte 
»zum Vater vieler Vélker habe ich dich gesetzt« unser aller Vater ist 
vor Gott, dem er glaubte und der die Toten lebendig macht und das 
nicht Seiende ins Dasein ruft. Wider (menschliches) Erwarten hat er 
in Hoffhung geglaubt, dass er der Vater vieler Vélker werden wiirde 
nach dem Wort »so soll dein Same sein«. Und er wurde nicht schwach 
im Glauben, wenn er bedachte, dass sein Leib erstorben sei, obschon 
er wohl hundert Jahre alt war, und der Mutterleib der Sara erstorben : 
und an der Verheissung Gottes tibte er nicht Kritik mit unglaubigem 
Zweifel, sondern er wurde stark im Glauben, gab Gott die Ehre und 


kann, wie c. 2f. nachgewiesen. v. 15>» kann bedeuten ‘in der gesetzesfreien 
Christengemeinde giebt’s dagegen keine Uebertretung, hier erfiillt sich die 
Segensverheissung’. Aber der Gedanke klingt so stark an 513» an, dass eben- 
sogut gemeint sein kann: ‘das Gesetz schafft wo es besteht (bei den Juden) 
nur Zorn (15+); wo es fehlt (bei den Heiden) kann es also auch nicht iiber- 
treten werden (15»)’. Ob Paulus dann stillschweigend weiter geschlossen 
hat ‘folglich waren alle Heiden ipso iure gerecht, aber eben gerade nicht 
nach Analogie des gesetzestreuen Abrahams’ oder wie sonst, wissen wir nicht. 
Der Hauptschluss ist: ‘ergo kann die Segensverheissung an Abraham sich 
nicht auf das Gesetz beziehen’. Hierzu passt vorziiglich v. 16 ‘Drum gilt 
das ,éx mistewc“, damit die Gnade“ zu ihrem Recht kommt’. Dass dann 
Paulus mit 15° das Gegenteil von dem in ¢. 2 ausgefiihrten sagen wiirde, 
muss man in den Kauf nehmen: zwei Seiten nachher 513 sagt er’s jeden- 
falls. oméppa wie 12 Tat/e im Gegensatz zu jiidischer Auffassung im iiber- 
tragenen Sinne. Zu beachten, dass Gal 316 onéopa anders gedeutet wird. 
ypay aller Christen, im Gegensatz zu dem 7jjp@v v. 1. Die Klammer der 
Nestleschen Ausgabe zu streichen! 17 der attrahierte Satz xatévavt dod 
@ éniotevoey wird wohl zu ratijp 16” gehdren. So schon, trotz abwei- 
chender Erklirung Origenes Catene IV 332-7. W¢ 6évta = Wote elvat wie 
Chrysostomus erklirt t& ph dvta we ovta mapayayely oder t& py Gvta dTo- 
oticeohat (t. IX p. 503 f. M.). Wiahrend bisher nur das motevetv absolut 
fiir die Vorbildlichkeit Abrahams gewertet ist (wie in Gal), findet Paulus 
jetzt auch im Inhalt dieses Glaubens eine Wesensverwandtschaft: es gilt an 
die Totes auferweckende Macht Gottes zu glauben. 18 ¢Arnicg ist an der 
ersten Stelle die Hoffnung nach menschlicher Berechnung, an der zweiten 
das Hoffen auf Gott. Schén: Jiilicher: ‘er hat, wo nichts zu hoffen war, 
glaubensvoll zu hoffen gewagt’. et¢ to kann consecutiv sein oder von 7- 
otevety abhiingen, so dass yevéotat statt yevioeodat steht wie Mc 1123 Hebr 
116. 21 mAypopopéw ausserbiblisch hichst selten = TAypow ‘fiillen, erfiillen’. 
So Ctesias bei Photius p. 41 %s Bekk. Eccl 811 Luc 11 IL Tim 435.17 Col 
412 (synonym mit téAeror) I Clem 423 541 Hermas Mand 92 Sim 28; dann 
pass. ‘voll sein von etwas’ = ‘fest tiberzeugt sein’ Rom 421 145 Ignatius 
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war voli davon, dass Gott das Verheissene auch auszufiihren die Macht 
habe. Darum »wurde es ihm auch zur Gerechtigkeit angerechnet«. 
Aber nicht nur mit Beziehung auf ihn steht geschrieben »es wurde ihm 
»angerechnet<, sondern auch auf uns, denen es angerechnet werden 
soll, die wir glauben an den, der unsern Herrn Jesus yon den Toten 


5 auferweckt hat, der um unsrer Uebertretungen willen dahingegeben und 


um unsrer Gerechtmachung willen auferweckt wurde. 


Magn 82 11. Martyr. Pionii 417 Hegesipp bei Eus. h.e. II 23 14. Schliesslich 
‘den Willen erfiillen, befriedigen’ Glossen: ‘morigero satisfacio’, so in Papyri 
Wessely Wiener Denkschr. ph. hist. 42 97s. PLond I 113 910. PAmherst 66 42 
BGU Il 665 Ile 747 T22 POxy TL 50910. aAypopopte nur im Neuen Testa- 
ment Col 22 Hebr 611 1022 [ Thess 15 1[Clem 423 = ‘Fille’. 

Der GLAUBE tritt bereits im Spatjudentum als wesentliches Klement der Reli- 
gion auf: namentlich IV Esra (51 65 u. 6.) Apoc. Baruch (54s. 16. 21 u. 6.) Henoch 
(467 585 u. 6.) Sirach (2s. 10 416 112: 35 (82) o4) und besonders betont bei Philo (de 
Abrahamo 268 p. 39 vgl. 262 ff. p. 38 u. 6. vgl. Gfrérer Philo I 450 ff. Hatch Essays 
83). Naiheres gibt Bousset Judentum 176 ff. Fiir unsere Stelle wichtig ist, dass ABRA- 
HAM bereits als Vorbild des Glaubens erscheint: [IV Macc. 16 2022 Jubiliien 1710. 18 
und unter deutlicher Bezugnahme auf Gen 156 I Maccab. 252 "A8eaudcp obx gv met- 
oxo edeédyn mratdg nat eroyiady adtq Sixarochvy; Hbenso Philo quis rerum divinarum 
heres 90 ff. p. 485 f. cd 88 td pdvor ,AoYLodyvar thy Tictiv sig Stxarocbvyy adTH“. Sinarov 
yuo oddév oStws, ho anpdty nal adpryet tH TES Dedv povov mioter neyosjotda.u.s. w. Vel. 
zum Ganzen ASchlatter Der Glaube im Neuen Testament? 1896. Auch in der 
rabbinischen Theologie lassen sich Ans&tze zu einer solchen Wertung Abrahams 
aufweisen (Weber jiid. Theol. 266, 308) nur freilich ohne die absolute Betonung 
des Glaubens, auf die fiir Paulus alles ankommt. Auch Spekulationen tiber das 
Verhaltnis von GLAUBEN UND WERKEN bereiten sich vor: IV Esra 97—s ,,Alle aber, 
die dann Gn der Endyollendung) geretiet sind und die dann haben entrinnen kinnen 
um threr Werke willen oder des Glaubens wegen, den sie bewahrt haben ..,. die wer-— 
den mein Heil schauen“. 133 ,derselbe der in jener Zeit die Drangsal bringt, der 
wird auch die in Drangsal gefailenen bewahren, wenn sie Werke haben und Glauben 
an den Allerhichsten“. Bei PAvLUS erscheint xictr¢ deutlich in verschiedenen Be- 
deutungen: a) Rom 33 = ‘Treue’. 6) In religidsem Sinne ist es ‘Annahme der evan- 
gelischen Botschaft? Rom 1s 1017 I Cor 2s (If Thess 21s), welche beruht auf c) dem 
Vertrauen, dass Gott seine Verheissungen wahr machen wird, wie Rom 4 an Abra- 
hams Beispiel gezeigt wird (Gegensatz: Zweifel 420); d) fiir den Christen speciell 
bedeutet xiotg in diesem Zusammenhange den Glauben an die in Christus erwie- 
sene lebenspendende Macht Gottes (4 24 Col 242). Die xiotg ist verwandt der éanig (Rom 
41s), der gemeinsame Gegensatz ist ‘Schauen’ Rom 82 II Cor 57. Der ‘Glaube an 
Jesus Christus’ (niottg "Inood Xprotod oder cig I. X., év I. X.) ist demnach die Ueberzeu- 
gung, dass die durch Christus gebrachten Heilstatsachen sich an dem Gliubigen ver- 
wirklichen werden Rom 3 22. 95. 26 424 [ Cor 15 14.17 Gal 216 3 22. 26 und (trotz der rein 
intellectuell klingenden Fassung) auch Rom 109. So wird dann xicotwtg schliesslich 
e) Bezeichnung des ‘Christentums’ tiberhaupt im weitesten Sinne als der Stimmung 
des neuen, pneumatischen Lebens Gal 220 Rom 112 1120 1422 I Cor 1613 IL Cor 1 24 
4143 135: elvan év mioter = elvan éy Xptotm. Phil los 217 Col 14.23 25.7. Wenn Rom 14; 
von aovevety tH miote. gesprochen wird, so ist das nicht schwaches Vertrauen wie 
Rom 419, sondern christliches Selbstbewusstsein, das in verschiedenem Masse aus- 
geprigt ist, Rom 123.6 UH Cor101s I Thess 31. Und Rom 142s bedeutet nay 4 odx 
én Tiotews —= nav & obx ex rvehpatog Xprctos. Das ist die niong 8° dyanys evepyoupévy 


Rom 5 9] Gottes Liebe giebt uns die Gewissheit des Heiles 25 


Da wir nun auf Grund des Glaubens gerecht geworden sind, haben 
wir Frieden mit Gott durch unsern Herrn Jesus Christus, durch den 
wir ja den Zutritt zu diesem unserm Gnadenstande bekommen haben, 


und wir riihmen uns der Hoffnung auf Ehre bei Gott. Und nicht nur 3 


das, sondern wir rihmen uns auch der Triibsale, in dem Bewusstsein, 
dass die Triibsal Geduld wirkt, die Geduld Bewahrung, die Bewaihrung 
Hoffnung, und die Hoffnung lasst nicht zu Schanden werden, denn die 
Liebe Gottes ist (ja bereits tatsachlich) in unseren Herzen ausgegossen 
durch den heiligen Geist, der uns gegeben ist. Denn bereits als wir 
noch (fleischlich) schwach waren ist Christus bereits fiir uns, die zur 


Zeit noch Bésen, gestorben. Denn kaum wird einer fiir einen Ge-7 


rechten sterben. Fir den Guten namlich wagt vielleicht einer zu 
sterben: aber den Beweis seiner Liebe zu uns liefert Gott dadurch, dass, 


als wir noch Siinder waren, Christus fiir uns starb. (Um wie) viel < 


mehr werden wir, die wir jetzt durch sein Blut gerecht gemacht sind, durch 


Gal 5.6, der reinste Ausdruck des reichen Inhaltes, den Paulus in die Formel ‘zisttc¢, 
nicht éeya’ zu legen gewusst hat. In diesem Sinne ist xisttg in der Mehrzahl der 
Falle zu verstehn. f) Daraus entwickelt sich der Gebrauch von xtowg im objektiven 
Sinne = ‘Christentum’ Gal 3 23-25 610, wiihrend g) niowg = ‘Glaubensbotschaft’? mehr 
an 6 ankntipft Rom 15 10s 1626 Gal les 32.5. h) Dagegen erscheint als Weiter- 
bildung von ¢ (in der Richtung des Wunderglaubens als Vorausbedingung des 
Wundertuns?) die xiowg als einzelnes yapropa neben anderen gleich-, ja iiberge- 
ordneten Gottesgaben I Cor 12 13.13 IT Cor 87 Gal 522. (s. zu Eph4s) sowie, 
mehr an e erinnernd I Thess 13 36 5s II Thess 13.4.11. Analog ist der Gebrauch 
von moteiw: @) ‘anvertrauen’ Rom 32 I Cor 917 Gal 2; I Thess 24, ‘glauben’ I Cor 
1lis und zu 6 fiibrend I Thess 211.12. ¢) Rom 45. 17. 1s. d) Rom 42 68 109. 10 
J Thess 41: (I Cor 137?) e) ist auch hier das tibliche, 6 motebwy = 6 motdc ‘der 
Christ’, émtotevox (cig "I. X) erinnert an 6 ‘ich wurde Christ’. Eigen Rom 14.. 

W éyouey ist die allein zu elefvyy passende Lesart, nicht éywpev, da 
Paulus einfach das Resultat constatiert, wie das Folgende zeigt. 2 Man hiite 
sich, das xa! vor thy mpocaymwyiy zu pressen. éoyxrrapev = eyopev helle- 
nistisch oft, vgl. WSchmidt de Josephi elocutione p. 400. Die 66G« tod decd 
ist die letzte Consequenz der Gerechtsprechung 81s: wie denn auch diese 
selbst gelegentlich als zukiinftig bezeichnet wird Gal 55: friiher fehlte sie 
tiberhaupt 323. 30d pévov Gé die Verkiirzung gut griechisch. xa! zu Albeo 
Ss. zu 37. 4 ¥ doxu7) zuerst bei Paulus, nicht aber, wie die Lexica angeben, 
bei Dioskorides IV 184 (183) Wellm. Wer ausharrt, zeigt sich als déx.p0¢. 
Der Uebergang zur éAntc ist logisch nicht klar; ‘aus der Priifung geht die 
Hoffnung siegreich hervor’ Lipsius — aber zu erg. xatepyatetat! 5 Die 
Gewissheit der géttlichen Liebe (v. s) ist die Garantie der Hoffnung; wir 
besitzen die Liebe durch den hl. Geist. Der Gedanke von v. 6 wird klar in 
vy. 8 ausgesprochen. &t xat& usw. fiir Onéo Et xat& xatpov aoeBOv, was 
auch nicht schén wire. Viele Zeugen corrigieren das doppelte ét weg. 
7 derselbe Gedanke wird zweimal ausgedriickt, aber so, dass das Neben- 
einander unertriglich wirkt: pdéAc¢ heisst ja ‘wahrscheinlich nicht’ und 
taxa ‘wahrscheinlich wohl’. Die Dublette kann beim Dictieren als Selbstcor- 
rectur entstanden sein, wie ja auch y. 6 fast gleich vy. s ist. Wenn inter- 
poliert ist, wird man eher 7* als mit Jiilicher 7” streichen. xa! hier ledig- 
lich zur Hervorhebung des folgenden Wortes benutzt (nicht ‘auch’ ‘gar’) ist 
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10 ihn vor dem Zorne gerettet werden! Denn wenn wir als Feinde mit 


11 


12 


Gott versdhnt wurden durch den Tod seines Sohnes, (um wie) viel 
mehr werden wir als Verséhnte gerettet werden durch sein Leben: und 
nicht nur (als Verséhnte), nein auch als solche, die sich Gottes riihmen 
durch unsern Herrn Jesus Christus, durch den wir jetzt (bereits) die 
Versdhnung empfangen haben. 

Darum, wie durch einen Menschen die Stinde in die Welt hinein- 


gut paulinisch: I Thess 219 48. 10 éytpof passiv wie 112s (anders 87, aber 
8s!). Das xatadAAcooev bezeichnet in erster Linie eine Sinnesinderung Got- 
tes (II Cor 519) — wie ja die Menschen am ganzen Heilswerke nur passiven 
Anteil haben —, der sich selbst das (Auotyjprov errichtet, was die Menschen 
von sich aus nicht kénnen Rom 325. Die Menschen indern ihren Sinn, 
wenn sie ‘sich versdhnen lassen’ Il Cor 520 d.h. das bereits fertige Resul- 
tat annehmen. Zum Wechsel o&& und év s. zu 330. 11 Wir haben nicht 
nur das negative Gefiihl der beseitigten Schuld, sondern kénnen uns auch 
positiv Gottes riihmen, mit mehr Recht als der Jude 217. 6:& tod x. hier 
nicht vom Vermittler wie 1s, sondern dem Urheber wie 51.2 8s. 1517. 12—21 
Dem eben gelieferten Beweis fiir die Gewissheit der christlichen Hoffnung fiigt 
Paulus einen zweiten bei. V. is.19 steht der Gedanke pricise da: So wie 
Adams Fall mit geschichtlicher Gesetzmissigkeit das allgemeine Verderben 
gewirkt hat, so hat Christi Erlésung mit gleicher Gesetzmiissigkeit das Heil 
fiir alle gewirkt: denn Adam und Christus sind Typ und Antityp. Diesen 
Gedanken beginnt Paulus v. 12, verwickelt sich aber sofort so in Nebenge- 
danken, dass er einen Anakoluth bildet (zu oreo fehlt der Nachsatz), dann 
mit zwei neuen Ansiitzen v. i5 und 17 zunachst den Nebengedanken ovy Ws 
TO TapantwWa oUTWS nal TO yaptopa ausfiihrt, und erst mit v.1s das Haupt- 
thema wieder aufnimmt. Wir kénnen deutlich sehen, wie der Apostel hier 
mit der Sprache miihsam ringt, um einen adaquaten Ausdruck fiir seine Ge- 
danken zu finden und dabei doch auch die rhetorische Form nicht ausser 
Acht zu lassen. Erst zuletzt gelingt ihm beides. 12 o:& todto: ‘desswegen, 
weil uns die Gtxatworg und die Cwr gnadenweise verliehen ist, verhilt es sich 
mit der gédttlichen Zuteilung von Gerechtigkeit und Leben ebenso wie mit 
der Uebertragung von Siinde und Tod’ so Lipsius. Weiss bezieht es aut 
den Hauptgedanken von 51-11, ‘dass mit der durch Christum beschafften 
Gerechtigkeit auch die Gewissheit des Heils und des Lebens unmittelbar ge- 
geben ist’. Beide Hrkliirungen verkennen, dass ein neuer Beweis fiir die 
Heilsgewissheit kommt: Paulus will doch nicht durch 51—11 das folgende 
512-21 beweisen, sondern durch beide Stellen die Sicherheit des Heils. 
Dann ist Ga toto (ahnlich wie 21 60) Uebergangspartikel, die in unge- 
schriebenen Zwischengedanken des Paulus ihre Begriindung haben mag, aber 
aus dem Wortlaut keme Erklirung findet. 

Nach Gen 217 319 stand auf ADAMS SUNDE die Todesstrafe. Der Gedanke, dass 
bei dieser Gelegenheit der Tod iiberhaupt erst mit der Stinde als ihr Sold in die 
Welt gekommen sei und wir alle unter diesem Verhingnis stehen, ist in der Ge- 
nesis vorausgesetzt, wird aber erst spit deutlich ausgesprochen: Sap 2 23~24 6 ded¢ 
EXTLEY TOV dvdownoy En apdapcia ... oddvy SE SiaBdAOD Ddvatoc sicyAdey sic tov xéc- 
pov wird Paulus vorschweben; vgl. Sir 2504 TV Esra 37 711s Apoe. Bar. I 234 48 4 
5415 566. Dass die allgemeine Siindhaftigkeit in irgend einer Weise mit Adams 
Fall zusammenhinge behauptet auch IV Esra 321-22. Denn um seines bésen Herzens 
willen geriet der erste Adam in Stinde und Schuld und ebenso alle, die von ihm geboren. 


Rom 5 14] Durch Christus das Heil wie durch Adam der Tod o7 


kam und durch die Siinde der Tod, und so zu allen Menschen der 
Tod kam, weil sie alle siindigten — Namlich: (auch) bis zu (der Zeit, 
wo das) Gesetz (gegeben wurde), war Siinde in der Welt, aber Siinde 
wird (vor dem Richter) nicht angerechnet, wenn kein Gesetz .da ist: 
trotzdem hat der Tod seine Herrschaft ausgetibt (auch in der Zeit) von 
Adam bis Moses, (also) auch iiber die welche nicht entsprechend. der 


sind; so ward die Krankheit dauernd, das Gesets war zwar im Herzen des Volkes, aber 
zusammen mit dem schlimmen Keime. So schwand was gut ist, aber das Bése blieb. 
Vel. weiter 430 711 (vgl. Bousset Judentum 388 ff. Weber jiid. Theol. 246 ff.) Philo 
sagt nur vita Mos. Il 147 p. 157 xavti vevnt@, nav onovdatoy 7, mapdcov HAvev sic yéve- 
Oty, GvINEvES TO &aoTaVELVY Eotiy. 

éy’ W TavTEG Haotoy ‘weil sie auch subjectiv alle wirklich Tatsiinden 
begingen’ ausser dem, dass sie unter dem objectiven Verhiingnis Adams 
standen. Die Stelle erinnert an Apoc. Baruch I 5415 ‘Denn wenn Adam zu- 
erst gesiindigt und iiber alle den vorzeitigen Tod gebracht hat, so hat doch 
auch von denen, die von thm abstammen, jeder einzelne sich selbst die su- 
kiinftige Pein zugezogen, und wiederum hat sich jeder einzelne von ihnen 
die xukiinftige Herrlichkeit erwihll, a. h. als Strafe fiir die generelle 
adamitische Siindhaftigkeit tritt der Tod ein (vgl. die rabbinischen Stellen 
bei Wetstein z. St.), die Summe der einzelnen Uebel- resp. Guttaten 
wird dann im Jenseits durch Pem oder Herrlichkeit vergolten. Da Guttaten 
bei Paulus nicht in Betracht kommen, fallt auch die letztere Niiancierung des 
Gedankens der Apoc. Baruch weg, und der Tod wird als Strafe fiir die in 
den Tatstinden sich manifestierende Siindhaftigkeit gefasst. Weder bei Paulus 
noch in den jiidischen Quellen erfahren wir, wie das Verhingnis Adams aut 
die Nachkommen vermittelt gedacht wird; sie scheinen dariiber nicht néher 
reflectiert zu haben. Die Erbstindenlehre der abendlindischen Kirche wiirde 
vermutlich dem Paulus als ansprechende Hypothese erschienen sein: sie baut 
sich exegetisch auf der altlat. Uebersetzung ,7n quo omnes peccauerunt 
auf (‘in quo’ fiir ¢y’ © auch Vulg. Phil 312). Hitte Paulus das éy’ © 
TavtEs Faptoy und damit tiberhaupt die Bezugnahme auf die Einzelsiinden 
weggelassen, so wiirde er mit v. 15 haben fortfahren kénnen, und der Ge- 
dankengang wire viel klarer herausgetreten. Die Verkennung der Tatsache, 
dass mit ép ® usw. ein mehr stérender als fordernder Nebengedanke ange- 
schlagen wird, hat zu gewaltsamen Exegesen gefiihrt: niheres bei Lipsius. 
V. 18—14 biegen diesen Gedanken zum Hauptthema ‘Universalitét des Ver- 
hingnisses’ zuriick: auch in ‘der vormosaischen Zeit, wo es juristisch keine 
subjective Siinde gab, hat die objectiv bése Handlung ihre physische Folge 
gehabt. Inhaltlich vgl. Philo quod deus immutab. 134 p- 292 EOS pey He G 
detog Aoyos etc thy boyny TOY pee LLUTH, TAVTA “OTIS TH ee at aut 
attia... ovyyvmpy 6& toils Ot’ duatlav amepia THY Tpaxtéwy a&Lapta&vovdty. 
14 éGacthevoev zum Bilde vgl. Sap 114 (Rom 521 612), der Tod personifi- 
ciert auch I Cor 1555 (Hos 13 14). 8g ott TOMOS Tob EAAovtog giebt die Ueber- 
leitung zum Folgenden und ist zugleich die Grundvoraussetzung fiir die 
Wirksamkeit des Beweises: es hiitte deshalb stilistisch eine kriftigere Her- 
vorhebung verdient. Zu beachten, dass Paulus diesen Hauptpunkt, mit dem 
seine Argumentation steht und fiallt, nicht beweist, sondern als zugestanden 
voraussetzt: also ist er sich bewusst, seinen Lesern damit kein neues Theo- 
logumenon zu bringen. Es findet sich auch I Cor 1522 und 45—49 (zu d. St. 
niheres tiber seine Wurzeln). Der Gedanke, dass der Tod Christi auf 
‘alle’ iibertragen werde (ohne die Adamtypologie) steht IJ Cor 5 14. 


28 Durch Christus das Heil wie durch Adam der Tod [Rom 5 ts 


Uebertretung Adams (gegen ein vorliegendes Gesetz) gesiindigt hatten. 
15 Dieser (Adam) aber ist (nun) der Typus des zukiinftigen (Adams). Aber 
(man kann) nicht (einfach sagen:) Wie die Uebertretung, so auch die 
Gnade. Denn wenn durch des Einen Uebertretung die Vielen starben, 
um wie viel mehr ist dann die Gnade Gottes und die Gnadengabe des 
einen Menschen Jesus Christus auf die Vielen reichlich gekommen. 
16 Und ebensowenig (kommt) die Gabe entsprechend der Wirkung der 
Siinde des Einen. Denn das Gericht (kam) auf Grund einer Ueber- 
tretung (und fihrte) zur Verurteilung, die Gnade aber (kam) auf Grund 
17 vieler Uebertretungen (und fiihrte) zur Gerechtmachung. Denn wenn 
durch die Uebertretung des Einen der Tod seine Herrschaft gewann 
durch den Einen, um wie viel mehr werden die, welche den Ueberfluss 
der Gnade und des Geschenks der Gerechtigkeit erhalten, im Leben 
is Herrschaft tiben durch den Einen, Jesus Christus! (In diesem Sinne) 
also (kénnen wir sagen:) Wie es durch eine Uebertretung fir alle 
Menschen zur Verurteilung kam, so auch durch eine Rechttat fiir alle 
19 Menschen zur lebenschaffenden Gerechtmachung. Denn wie durch den 
~Ungehorsam des einen Menschen die Vielen zu Stindern gemacht wur- 
den, so werden auch durch den Gehorsam des Einen die Vielen zu 


15 Anstatt nun die beweisende Parallele zu bringen fiigt Paulus erst die 
Bemerkung ein, dass sie nicht genau passe, weil die Gnade noch umfassender 
resp. intensiver wirke, als das Verderben. Aehnlich IV Hsra 431 f. ‘ermiss 
also selber: wenn schon ein Kérnehen bisen Samens solche Frucht der 
Siinde getragen hat, wenn einst Aehren des Guten gestét werden ohne 
Zahl, welch grosse Ernte werden die geben!’ %odd® pahdov wie v. 9 und 10 
‘um wie viel sicherer’. Gwoex év yaprt fiir 6. tig yaprtog ist hart: Parallelen 
fehlen (s. aber zu I Cor 421). avdewnov wegen Adams zugesetzt. 16 Die Verur- 
teilung war die Reaction auf eine Siinde, die Gnade bedeckt zahllose, wirkt 
also unendlich intensiver. dixatwua fiir dcxaiwotv wegen der andern Worte auf 
-% (vgl. zu 1112). In 17 miisste die zweite Hialfte lauten roAAG pa&Adov tH 
tod évdg Srxarwpate 7) Cwh Baorredoer Gt& tod évdg Xerotod um vollen Paral- 
lelismus. zu bringen (vgl. v. 18.19, auch 21): da aber Paulus zeigen will, dass 
auf Christi Seite ein Plus vorhanden ist, stellt er statt des Gexatwua dessen 
reichen Inhalt an Gnade und Gerechtigkeitsbesitz dem leeren napéntwyx 
gegentiber, setzt aber zugleich mit einem I Cor 48 63 II Tim 212 vorlie- 
genden, hier durch das BzcAevety angekniipften Nebengedanken die Besitzer 
an die Stelle der Gaben, wodurch dann weiter die vollige Verschiebung des 
Parallelismus zustande kommt. 18 Das éixatwu« besteht in der stellvertre- 
tenden Erfiillung der gesetzlichen Forderung. Die Vokabel durch rapé- 
Twa veranlasst, also nicht zu pressen. Stxatworv Cwijg —= Sex. Gwornardy 
oder tx. Yt éotiv Cwh. ‘mavtag’ beide Male cum grano salis zu verstehn: 
von einer Rechtfertigung der vorchristlichen Menschheit ist hier keine Rede. 
Form des Satzes nach 16”, aber mit Weglassung der Subjecte xpipa und yaeropz. 
19 Ebenso parallel sind nxpaxoy und traxon, wozu vel. Phil2s. xadvoté- 
vat Tivaé tT <= ‘jemanden zu etwas machen’, nicht ‘ihn juristisch so ansehn 
als ob er dazu gehérte’ oder dergl. Die Sixaiworg wird von Paulus in einem 
Atem als bereits geschehen (v. 15.9) und noch zukiinftig (v.19 vel. 330 Gal 
55) bezeichnet, je nachdem er auf den bereits gegenwirtigen Besitz oder 
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Gerechten gemacht werden. Das Gesetz aber ist daneben hinein ge- 20 
kommen, damit die Uebertretung voll werde: wo aber die Siinde voll 

war, da war die Gnade iibervoll, damit, wie die Siinde herrschte durch 21 
den Tod, so auch die Gnade herrsche durch die Gerechtigkeit zum 

ewigen Leben durch Jesus Christus unsern Herrn. Was sollen wir 6 
nun (dazu) sagen? »Lasst uns bei der Siinde bleiben, damit die Gnade 
sich mehre?< Nimmermehr! Wie sollten wir, die wir der Siinde ge- : 
storben sind, noch in ihr leben? Oder wisst ihr (etwa) nicht, dass wir 


os 


cs 


das Endgericht reflectiert. 20—21 beantwortet anhangsweise die Frage nach 
der Bedeutung des Gesetzes. Es nimmt nicht eine Hauptstelle im Weltplan 
ein, sondern arbeitet nur als Nebenfactor mit. Absolut genommen, hat es 
nur die Wirkung, die Siinde qualitativ (durch die gewonnene Erkenntnis) 
und quantitativ zu vermehren s. Rom 77—11 Gal 319 (Holtzmann neutest. 
Theol. I 28 ff.). Zum Wechsel év—ér& zu 3 30. WH In Cap. 5 war die Gewiss- 
heit des Heiles deutlich gemacht: im Folgenden wird gezeigt, dass diese 
Gewissheit aber die Erfiillung sittlicher Pflichten nicht nur nicht tiberfliissig 
macht (wie béswillige Gegner behaupten), sondern zur notwendigen, aber auch 
erfiillbaren Voraussetzung hat. Paulus kniipft zunichst an den gegnerischen 
Hinwurf an: ‘Wenn Gottes Gnade sich um so reichlicher entfaltet, je mehr 
Siinde sie vorfindet, und Gott selbst das Gesetz eigens zu diesem Zwecke 
(520) gegeben hat, dann tun wir ja wohl Gott einen Gefallen, wenn wir 
ihm durch recht reichliches Siindigen méglichst viel Gelegenheit zum Schen- 
ken seiner Gnade geben’: ahnlich 35—s. Zu beachten, dass die ganze fol- 
gende Erérterung der Entkriftung dieses Vorwurfs dienen soll. 3 Partitery 
bedeutet fiir griechische Ohren nicht ‘taufen’ sondern ‘eintauchen’ (s. zu 
Mare 14), also ‘wir sind in seinen Tod hineingetaucht worden’, ja 4 mit 
ihm begraben; d. h. als wir mit unserm ganzen Leibe (wie noch lange alt- 
kirchliche Sitte) im Wasser verschwanden, sind wir symbolisch (durch Er- 
tranken) getdtet und (im Wasser) begraben: aber nicht blos ,symbolisch“, 
sondern tatsiichlich ist dabei der stellvertretende Tod Christi auf unsern Leib 
tibergegangen, wir sind wirklich nun gestorben, wie es das Gesetz fiir unsere 
Siinden verlangte (v.6.3). Dass Paulus sich diese Uebertragung des Todes in 
der Taufe als etwas reales denkt, geht ferner klar aus der Parallele hervor: 
ebenso wirds mit der zukiinftigen Uebertragung der Auferstehung sein (v. 5.8 
vgl. auch 74). Die zu Grunde liegende Vorstellung ist offenbar die: das 
Untertauchen im Wasser iibertriigt (sacramental wirkend) auf das Fleisch den 
Tod, das Auftauchen (ebenso sacramental) auch auf das Fleisch die Aufer- 
stehung Christi (das wire = obuputot tig avactacems YeyOVafLey): wor- 
aus dann folgen wiirde, dass eben hierdurch dem Getauften das ewige Leben 
unter allen Umstiinden garantiert sei, und die sittliche Qualitiit seiner ein-. 
zelnen Handlungen dem gegeniiber gar nicht mehr in Betracht komme: 
I Cor 101—12 bekampft der Apostel eine derartige rein ‘magische’ Auffas- 
sung der Taufwirkung. Sie mag in heidenchristlichen Gemeinden weit ver- 
breitet gewesen sein: damit (und wohl auch mit einer ahnlichen Wertung 
des Abendmahls) hingt es zusammen, dass die Korinther sich stellvertretend 
fiir Verstorbene taufen lassen I Cor 1529, und die Thessalonicher sich wun- 
dern, dass ein Christ sterben kann I Thess 413 f. Paulus eignet sich dies 
auch zum Teil an: niimlich hinsichtlich der Uebertragung des Todes. Aber 
die gefihrliche zweite Hilfte biegt er aus einer schon gegenwiirtig voll ein- 
getretenen sacramentalen Realitét zu einer sittlichen Forderung um, fiir deren 
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alle, die wir in Christus Jesus getauft wurden, in seinen Tod getauft 


Erfiillung durch das Sacrament die iibernatiirlichen Vorbedingungen (die 
nanvortys Cwijs) bereits gegenwiirtig gegeben sind. Die volle Uebertragung 
der Auferstehung wird nicht abgelehnt, sondern in die Zukunft verlegt (= 
aOPUTOL THs a&vactdoews Eodpweta. Aus der Taute geht der Christ als ein 
nicht ,am Fleische“ (welches tot bleibt) sondern ,am Geiste* (Rom 810 12 2) 
neugeborenes Wesen hervor, iiber dessen Leib die Siinde nicht mehr die alte 
Naturgewalt hat: vgl. 746 82.9—14.26 I Cor 619 IL Cor 55 ff. Gal 524 f.). 
Er besitzt das posse non peccare (vgl. 84), und es gilt nun, dies durch die 
Tat zu zeigen (6 11-23). Der Christ kann durch das rmvedpx Gottes Willen 
(122, das Gesetz Christi Gal 62 I Cor 921) tun und besitzt infolgedessen 
die Cwh: beides sind ebenso correspondierende Begriffe wie apapti« und 
Yevatog (Gal 6s). Die Kehrseite lautet: falls er aber wieder zur apaotia 
Beziehungen ankniipft, tritt als notwendige Folge auch wieder der davatog 
ein, sein Anspruch auf Cw geht verloren: diese zuletzt noch von Monta- 
nisten und Novatianern unbedingt verfochtene, durch Kennzeichnung beson- 
derer ,,Todsiinden* und Einfiihrung des Bufisacramentes von der katholischen 
Kirche modificiert festgehaltene altkirchliche Consequenz (Hebr 6 4—6) hat Pau- 
lus nie gezogen, sonst wiirde er damit drohen (wie 813 Gal 5 21), statt bestan- 
dig zu ermahnen. Hine klare Lésung des Problems giebt der Apostel nirgends, 
hat sie sich aber vielleicht (8 13) als ein allmaliches Ueberwinden des noch immer 
rebellischen (Gal 5 16—17 vgl. Col 35 ff.), nur seiner absoluten Macht beraubten 
Fleisches gedacht. Legt er ja doch gelegentlich 330 Gal 55 die Hrlangung 
der dtxacoobvy, ausdriicklich in die Zukunft. Ebensowenig hat Paulus eine 
principielle Antwort auf die Frage gegeben, wieso denn ein Christ von ta- 
dellosem Lebenswandel noch einmal sterben kénne, nachdem er ja in der 
Taufe bereits der alten Siinde den Tribut gezahlt habe. Gelegentliche Be- 
handlung der Frage findet sich I Thess 413 I Cor 1512 ff. Gal 3.7 ff. und — 
I Cor 1213 wird weiter ausgefiihrt, dass der Getaufte Glied am Leibe Christi 
wird (s. d. St.). Dass diese complicierte ,,vermittelnde“ Theorie des Pau- 
lus keine einheitliche Conception ist, sondern die Umbiegung einer recht 
primitiven Gemeindevorstellung, hat wie oben gezeigt, seine innere Wahr- 
scheinlichkeit. Es kommt dazu, dass Paulus mit der Formel 7 &yvogite oder 
7 od% oldate stets auf bereits Bekanntes hinweist vgl. 616 71 112 I Cor 
316 56 62.3.9.15.16.19 913.24 (im Gegensatz zu od DéAw 68 dyads cyvoetv 
Rom las 1125 1 Cor 101 1f3 121 I. Cor is Phil tie Col 21 I Thess 413). 

Woher stammt nun aber jener Gemeindeglaube von der TOoDESTAUFE, in der 
man mit Christus stirbt und aufersteht? Aus der jiidischen Reinigungstaufe zur 
Abwaschung der Stinden kann er sich nicht entwickelt haben. A. Dieterich hat 
(Mithrasliturgie S. 157 ff. vgl. auch Rohde Psyche IL 7400,1) darauf hingewiesen, 
dass die Vorstellung von Tod und Wiedergeburt des in eine Religionsgemeinschaft 
feierlich EKingeweihten nicht nur bei den Naturvélkern hiufig sich vorfindet, son- 
dern gerade in den Hauptkulten der rémischen Kaiserzeit, der Isis-, Attis-, Diony- 
sos- und Mithrasreligion eine grosse Rolle spielt. Der Mithrasmyste bezeichnet 
sich als durch das Taurobolium in aeternum renatus CIL VI 510. 736 vgl. FCumont 
Textes et Monuments I 187 f. Deutlich spricht Apuleius Metamorph. XI 21: Der 
in die Isismysterien einweihende Oberpriester erzihlt: e¢ inferum claustra et sa- 
lutis tutelam in deae manu posita ipsamque traditionem ad instar uoluntariae mortis 
et precariae salutis celebrari, quippe cum transactis uitae temporibus iam in ipso fini- 
tae lucis limine constituios, quis tamen tuto possint magna religionis committi silentia, 
numen deae soleat elicere et sua prouidentia quodam modo renatos ad nouae reponere 
rursus salutis curricula da. h. ,die Schliissel der Unterwelt und die Sorge fiir das 
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wurden? Begraben also wurden wir mit ihm durch die Todestaufe, 4 
damit, gleichwie Christus von den Toten auferweckt wurde durch die 
Herrlichkeit des Vaters, so auch wir in einem neuen Leben wandeln 
sollen. Denn wenn wir mit der Nachbildung seines Todes yerwachsen 
sind, so werden wir’s auch mit (der) seiner Auferstehung sein; und wir 6 
erkennen, dass unser alter Mensch mitgekreuzigt wurde, damit der 

Siindenleib vernichtet wiirde, auf dass wir der Siinde nicht mehr dien 

ten. Denn wer gestorben ist, der ist (dadurch) von der Siinde (los und) 7 


(iy 


Heil lagen in der Isis Hand, und die Weihe selbst werde als Nachbildung eines 
freiwilligen Todes und eines durch Gebete erlangten Heiles begangen; nimlich 
wenn einer nach vollendeter Lebenszeit bereits an der Schwelle des scheidenden 
Lichtes stehe und so beschaffen sei, dass ihm sicher die grossen Geheimnisse der 
Religion anvertraut werden kénnten, dann pflege ihn die Géttin (aus dem Tode) 
herauszurufen und den durch ihre Fiirsorge gewissermassen Wiedergeborenen wie- 
der in eine Lebensbahn neuen Heiles zu versetzen“. Und ebenda c. 23 berichtet 
dann der Geweihte accessi confinium mortis, et calcato Proserpinae limine per omnia 
uectus elementa remeaui und bezeichnet den Tag der Weihe c. 24 als natalem sa- 
crum. Méglich ist nun, dass diese Todes- und Auferstehungsceremonie als Ueber- 
tragung des Schicksals des gestorbenen und auferstandenen Osiris gedacht war: 
die Seele eines Verstorbenen als ‘Osiris’ zu bezeichnen ist dem Aegypter geliufig 
(Wiedemann d. Relig. d. alten Aegypter 128 f. und besonders Reitzenstein Poi- 
mandres 8.369). Fiir den Attis- (oder Adonis-)cult ist die Ankniipfung der Rettung 
des zu Weihenden an die des Gottes direkt bezeugt durch Firmicus Maternus de 
errore profan. relig. 22: unter rythmischer Totenklage wird das Gétterbild aut 
einer Bahre getragen, dann salbt der Priester die Kehlen der leidtragenden My- 
sten mit dem Spruche Oappette phota: tod deod seowopévou’ “Kota. yao Ftv ex novwv 
cmtyota. Weiteres bei Dieterich a. a. O. 173 ff. Heitmiiller Taufe und Abendmahl. 
Somit werden wir die Anschauung vom Sterben und Auferstehen des Neugeweihten 
als hellenistisehes Gut betrachten diirfen (vgl. Holtzmann neutest. Theol. I 179. 
470), dessen sich die heidenchristliche Gemeinde bediente, um die Bedeutung der 
Taufe zu wiirdigen. Paulus hat dann diese Theorie hier aufgenommen und sie 
durch teilweise Umbiegung ins Sittliche zur eigenen Verteidigung sowohl wie zur 
wirksamen Hrmahnung der Christen brauchbar gemacht. (Vgl. zu Eph 5:26 Tit 5; 
und Joh 3s ff.). 

4 vgl. Col 211 ff. Die Worte a tig S6&ys tod mateé¢ fehlen bei meh- 
reren Altlateinern: ob = ‘durch die Macht Gottes’? 5 obuqutog hier ‘zusam- 
mengewachsen’ wie Aristoteles hist. animal. V 32 p. 55718 Topica VII 6 
p. 145>3.13. Verkiirzte und daher logisch ungenaue Ausdrucksform fiir ‘wenn 
wit durch die Nachbildung seines Todes mit seinem Tode zusammengewach- 
sen sind’; aber odugutog kann der Leser nur mit tT oporwpat: verbinden: 
es geht nicht an, mit Weiss t® op. instrumental zu fassen und zu svg. zu 
erginzen «01. 6 mit ovveotavewd-y bringt Paulus eine parallele Vorstellung, 
aber ein dem Zusammenhang von y. 2—6 fremdes, specifisch christliches Bild 
hinein: es stammt aus Gal 219 524 614. Zu oWpa tis &xotias vel. Sap 14, 
aber die Vorstellung ist anders s. zu 714 ff. 7 Gixarodv and awaotiag heisst 
hier wie Act 1338 f. Sirach 26 29 Herm. Vis. II] 91 (anders Js 4525) ‘von 
Siinde freisprechen’, aber hier amd tij¢ & = von ‘der Siinde’, die bei Pau- 
lus stets als fast persénliche Macht betrachtet wird. Woher diese Personi- 
fication der “Ayaoetia stammt wissen wir noch nicht: sie findet sich noch 
Sirach 2710, nicht aber Gen 47 LXX. Im Pariser Zauberpapyrus ed. Wes- 
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8 freigesprochen. Wenn wir aber mit Christus starben, so werden wir 
9 auch mit ihm leben, das glauben wir. Und wir wissen, dass Christus, 
nachdem er von den Toten auferweckt ist, nicht mehr stirbt. Der Tod 
10 hat keine Macht mehr iiber ihn, denn was er starb, das starb er der 
11 Stinde ein fiir allemal, was er aber lebt, das lebt er Gott. So miisst 
auch ihr es ansehn: tot seid ihr der Siinde, lebend seid ihr Gott in 
12 Christus Jesus. Drum soll nicht die Siinde in eurem sterblichen Leibe 
18 herrschen, dass ihr seinen Begierden gehorcht, stellt auch eure Glieder 
nicht als Waffen der Ungerechtigkeit in den Dienst der Siinde, sondern 
stellt euch in den Dienst Gottes als aus dem Tode zum Leben erstan- 
dene und eure Glieder als Waffen der Gerechtigkeit in Gottes Dienst. 
14 Denn die Siinde wird iiber euch (sicherlich) nicht mehr herrschen, denn 
ihr steht nicht (mehr) unter dem Gesetz, sondern unter der Gnade. 
15 Und was folgt daraus? (Etwa) »Lasst uns siindigen, weil wir nicht 
»unter dem Gesetz stehn, sondern unter der Gnade?< Nimmermehr! 
16 Ihr wisst doch, wenn ihr euch bei jemanden in den Dienst begebt als 
Sclaven um ihm zu gehorchen, dann seid ihr (ausschliesslich) Sclaven 
dessen, dem ihr gehorcht, (also) entweder der Siinde (und das fihrt) 
17 zum Tode, oder des Gehorsams (und das fiihrt) zur Gerechtigkeit. Aber, 


sely Wiener Denkschr. ph. hist. 36. v. 1448 werden neben andern Unter- 
weltsgottheiten auch ‘Apaptio: ydoviw angerufen. Durch den Tod in der 
Taufe wird der Rechtsforderung der-Siinde Geniige geleistet, der Siinder ist 
gestorben. Delitzsch S. 84 vergleicht Talmud Bab. Schabbath 30° 151° Nidda 
61: ‘Wenn der Mensch gestorben ist, so ist er frei geworden von dem Gesetz 
und den Geboten’. 11 év Xgrot@ ‘Iycod (vgl. A. Deissmann ,,Die neutesta- 
mentliche Formel in Christo Jesu“ 1892). Diese Formel kommt nur bei 
Paulus (164 Mal) und in der nachpaulinischen Litteratur (Johannes 24, Acta 
und I Petr 8 Mal) vor: D. hat es héchst wahrscheinlich gemacht, dass sie 
von Paulus geschaffen ist und seine Auffassung wiederspiegelt, dass alle 
Christen ,,innerhalb des pneumatischen Christus“ local vereinigt sind, inso- 
fern sie alle zusammen seinen Leib bilden, vgl. Phm 16 I Cor 1213 IL Cor 
517 Act 172s. Nur wird man bei einem Schriftsteller wie Paulus sich hiiten 
miissen, allenthalben den praignanten Gebrauch der Formel vorauszusetzen. 
13 6nAx hat Paulus hier wohl auch = ‘Waffen’ (nicht ‘Werkzeuge’) gemeint, 
weil er es in gleichem Zusammenhang I Cor 104 67 Rom 1312 deutlich = 
‘Waffen’ anwendet. 14 xveredce, das Futurum als Ausdruck nicht der dog- 
matischen Gewissheit, sondern des hoffenden Vertrauens. Der Uebergang 
von 14* zu 14” ist schroff: er setzt den 520 nur angeschlagenen und erst 
77 klar ausgesprochenen Zwischengedanken voraus. 15 nimmt in andrer 
Wendung v. 1 wieder auf: ‘wenn das Gesetz beseitigt ist, kénnen wir ja 
wohl tun was wir wollen?’ 16 f. der Nachdruck liegt auf dem Entweder- 
Oder: ihr kénnt nicht zweien Herren dienen! braxofj¢ hier stilistisch wenig 
gliicklicher (wegen des vorhergehenden dnaxory) Gegensatz zu &aotia, deren 
Wesen ja ,Ungehorsam“ gegen Gott ist. Aber der Ausdruck ist absichtlich 
gewihlt: auch im Reich der Gnade kommt es auf Oxaxoy an und es gilt 
in tadellosem Wandel nach éixaocbvy (von der auch in diesem Sinne nicht 
blos im Bereich des vopog die Rede ist) zu streben. 17 constr. tH toxw Tig 
CLoax7is, ets Ov mapesodyte. Der singuliire Ausdruck thmo¢ S:dayx7j¢ meint 
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Gott sei Dank, ihr waret Sclaven der Siinde und habt von Herzen 
den Gehorsam gegen die Lehrform angenommen, der ihr tibergeben 
wurdet, und seid, befreit von der Siinde, Sclaven der Gerechtigkeit ge- 
worden — ich brauche ein menschliches Bild um eurer fleischlichen 
Schwache willen. (Ich meine:) wie ihr eure Glieder als Sclaven in den 
Dienst der Unreinheit und Gesetzlosigkeit stelltet, um gesetzlos zu wer- 
den, so stellt jetzt eure Glieder als Sclaven in den Dienst der Gerechtig- 
keit, um heilig zu werden. Denn als ihr Sclaven der Siinde wart, da 
wart ihr der Gerechtigkeit gegeniiber frei: und welche Frucht hattet 
ihr da? (Dinge) deren ihr euch jetzt schimt, denn das Ende davon 


ist der Tod. Jetzt aber, da ihr befreit seid von der Siinde und zu2 


Sclaven Gottes gemacht, habt ihr eure Frucht (,die) zur Heiligkeit (fiihrt), 
und als Ende ewiges Leben. Denn der Sold der Siinde ist der Tod, 
das Gnadengeschenk Gottes aber ist das ewige Leben in Christus Jesus 
unserm Herrn. Ihr wisst doch, Briider — ich rede ja zu Leuten die 


nicht ,,das Christentum in paulinischer Ausprigung“ (so Weiss), zu dem etwa 
von Schiilern des Apostels die Rémer bekehrt wiren — dann hatte Paulus 
alle diese Capitel nicht zu schreiben gebraucht — sondern einfach das Chri- 
stentum, ,,die neue Lebensordnung“ (Lipsius). Seltsam auch das aus diesem 
Zusammenhang nicht erklirliche napedodyte. 19 avdpurvov Aéyw s. zu 35: 
ich nehme das Bild GovActobar tH Stxarcobvy aus dem Menschenleben, obwohl 
vom richtigen Standpunkt aus betrachtet von einer .,Sclaverei“ unter der 
Herrschaft der oixatoobvy keine Rede sein kann, weil dies gerade die wahre 
Freiheit ist, vgl. 815.21 II Cor 317 Gal 51.13. Die dodévera tig oupxts 
ist ‘die Erkenntnisschwiiche der Leser, die auch die neue Freiheit sich nur 
nach Analogie eines Dienstverhiltnisses vorstellen kénnen’ (Lipsius): genaue 
Parallele I Cor 31. Was er unter aytaonog versteht, sagt Paulus I Thess 
43. Das Wort kommt ausser bei Paulus und denen die ihn kennen (1 Tim 
215 I Petr 12 Hebr 1214 I Clem 301 352) nur in der LXX vor. aytaopa 
Hermas Vis III 21 und Pariser Zauberpapyrus (Wessely) in Denkschr. d. 
Wiener Akad. phil. hist. Kl. 36 S. 58, 522 — Dieterich Mithrasliturgie S. 4 23. 
Von v. 6—23 ist ein einheitlicher Gedankenfortschritt nicht zu ersehen: dem 
Apostel fliessen die Worte nicht glatt wie Honig von der Lippe, er ringt 
vor unsern Augen mit dem Ausdruck, braucht immer neue Wendungen und 
Bilder, um zu zeigen, wie trotz der Beseitigung des Gesetzes und der Auf- 
richtung des Glaubens als des alleinigen Heilsprincipes das sittliche Handeln 
kein &iéqopov, sondern die notwendige, selbstverstiindliche Bezeugung des 
neuen Christenstandes ist. Aber, und das ist das Thema von c¢. 71—4, 
mit dieser christlichen Sittlichkeit hat das Gesetz iiberhaupt nichts zu tun. 
Das me@tov edd0¢ der Gegner ist, dass sie mosaisches Gesetz und Sittlich- 
keitsgebote gleichsetzen. Diese Formulierung freilich hat Paulus nicht ge- 
funden, und das erschwert ihm die Auseinandersetzung wesentlich. Er sagt: 
der Christ bedarf keines iiusseren Gebotes, das mvedua zeigt ihm von selbst, 
was er tun soll. WHE Dass v. 1 nicht urspriinglich als Einfiihrung des Beispiels 
y. 2-3 gedacht sein kann, ergiebt sich jedem nachdenkenden Leser, der die 
Parallelen zieht: der unter dem véjo¢ stehende évdewrog von v. 1 wire ja 
die tnavdeog yuvi, aber es stirbt ja eben nicht sie, sondern der den vojtos 
besitzende avfjo! Als Fortsetzung mag Paulus vielleicht zuerst nur gedacht 
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das Gesetz kennen — dass das Gesetz tiber den Menschen (nur) so lange 
Herr ist, als er lebt. Namlich: die verheiratete Frau ist an ihren Mann 
(nur) fiir seine Lebenszeit durchs Gesetz gebunden: falls aber der Mann 
stirbt, ist sie von dem Gesetz des Mannes frei geworden. Also wird 
sie (nur) bei Lebzeiten ihres Mannes als Ehebrecherin bezeichnet wer- 
den, wenn sie sich einem andern Manne zu eigen giebt. Falls ihr 
Mann aber stirbt, ist sie vom Gesetz frei, so dass sie keine Ehebrecherin 
ist, wenn sie sich einem andern Manne zu eigen giebt. Demnach, 
meine Briider, seid auch ihr dem Gesetz gestorben durch den Leib 
Christi, so dass ihr (nunmehr) einem andern, dem yon den Toten auf- 
erweckten, zu eigen geworden seid, damit wir Gott Frucht tragen. Denn 
solange wir im Fleische waren, wirkten die siindigen Leidenschaften, 
die durch das Gesetz (geweckt waren), in unsern Gliedern daraufhin, 


‘haben: ‘nun seid ihr aber in der Taufe gestorben, also hat das Gesetz keine 


Macht mehr iiber euch’ d. h. so wie es v. 4 auch tats&ichlich zunachst wei- 
tergeht; nachher erschien ihm das Beispiel der zweiten Khe treffender, weil 
darin auch der Begriff des yeveotor étéow erliutert wurde, und er schob es 
ein, unbekiimmert darum, dass er zwei Gleichnisse verquickte. Dieses In- 
einander verursacht auch in der Anwendung vy. 4 ff. Unklarheiten. Zum Ge- 
danken von v.1 vgl. zu 67. In ywvwoxovoty vonov wird man ohne Not 
vonos nicht anders wie sonst bei Paulus verstehen, d. h. ,.mosaisches Gesetz* : 
also nicht ,ich rede zu Gesetzeskundigen“ unter Berufung auf die juristische 
Bildung der durch ihre Justiz weltberiihmten Romer (Weiss, Jiilicher). Dass — 
Paulus bei Heidenchristen Kenntnis des Alten Testamentes voraussetzen darf, 
ist selbstverstindlich, wie intensiv sie freilich war, ist eine andere Frage, 
die aber hier ausser Betracht bleiben kann. Auch wir sagen oft ,,bekannt- 
lich“ im Sinne von ,ibr wisst’s zwar nicht, aber miisstet es eigentlich wissen“: 
es ist eine héfliche Pidagogik. 2 Uravépog ,,verheiratet“ geliufig hellenistisch. 
Das sonst seltene Wort xatapyety gebraucht Paulus mit Vorliebe: die Ver- 
bindung mit and ,losmachen von“ findet sich nur bei ihm hier, 76 und Gal 
54 (Origenes in Joh. tom. XXXIT 27, 343 ist anders). 6 vowog tod avdpd¢ 
treffend als ,,Gesetz des Mannes“ bezeichnet, weil es in den antiken Ehen 
ja im Grunde nur Rechte des Mannes iiber die Frau gab (Jiilicher). 4 d& 
tod owpatos tod Xp. weil der Leib Christi der Forderung des Gesetzes stell- 
vertretend zum Opfer gebracht wurde, und dieser Tod auf euch bei der 
Taufe iibertragen worden ist. Fiir paulinischen Stil beachtenswert der Ueber- 
gang in die erste Person. Wiahrend v. 1—4 nur den Nachweis der Ungiltig- 
keit des Gesetzes fiir den Christen leferten, kehrt das letzte Glied tva xap- 
roy. ta) Hem wieder zu der mit c. 6 verlassenen ethischen Frage zuriick, 
die nun damit verkniipft wird. Das fiihrt zu dem neuen Paradoxon: die 
Zeit des Gesetzes, welche hinter uns liegt, ist ihrem Wesen nach die Zeit 
der Siinde, die eben mit dem Gesetz in ursiichlichem Zusammenhang steht; 
die neue Periode der Gesetzesfreiheit ist die der Gerechtigkeit. 5 6te jpev 
év tf owext hier im priignanten Sinne = als das Fleisch noch die Oberhand 
hatte: év caoxt ist auch der Christ Paulus noch Phil 122.24, aber da natiir- 
lich nur ausserlich, a parte potiore ist er év mvebuatt. Der Plural af d&ap- 
tiat bezeichnet die einzelnen Tatsiinden (Rom 47 und 1127 nach LXX, fer- 
ner I Cor 153.17 Gal 14 I Thess 216 Col 114), also ‘die in Stinden zu Tage 
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dass wir dem Tode Frucht trugen. Jetzt aber sind wir frei geworden 
vom Gesetz, gestorben dem (Gesetz), durch das wir gefesselt waren, so 
dass wir (nun) dienen im neuen Geist und nicht im alten Buchstaben. 

Wie denn nun? ist (etwa gar) das Gesetz (selbst) Siinde? Nimmer- 
mehr, sondern (ich meine es so :) die Stinde hatte ich nicht kennen gelernt, 
wenn nicht durch das Gesetz; namlich (die Siinde habe ich kennen ge- 
lernt durch die Begierde und) die Begierde hatte ich nicht erfahren, 
wenn nicht das Gesetz gesagt hatte »Du sollst nicht begehren«. Die 
Siinde aber erhielt (ihrerseits) den Anstoss durch das Gebot und wirkte 
(nun) in mir jedwede Begierde. Wo namlich kein Gesetz ist, da ist die 
Stinde tot: ich aber war lebendig einst, als kein Gesetz da war. Da 
kam aber das Gebot, die Siinde lebte auf — und ich starb. So erwies 
sich mir (gerade) das Gebot (das doch versprach) zum Leben (zu fiihren), 
als (ein Mittel) zum Tode, denn die Siinde erhielt den Anstoss durch 


tretenden Leidenschaften’ = ‘die siindigen L.’ 6 anodavovtes ergiinze tov- 
tT (ndémlich vow): die sehr harte Auslassung dieses Beziehungswortes hat 
in vielen Textzeugen (meist abendlindischen, aber auch bei Origenes) die 
Aenderung von anodavévtec in tod Javatov verursacht. xateyoueda s. zu 
lis. év xatvotyt usw. wirkungsvolle Prignanz des Ausdruckes statt ,wir 
dienen nicht dem veralteten Buchstaben, sondern leben in einem neuen Geiste“. 
7 Das Gesetz ist nicht Siinde, aber es wirkt Siinde. Das folgende fihrt 
diesen 5 20—21 bereits angeschlagenen Gedanken weiter aus. Es wird der 
psychologische Process der Entstehung der Einzelsiinde im Menschen ge- 
schildert. 8 apopuryy AapBavery = , einen Anstoss bekommen* wie Polybius HI 

5 ‘der Historiker muss wissen &t& tl xal modev Exacta TOV TOAyYPAaTWY Ta> 
apoopas etAynpev’, IIT 32 7 ‘dewoodpev tov “Avtroxixev méAsutoyv ev tod Didcnmexcd 
Tas apooas etAypota’. Schritt fiir Schritt entwickelt der Apostel die Reihen- 
folge: Siinde (als personificierte Macht) — Gesetz — Begierde — (Tatsiinde) 
— Tod. Hinter éemvutav beginnt eine neue Periode, also Punkt: datfiir 
hinter vexoé Kolon. Fiir das Verstindnis von 9 ff. bildet den Ausgangs- 
punkt éCwv, das in prignantem Gegensatz zu vexp% v. 8 und anédavev v. 10 
steht. Paulus kann nicht — und nun vollends in diesem Zusammenhang — 
von sich aus sagen, er habe vor seiner Bekehrung (noté) ,,gelebt“ im eigent- 
lichen Sinne des Wortes, zudem war er, selbst im Stande der kindlichen 
Unschuld, nie ywelg vopnov. Fasst man die Stelle als schematische Darstel- 
lung des psychologischen Processes — gleichgiltig ob des Paulus oder des 
Menschen iiberhaupt (so Origenes Catene 174) — so kommt wohl das ywopi¢ 
yowov, aber nicht das éCwv zu seinem Rechte: Weiss tragt dieser Sachlage 
Rechnung, indem er den prignanten Sinn von é{wyv léugnet.* Halt man aber, 
wie es der Wortlaut gebieterisch fordert, daran fest, so ist das einst lebende, 
dann durch die Siinde gestorbene Ich die Menschheit in Adam, roté ist die 
Zeit der paradisischen Unschuld und die évtoAh ets Cwyy ist Gen 216.17 (so 
Theodor Catene 175). Wenn etwas tot war (v. s) und dann lebendig wird, 
so redet man im Griechischen von dvaftodv, Aorist aveBiwy oder avesiwox, 
avétysa. Die Vexirfrage ob die ,,tote“ Siinde von v. s schon einmal vorher 
lebendig gewesen sei (Severian Catene 1744), hat Paulus nicht aufgeworfen: 
die Commentare behandeln sie ausfiihrlich vgl. Weiss z. St. 11 lehrt deut- 
licher noch als v. s dass 6t& tijg évtoAyjc zu a&poppyy AnBodow gehbrt: die 
Siinde betriigt doch nicht durch das Gebot (gegen Lipsius Weiss), und das 
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12 das Gebot und téuschte mich und tétete mich durch dasselbe. Also: 
das Gesetz (an sich) ist heilig und (ebenso) das Gebot heilig, gerecht und 
3 gut. Demnach ist denn wohl das Gute fiir mich (Ursache zum) Tod 


zweite & adtij¢ wire unndtig und stilistisch unertriglich, wenn ota tig év- 
TOAT|g zu &Eynatyoey gehdrte. Wohl aber wird der Mensch auf Grund der 
in dem Gebot enthaltenen Drohung getitet. Vor allem tritt der Gedanke, 
auf den es Paulus ankommt, nur so mit voller Deutlichkeit heraus: die Stinde 
erwichst durch das Gebot. 18 An den Folgen der Siinde zeigt sich ihre 
Qualitét als ,,widergittliche, bése“ (Paulus sagt ,siindige“ und schafft so 
eine scheinbare Tautologie, die das Verstiindnis erschwert): diese Folgen 
kénnten aber nicht erscheinen, wenn die Siinde keine Gelegenheit zur Wirk- 
samkeit hatte: die liefert ihr das an sich gute Gesetz, es bildet nur den 
unfreiwilligen Vermittler zum Siindigen, die Ursache fiir unser Siindigen 
liegt darin, dass unser Fleisch der Macht der Siinde unterworfen ist: das 
fiihrt 14—25 aus. Der Mensch besteht aus zwei Teilen, dem gow &vdewmo¢ 
(v. 22) dem denkenden und wollenden Subject, das v. 23. 25 auch als vod¢ 
bezeichnet wird, und dem éw d&vdoewnos (vel. Il Cor 416), der o%p&, welche 
durch eine in ihr herrschende Naturmacht, die dpaetia, nach ihrem wider- 
gottlichen Willen gelenkt wird. In dem Conflict, welcher zwischen dem an 
sich fiir die géttlichen Gebote empfanglichen ‘Ich’ (v. 22) und der von der 
Siinde beherrschten o%§ ausbricht, behalt beim Nichtchristen stets letztere 
den Sieg, derart, dass man den unwiedergeborenen Menschen schlechthin als 
caextveg bezeichnen kann (vy. 14 vgl. 85). Paulus hat diese Lehre von der 
Entstehung der Siinde nicht im Hinzelnen mit der Adamtheorie (5 12-14) ver- 
kniipft; nur I Cor 1545 findet sich ein Ansatz dazu: die kirchliche Erbsiin- 
denlehre hat es in héchst geschickter Weise getan. 

DAS FLEISCH UND DIE StnpE. Die Ansicht, dass die stindigen Handlungen 
des Menschen von einem in ihm wirkenden ,bésen Trieb“ herriihren, findet sich 
auch in der zeitgenéssischen jiidischen Theologie (Sirach 15 14 2111 IV Hsra 3 e0—22. 
26 792 85s), fremd ist ihr aber im allgemeinen die Vorstellung, dass dieser Trieb 
mit dem Fleisch in Verbindung stehe (s. Bousset Religion d. Judentums 384 ff.). 
Sie findet sich dagegen in klarster Ausprigung bei Philo, fiir den sie das Funda- 
ment der Ethik bildet und der haufig auf sie zu sprechen kommt. De Gigantibus 
29 ff. (p. 266 f.) aitiov 6& tig a&vertotnpoobvys jréyrotov 7% ok—E nat H meds ckoxa oineiwate. 
nat adtog (Moses) & dporoyet gdoumy ora tO elvar adtods ohkonac ph Shvacka. td tetov 
Tvedpa narapetvar (Gen 6s)... Oddev obtwE Ennddrov med abEyow adri¢ (SC. co~iac) Ho 7 
capxOy pdarc. atty yao xadanep two depeArog Kyvolag xal dadiag meM@tog nai wéytotog bmo- 
BEBANTAL, THY slonnévwy Exnotov Emotnodonettar* boxat wev yao donpxor xal dowpator ey 
TH tod MAavtOg Fectew Siypepehovoar Deapatwv nat &xovopatwv detwyv, wv &mAYoTOS abt& 
elocAyjAvvey EoWS, WySevos “xWAvGLEPYODVTOG amoAaHovELY. Bau. SE TOY GapxHy MdptOV ayvo- 
popodar, Bapvvopevon nal mreCopevar dvw prev BAgmerv cig tas obeaviong meptddovg aovvatodat, 
natu o& EAnvadetam tov adyéva Bratwg Slxynv tetpanddwv yi meocspeiCwvtar. Hbenda 14 
(p. 264 M) die doyat tHv dvodws grrocopysdvtmy 8E apxig dyer téAOvG WeAetMHoa. toy 
pete oMpdtwy amodvycxery Blov, tva tig downdtov xat dpdapton Tap& TH AyevijtHW nat 
aZodcorm Cwijg petarkaxwoy. Legum allegor. I 108 (p. 65 M) verweist er in diesem Sinne 
auf Heraklits Wort ,,C@pev tov éxeivwy davatov, tedvijxapev d& tov éxeivuv Biov wc 
vOv psy, ote C@pev tedvyxviag tig boxyig nal wo év ovate tH ocpatt svtetoBevwévyc, 
si 6& a&rovdvowsey tig puoxTig Cwong tov tBrov Biov u. s. w. De migratione Abrahami 9 
(p. 487 M); man muss fliehen das deopwmrijprov, to cpa, nat tag Monep sipxtopbAanac 
joovac nat endoping adtod. Legum allegoriae II 42 (p.95 M) od yao got (tov) xator- 
nodvta ev copate nal th IvytH yéver Svvatdv de ovyyevéodaut (vel. Sap. Sal. 914 f.). De 
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geworden? Nimmermehr, sondern (das war) die Siinde, die; um als 
solche offenbar zu werden, durch Vermittelung des Guten mir den Tod 
wirkte, damit die Siinde iiber alle Massen siindig wiirde, (und zwar, wie 


agricultura 25 (p. 304 M) redet von der yewoyia doyxx, 7 onsicovce nat ovtebovon 
THE Apetag xupTOV Opereta, tov edduipova Biov ax” abtHv im Gegensatz zu den épyacd- 
pevor 6& nat pevodehovtss ta piha ti cxpxt (vgl. Gal 6s). (Vgl. Zeller, Philosophie der 
Griechen III 2* S. 447 ff.) Diese anthropologische Grundlage der Ethik stammt bei 
Philo aus der platonischen Schule: sie ist aber auch sonst allenthalben anzutreffen, 
wo ein kosmologischer Dualismus consequent entwickelt wird. In der griechischen 
Philosophie hat sie seit den Tagen des Pythagoras Heimatsrecht (Rohde Psyche II? 
161 ff.), Plato ist ihr fiir die Folgezeit bedeutungsvollster Vorkampfer gewesen 
(ebenda S. 269 ff.). Ueber den Gebrauch des Wortes o%= in diesem Zusammenhang 
bei den griechischen Philosophen hat Zeller Theol. Jahrbiicher XI 293 gehandelt. 
Fragt man nun, woher bei Paulus diese Anschauung stamme, dass das Fleisch Ur- 
sache der Siinde sei, so kann man natiirlich auf Stellen der Septuaginta verweisen 
wie Gen 63. 12 JS 406 6616 Ps 507 574 u.a.m., an denen von der Verderbtheit der 
cap und ihrem Gegensatz zu Gott geredet wird. Aber deutlich ausgesprochen 
wird die gesuchte These nirgendwo. Man hat nun die Wahl, entweder Paulus 
zum selbstindigen Schépfer dieser Lehre auf alttestamentlicher Grundlage zu ma- 
chen, oder den Umstand zu beriicksichtigen, dass ein Zeitgenosse des Apostels, der 
gleichfalls wie er hellenistischer Jude war, die gleiche schon lange existierende 
Lehre vertritt. Halt man das letztere ftir methodisch richtiger, so wird man sagen, 
Paulus habe sie ebenso wie Philo aus der ihn umgebenden hellenistischen Athmo- 
sphiére entnommen. Dass er den Ausdruck o#g& bevorzugt, wird seinen Grund 
darin haben, dass er sich nach Kréaften der alttestamentlichen Ausdrucksweise be- 
dient. Paulus hat seine Theorie nicht aus dem Alten Testament selbstiindig ent- 
wickelt, sondern sie nur darin bestiitigt gefunden: gerade wie es Philo an der 
citierten Stelle de Gigantibus 29 tut. Ein weiterer Beweis dafiir, dass die Siinden- 
lehre des Paulus nicht aus volksttimlich jitidischen Elementen (Bousset Relig. d. Ju- 
dent. 326 ff.) herausgearbeitet ist, liegt darin, dass er den ihm sogar als ‘Versucher’ 
wohlbekannten Satanas (I Cor7s I Cor2 1. Rom 1620 I Cor 55 I Cor 11 14 I Thess 
213 IL Thess 29) nicht mit der Theorie in Verbindung gebracht hat. Aber tiber der 
grossen Aehnlichkeit mit Philo auch in der Form des Ausdruckes vergesse man nicht 
den fundamentalen Unterschied: bei Philo ist alles intellectualistisch orientiert, bei 
Paulus rein religiés. Die spatere jiidische Theologie hat diese Gedanken weiterge- 
sponnen und zu der Lehre entwickelt, dass der materielle Leib unrein sei, eben weil 
er Sitz des ,,bésen Triebes* ist: daneben aber tritt die entgegengesetzte Anschauung 
auf, dass im Leibe ein ,guter* und ein ,,béser* Trieb bei einander wohnen (Weber 
jiid. Theol. 228 ff. 211. 215 ff.) Hin Unterschied in der ANTHROPOLOGISCHEN 
TERMINOLOGIE ist zwischen Paulus und Philo insofern vorhanden, als Philo die Ge- 
gensitze doy) und c@y« bevorzugt, wenn er auch fiir b»x7 gelegentlich vod¢, zvedpa, 
fiir c@pa oée& sagt (Hatch Essays in biblical Greek S. 109—130). Paulus nennt zwar 
gleichfalls den einen Teil nach der Substanz sépé (s. zu 8 11), wahrend oapa« seine 
dussere Erscheinungsform bezeichnet (es giebt auch ompata nvevparinaz I Cor 15 44) 
und nur Rom 810.1s IL Cor 5e.s fiir o&pé eintritt (umgekehrt IT Cor 411). Aber 
fiir den héheren Teil des Menschen (wohlgemerkt des unwiedergeborenen!) fehlt 
ihm ein fester Terminus: éyw 7 15—17. 18-91 (anders V. 18%), 6 ow dvdeume¢ 7 22 IL Cor 
416, vodc Rom 7 os. 25 122 I Cor 1414.15.19 Phil 47 (vgl. 120 voobpeva = durch den 
yov¢), der, insofern er dem Fleische gehorcht, d56x.0¢ vod¢ 128, voig tijg sxpxeg Col 
213 heisst; ebenso wird véyy« gebraucht Il Cor 314 44 11s Phil 47(?), was anders- 
wo ,Gedanke* heisst Il Cor 211 105. Besonders beliebt ist bei Paulus der altte- 
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14 gesagt,) durch Vermittelung des Gebotes. Wir wissen ja doch, dass 
das Gesetz geistig ist: ich aber bin aus Fleisch (und dadurch) unter die 
15 (Macht der) Siinde verkauft. Was ich (eigentlich) vollbringe, das weiss 
ich gar nicht: ich tue ja nicht, was ich will, sondern was ich hasse, 
16 das tue ich. Wenn ich aber tue, was ich (eigentlich) nicht will, so 
stimmt mein (wollendes) Ich ja dem Gesetz zu (und bezeugt), dass es 
7 gut ist. Dann aber vollbringt ja gar nicht mehr mein Ich das (was 
igich tue), sondern die in mir wohnende Sitinde. Denn ich weiss, dass 
in mir — das heisst (genauer gesagt) in meinem Fleische — nichts gutes 
wohnt. Das Wollen des Guten kommt bei mir allerdings zu Stande, 
19 aber nicht das Vollbringen, denn nicht das Gute was ich will, sondern 
2 das Schlechte, was ich nicht will, das tue ich. Wenn ich aber das tue, 
was ich nicht will, dann vollbringt ja gar nicht mehr mein Ich das 
21 (,was ich tue), sondern die in mir wohnende Siinde. Ich finde also das 
Gesetz, dass, wahrend ich das Gute tun will, das Schlechte zu Stande 
2 kommt. Denn ich stimme dem Gesetz mit Freuden zu meinem inneren 


stamentliche Ausdruck xapdia fiir das Subject des Fiihlens, Denkens und Wollens. 
Auch xvedpa kommt so vereinzelt vor I Cor 211 Il Cor 71: dfter vom Wiederge- 
borenen s. zu 811. Hin System in diese von Fall zu Fall willkiirlich wechselnde Aus- 
drucksweise zu bringen wird nie gelingen, und wer sich erinnert, dass ein Mann wie 
Philo, der doch Philosoph von Fach ist, auch keine einheitliche Anthropologie besitzt 
(Zeller III 2*S. 446), wird das nicht befrémdlich finden. Am ehesten lockt dazu noch 
die Bezeichnung dv x7: In alttestamentlichem Sinne = ‘Leben’ wird das Wort Rom 11 s 
164 Phil 2 30 gebraucht, zur Umschreibung nach semitischem Sprachgebrauch Rom 2 9» 
131 und wohl auch I Cor Les, diese Stellen sind also zur Begriffsbestimmung un- 
brauchbar: aber als technische Benennung der ,,Seele“ als des besseren Teiles des 
Menschen II Cor 1215 Phil 127 I Thess 2s Col 30s = Eph 66 und besonders I Thess 5 25 
(to nvedpa nat 4 boyy xat to cpa). Diese letzte Stelle fordert freilich dazu auf, boyy; 
als animalische Lebenskraft von dem durch das zvedpa umgewandelten vod¢ zu scheiden, 
und dem Paulus eine trichotomische Anthropologie zuzuschreiben: dann kann man 
weiterhin diese doy7 als Trégerin der émidvpia tig saexdg¢ Rom 612 Gal 516 f. oder 
des gpdvya rijg oxpxdg Rom 86 (vel. vod¢ tig capxdg Col 218) auffassen, die im Kampfe 
mit dem eigentlichen vod; liegt. Man kann damit auch den doyind¢ &vdieunog I Cor 
214 1545 erklaéren, aber man darf nicht vergessen, dass Paulus selbst davon nichts 
sagt, und die tibrigen eben genannten Stellen von II Cor 1215 an ebenso wie Phil 
47 (xapdiag xat vorrorx) sprechen ernstlich dagegen. Vgl. HHoltzmann neutest. 
Theol. I 9 ff. 37 ff. HHWendt Die Begriffe Fleisch und Geist (1878). 


14 Ueber den Gegensatz zwischen od%e§ und avedpa siehe zu 811. 
15* wohl nur rhetorischer Ausdruck ‘ich handle geradezu unbegreiflich’. 17 
vuvé hier logisch: den Zusammenhang macht v. 20 vollig klar. 18 tovtéotty 
corrigiert das nicht treffende éwot: nach vy. 15f. wohnt ja in dem wollenden 
Ich gerade der Wille zum Guten. 20 Das miihsame Ringen mit dem Aus- 
druck, das fiir Paulus bezeichnend ist, fiihrt ihn zur Wiederholung von v. 17 
vgl. v.s und 11. V. 21 ist darum schwer verstindlich, weil jeder Leser tov 
vowrov zuniichst auf das mosaische Gesetz, von dem v.16 noch die Rede war 
und das v.22 wieder eingefiihrt wird, beziehen muss. Moéglicherweise liegt 
eine alte Textverderbnis oder ein Dictatfehler vor. Was da steht, kann man 
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Menschen nach, aber ich erblicke ein anderes Gesetz in meinen Gliedern, 23 
das im Kriege liegt mit dem Gesetz meiner Vernunft und mich fesselt 
unter das Gesetz der Siinde, das in meinen Gliedern ist. [Also dient 25» 
eben dies mein Ich mit der Vernunft dem Gesetze Gottes, mit dem 
Fleische dem Gesetz der Siinde|. Ich ungliickseliger Mensch! Wer wird 24 
mich erretten aus diesem Todesleibe? Dank sei Gott durch Jesus Christus 25« 
unsern Herrn! 

Keine Verurteilung giebts ja nun noch fiir die in Christus Jesus § 
(Lebenden). Denn das Geistesgesetz des Lebens in Christus Jesus hat 2 
dich von dem Gesetz der Stinde und des Todes befreit. Denn was das 3 


nur wie oben iibersetzen. In 28 ist jedes voyo¢ uneigentlich gebraucht = 
‘Willensrichtung’, aber der Ausdruck ist als Parallele zum mosaischen vojo¢ 
v. 22 absichtlich gewahlt. 24 ompatog tod Savaétov tobtov ist, wie v.5 und 
13 zeigen, ‘dieser infolge der Siinde dem Tode verfallene Leib’. V. 24 bildet 
mit seiner Antwort 25* so deutlich den Uebergang zu 81 ff., dass die dem 
rhetorisch so wirksamen Aufschwung die Sehnen durchschneidende Bemer- 
kung 25> nicht von Paulus dahineingestellt sein kann: entweder ist sie eine 
Interpolation (Jiilicher) oder die Worte sind echt, aber sind — vielleicht 
beim Dictieren — an die falsche Stelle geraten: vor v. 24 passen sie vorziiglich, 
wie die Uebersetzung zeigen mag. WHEE Dem so ergreifend geschilderten 
Zustande des ohnmichtig gegen die Siinde ringenden Nichtchristen wird nun 
in stolzer Freude die Freiheit des Wiedergeborenen gegeniibergestellt. L x«- 
taxpira, welches zum Javatog 7 24 fiihrt. 2 vonog iibertragen gebraucht wie 
723. 3% Das adbvatov ist, uns von Siinde und Tod zu befreien. Der Satz 
ist so angelegt, als ob zu 6 ded¢ das Priidicat éteAetwoe folgen sollte: dafiir 
setzt Paulus den bestimmten Ausdruck xatéxerve und schafft so eine Art Accu- 
sativus absolutus im ersten Satzteil. Ootwia bei concreten Dingen die ‘Gestalt, 
Erscheinungsform’ wie 123 Phil:27 Apoc 97 Hz 82, hier fast gleich c@pa. 
Was o%p& apaotiag heissen soll, hat Paulus in cap. 7 geniigend klar gemacht: 
Christus hat einen Leib aus o¢0§, welche die geschilderte Higenschaft hat, 
der Siinde von sich aus Vorschub zu leisten. Dass Christus nun auch wirk- 
lich Siinde getan habe, ist eine térichte Folgerung aus dieser so erklirten 
Stelle: er ist selbstverstindlich auch fiir Paulus (II Cor 521) siindlos. xa 
Tep! awaotias gehdrt zu mépbag und besagt nicht mehr, als dass die Sendung 
‘um der Siinde willen’ d. h. um sie zu iiberwinden, stattgefunden habe: das- 
selbe geht aber auch ohne dies aus dem Zusammenhang klar hervor, so dass 
wir die Worte gern entbehren wiirden. Sie deshalb mit Jiilicher als aus 
Gal 14 eingedrungene Glosse zu streichen, ist bei einem Schriftsteller wie 
Paulus unndtig: iibrigens fehlen sie wirklich in einigen Minuskeln. Lipsius 
und Sandey-Headlam erkliren ‘um die Siinde zu siihnen’, aber gerade der 
Opfergedanke wird dann aus dem Sprachgebrauch des Leviticus (43 ff.) hin- 
eingetragen. Bei den folgenden Worten ist die Meinung des Apostels nicht 
mit Sicherheit herauszustellen. Die von Lipsius und Sanday-Headlam (welche 
auf 6 7—10 als ,,Schliissel* verweisen) vertretene Meinung spricht am klarsten 
Jiilicher aus: ,,Wahrend bei andern Menschen ihr Sterben einen Triumph 
der Siinde darstellt, die ihre durch das Fleisch allzeit dienstwillig gehaltenen 
Sclaven endgiiltig ihrem Spiessgesellen, dem Tod ausliefert, dass er ihnen 
den verdienten Lohn auszahle, ist bei dem siindlosen Christus diese Erkli- 
rung seines Sterbens ausgeschlossen. Da aber alles Sterben eine Strafe dar- 
stellt, muss der Bestrafte in diesem Falle ein anderer sein, als der im Fleisch 
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Gesetz (Mosis) nicht konnte, worin es sich als zu schwach erwies wegen 
des (Widerstandes des) Fleisches, (das hat) Gott (vollbracht), indem er 
seinen eigenen Sohn sandte in der Gestalt des Siindenfleisches und um 
4der Siinde willen der Siinde im Fleische ihr Urteil sprach, damit die 
Forderung des Gesetzes erfiillt wiirde in uns, die wir nicht nach dem 
5 Fleische wandeln, sondern nach dem Geiste. Denn die nach dem Fleisch 
(geartet) sind, die trachten nach den (Werken) des Fleisches, die nach 
6 dem Geist (gearteten) aber nach den (Werken) des Geistes. Und das 
Trachten des Fleisches ist Tod, das Trachten des Geistes aber Leben 
7 und Friede: weil das Trachten des Fleisches Feindschaft wider Gott 
ist, denn es ist dem Gesetz Gottes nicht untertan, und kann es ja auch 
s nicht (sein). Die aber, welche im Fleische sind, kénnen Gott nicht ge- 
9fallen. Ihr aber seid nicht im Fleisch, sondern im Geist, wenn anders 
der Geist Gottes in euch wohnt — wenn aber einer den Geist Christi 
10 nicht hat, so gehért er ihm nicht an. Wenn aber (wie es doch der 
Fall ist,) Christus in euch (wohnt), so ist euer Leib gestorben um der 


gekommene Christus: fiir Paulus bleibt kein Object iibrig als das Fleisch 
und in dem Fleisch wieder und vor allem die es bewohnende und regierende 
Siinde. Nicht bloss Christi Fleisch, . . sondern das Fleisch iiberhaupt und die 
Siinde iiberhaupt.“ Weiss: ,,Da Christus in seinem siindlosen Leben jede 
Versuchung zur Siinde iiberwand, so wurde die oae§ der Schauplatz, aut 
welchem jene tatsichliche Verurteilung der Siinde zur Machtlosigkeit sich 
vollzog.“ Holtzmann, der von einem solchen Process bei Christus redet 
(neutest. Theologie IT 74, nicht 110), fiigt noch hinzu ,der leibliche Tod 
selbst ist, von dieser Seite betrachtet, nur der krénende Abschluss des Wer- 
kes.“ Zu einer sicheren Entscheidung reichen die knappen Worte des Pau- 
lus nicht aus: die letzte Erklarung ist aus dem Context heraus sehr anspre- 
chend, aber sonst erscheint bei Paulus die Erl6sung — und um die handelt 
es sich hier — an den Tod, nicht an das (historische) Leben Jesu gekniipit: 
und doch Gal 44.5; (s. zu 817). 4 d. h. damit uns Christen die Még- 
lichkeit zum siindlosen Leben gegeben wiirde. 5 der Gegensatz bezeich- 
net hier die Unwiedergeborenen und die Wiedergeborenen. 7 Wenn in 
77-23 die apaotia bestindig genannt wurde, so tritt hier die o%e§ einfach 
an ihre Stelle: formell bedingt durch den Gegensatz zu mvebpa; mit welchem 
innern Recht, ist bereits zu 7 14 ff. ausgefiihrt worden. 8 of év capxl ovtes 
vgl. zu 75. 9 Wer das mvebua nicht hat, ist kein Christ“, dies der prin- 
cipielle Standpunkt. 10 Der Wortparallelismus ist strenger als der des Ge- 
dankens, wie oft bei Paulus. Hier o@pa = ode&, aber der Ausdruck cnx 
ist wegen v.11. gewahlt: Euer Kérper besteht jetzt aus einer um der Siinde 
willen in der Taufe getéteten Substanz, aber (v. 11) das mvedpa Christi wird 
ihn mit der Zeit mit Lebenssubstanz ausstatten. Man kann nicht priicise 
sagen, Paulus bezeichne hier den ‘inneren Menschen’, die Seele, als nvedpnx 
und die Stelle fiir seine Anthropologie (im Sinne des zu 7 14 ff. bemerkten) 
verwerten: da in diesem Menschen Christus ist, so heisst sein vom nvedpa 
Christi erfiillter besserer Teil eo ipso mvedpa. Cw Substantiv statt des Adj. 
‘lebendig’, parallel zu vexedv (Wendland, Litteraturformen I § 4). 6% Sixaro- 
obvyy zu erkliren nach 613 mapaothoxte .. t& pédy OwOv SrAx Ernowoobyys 
usw.: es steht gegentiber propler peccatum commissum und propter iustitiam 
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Siinde willen, euer Geist aber Leben um der Gerechtigkeit willen. Und 
wenn der Geist dessen, der Jesus von den Toten erweckt hat, in euch 
wohnt, so wird der, welcher Christus Jesus von den Toten erweckt hat, 
auch eure sterblichen Leiber lebendig machen durch seinen in euch 
wohnenden Geist. 


exercendam. 11 zum Gedanken vgl. 65 und I Cor 1544 I Cor 410f. Svyta 
principiell sind die Leiber bereits gestorben, tatsichlich wenigstens noch 
sterblich: v. 10 wurde auf das erste, hier wird auf das letzte reflectiert. 
FLEISCH UND Geist: Aus dem 77 ff. geschilderten Zustande der Siinden- 
knechtschaft ist der Christ erlést, denn er besitzt das nvedpx, das jeder Christ em- 
ptangt (80) und das ihm erméglicht, die Forderungen Gottes zu erfiillen. Der bis- 
her bereits mehrfach ausgesprochene Gegensatz zwischen oap— und rvedpe% wird in 
scharfen Antithesen verktindigt. %ée& wird bei Paulus zunichst in alttestament- 
licher Weise nach der LXX gebraucht zur Bezeichnung des Menschen: xé&s« capt 
Rom 3.20 I Cor 19 Gal 216 sowie im Citat I Cor 616 = Eph 5:1, dann nach dem- 
selben Sprachgebrauch gleich ‘Leib’ des Menschen im Gegensatz zur Seele ohne 
irgend welchen Nebensinn: so I Cor 15:9 vgl. Eph 5.9, ‘Abstammung xat& cdpxa? 
Rom 1s 41 9s.5 vgl. Phil 31 f., Rom 11 14 4% o%§ = die Blutsverwandten, wie auch 
Paulus unbefangen von seiner, des Wiedergeborenen ode— (= siya) redet IL Cor 
103 127 Gal 220 413. 14 Phil 122. 24 Col los 21.5 so gut wie von der od& ande- 
rer Christen Rom 619 I Cor 53 U Cor 411 (!) 71.5 ja Christi selbst Rom 13s 95 
IL Cor 516 vgl. Col lox Eph 214. Kat& cdexa = ‘irdisch’ steht farblos Col 322 = 
Eph 65 wie Philem is év cugxi xat év xveio = ‘als Mensch und Christ? und I Cor 
72s 101s (2): mit dem Nebensinn der Minderwertigkeit aber Rom 22s ‘Beschnei- 
dung év saexi ist nur Symbol, Beschneidung év zvebpac die Wahrheit’, ahnlich Rom 
9s Gal 42s. 20 612.13 vel. Eph 2141, die ‘irdische’ Weisheit im Gegensatz zur ‘g6tt- 
lichen’ u. 4. m. I Cor 126 Il Cor 117 Col 22s, aber dass diese Missachtung der oc, 
des irdischen, in diesen Stellen nicht iiber die vulgar jiidischen Anschauungen, wie 
sie sich aus dem Alten Testament ohne weiteres ergeben, hinausgeht, vor allem 
ohne metaphysischen Hintergrund ist, zeigt vélliig klar IT Cor 111s Phil 33.4. Wie 
leicht nun von hier die Briicke geschlagen werden kann zu der bei Rom 7; ff. be- 
sprochenen metaphysischen Wertung der oép& als des Naihrbodens alles Widergétt- 
lichen, zeigt die Formel oae& xat atua, die Gal lis (und ebenso Eph 612) in altte- 
stamentlichem Sinne = ‘Menschen’ steht, I Cor 1550 aber im Anklang an Philo 
das naturhaft Widergottliche bezeichnet. In diesem Sinne, als ‘Sitz der Siinde’, 
wendet Paulus das Wort an: Rom 7 und 8 in stetem Gegensatz zu zved1~, ebenso 
Rom 1312 Gal 33 51s—24 6s Il Cor 102.3 vgl. Col 211. 13.18 Eph 2s. Das Adjec- 
tiv céexvog kommt bei Paulus Il Cor 3s durch Ezech 1119 veranlasst im ‘guten’ 
Sinne vor, I Cor 31 Rom 7 14 dagegen mit dem Nebensinn des ‘siindigen’, sapxixé¢ 
(was fiir Paulus nach I Cor 31.8 damit identisch ist) I Cor 3s II Cor 104 eben- 
so, If Cor liz copia capxrxy, neutral Rom 1527 I Cor 911. Den Gegensatz zu oap§ 
bildet aves. In der Bedeutung ‘Windhauch’ erscheint das Wort nur LU Thess 
2s, sonst heisst es stets ‘Geist’ und bezeichnet an der Mehrzahl der Stellen (siehe 
Concordanz) das Wesen der mit Gott in directem Zusammenhang stehenden Dinge. 
Das xved,.% 920d ist der ihm eigentlich zukommende Name: es heisst auch rvetpa 
Xo1ot0d nach seinem vornehmsten, ja I Cor 317 mit ihm identificierten Trager, der 
es den Wiedergeborenen vermittelt hat, in denen es nun wie in einem Tempel 
wohnt (I Cor 316) und deren neues Lebensprincip es bildet an Stelle der iiber- 
wundenen Siinde (s. Rom 8), die in der nunmehr toten oé& herrschte. Es treibt 
den Christen zur Erfiillung des Willens Gottes, es wird ihm nach der mechanischen 
Zerstorung des principiell ja schon toten Fleischesleibes einen neuen ‘pneumati- 
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12 Nun dann sind wir aber auch, ihr Briider, nicht dem Fleische 
18 gegentiber verpflichtet nach dem Fleische zu leben! Denn wenn ihr 

nach dem Fleische lebt, dann werdet ihr sterben: wenn ihr aber durch 
14 den Geist die Taten des Leibes ertétet, werdet ihr leben. Denn alle, die 
15 vom Geist Gottes geleitet werden, die sind Séhne Gottes. Ihr habt ja 


schen’ Leib geben I Cor 154s. So bildet das xved.a den absoluten Gegensatz gegen 
alles widergéttliche, siindige, also die o%p§ (wie vorhin gezeigt) oder das im enge- 
ren Sinne so genannte doyxdy I Cor 211 1544. 46 (Siehe zu d. St.), es ist die ewige 
Wahrheit gegeniiber dem zeitlich bedingten Symbol, dem yeép« des Gesetzes Rom 
229 76 IL Cor 36. So wechselnd der Gebrauch von céé bei Paulus ist, so fest ist 
verhaltnismissig der von zyvedp«. Demnach werden wir es aus diesem Zusammen- 
hang heraus verstehen diirfen, wenn Paulus als xvedpa des Christen den unsicht- 
baren Teil bezeichnet, den wir ‘Seele’ nennen wiirden Rom 1» 810 I Cor 5s. 4 5 
7s1 1613 IL Cor 213 71.13 Gal 613 Phil 423 Col 25 Philem 25, ebenso von Christus 
Rom 14. Da er hierbei aber mit dem iiblichen Sprachgebrauch zusammentrifft, 
kann er den Geist Gottes vom Geist des eimzelnen Christen unterscheiden Rom 
816, wahrend er I Cor 2141.12 401 = Gal 61 IT Cor 114 nur ‘uneigentlich’ durch 
rhetorische Griinde veranlasst von xzvedpa redet; 1 Cor 1414.15 scheidet er xvedpx 
von voids, I Thess 523 (vgl. Phil 1le7 anders I Cor 1545) von dbvyy (siehe zu den St.) : 
dafiir ist I Cor 216 Rom 11s. nach Js 4013 vom vodg Christi im Sinne von xvedpna 
die Rede. Hine Accomodation an den Sprachgebrauch der Urgemeinde (im Sinne 
von Apoc 226 Hebr 17.14) wird I Cor 1210 1412. 32 vorliegen, wo von den xvedpatu 
in der Gemeinde so gesprochen wird, als ob die verschiedenen ‘pneumatischen’ 
Erscheinungen auf verschiedene ‘Geister’ zuriickzuftihren seien. Ansaétze zur 
Hypostasierung des Gottesgeistes finden sich schon im Alten Testament: die Sa- 
pientia Salom. identificierte ihn bereits mit der ‘Weisheit’? 14—7 917 vgl. 722 und 
in anderen Schriften finden sich Anklinge (Bousset Religion d. Judent. 342 f. 374 ff. 
und die spiteren Aussagen bei Weber jiid. Theol. 190-ff.). Aber den vélligen Un- 
terschied von der paulinischen Auffassung zeigt Sap 121 1d yao &po%aotév cov nvsd- 
wa& gotrv év né&owy d. h. in der ganzen Schépfung. Bei Paulus ist das eben gerade 
nicht der Fall, sondern allein der Christ hat das xveda d&pdaetov, alles andere ist 
verganglich und wertlos. Auch die Synoptiker geben in ihren dltesten Partien fiir 
das Verstindnis der paulinischen Lehre nichts aus, am wenigsten etwa Mc 143s: 
aber auch Mc 309 geht nicht tiber jiidische Anschauungen hinaus. Es scheint, als 
ob die paulinische Pneumalehre unter Zuhilfenahme des zu 712 ff. beriihrten helle- 
nistisch-dualistischen Elementes aus der alttestamentlichen Terminologie heraus- 
gewachsen sei. Mit der stoischen Lehre ‘Gott ist zvedpe’ (vgl. Doxographi ed. 
Diels p. 292. 302. 306) hat Paulus gar keine Beriihrungspunkte. Hine eindringende 
Untersuchung des Problems fehlt noch. 

Wie in cap. 6 so wendet sich auch hier mit v. 12 der Apostel von 
der Schilderung des ,,principiell* durch die Wiedergeburt erreichten Zustan- 
des des gottgefilligen Lebens im Geiste zur Praxis: das durch die Tatsachen 
nicht bestatigte ‘wir leben nach Gottes Willen’ wird umgebogen in ‘wir 
sollen und kénnen nach Gottes Willen leben’. Die Gedankenrichtung des 
Folgenden ist: Lasst den Geist in euch wirken, denn er ist die Biirgschaft 
dafiir, dass ihr Séhne Gottes jetzt bereits im Princip seid und dereinst im 
vollen Umfang sein werdet. V. 14—17 fiihrt aus, was Gal 46—7 kurz gesagt 
ist. 13 nodGeroc = Epya, ahnlich tod cwpatos = tij¢ capxés wie das Abend- 
land nebst einigen orientalischen Zeugen (als Correctur) liest. 14 Der hier 
unvermittelt auftauchende Ausdruck mvedpe SovAetag stammt aus dem Zu- 
sammenhang von Gal 4, der dem Paulus hier sichtlich vorschwebt. 15 f. 
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doch nicht den Geist der Sclaverei empfangen, (der euch) wieder zur 
Furcht (zuriickfiihren wiirde), sondern den Geist der (die) Annahme an 
Kindesstatt (bringt), der uns das Wort auf die Lippen legt »Abba, Vater«. 
Der Geist selbst bezeugt (dadurch) unserm Geist, dass wir (wirklich 
schon jetzt) Kinder Gottes sind. Sind wir aber Kinder, dann sind wir 
auch Erben, und zwar Erben Gottes und Miterben Christi, wenn anders 
wir (nur zu dem Zweck) mit ihm leiden, damit wir (nachher auch) mit 
ihm verherrlicht werden. Ich denke namlich, dass die Leiden der 
Gegenwart nicht (der Rede) wert sind im Vergleich zu der uns bevor- 
stehenden Herrlichkeitsoffenbarung. Denn (auch) das sehnsiichtige Har- 
ren der (ganzen) Schépfung wartet auf die Offenbarung der Séhne Gottes. 


richtet sich gegen den Kinwurf des zweifelnden Christen: ‘Ich merke nichts 
davon, dass ich ,Sohn Gottes“ geworden sein soll, denn ich lebe nach wie 
vor in Leid und Triibsal, und ob ich den Geist auch wirklich habe, ist mir 
sehr zweifelhaft, denn nach Deiner (Paulus’) Theorie miisste ich ja dann mit 
Leichtigkeit jede Siinde meiden — was mir nicht gelingt’ Antwort: ‘Wenn 
du nach den Geboten des Geistes handelst, bist’ du auch ,Sohn*; dass du 
den Geist besitzest merkst du aber schon daran, dass du zu Gott .,Abba“ 
sagen kannst, denn das ist nur dem méglich, der den Geist hat (zur Argu- 
mentation vgl. I Cor 123»), und dieser selbe Ausruf bezeugt uns zugleich, 
dass wir Sdhne Gottes sind.’ Ebenso Gal 46. Voraussetzung fiir die Stich- 
haltigkeit dieser Beweisfiihrung ist also eine Sitte der Urgemeinde, Gott mit 
‘Abba’ anzureden: d. h. doch wohl der Rest der Uebung, das Vaterunser 
aramaéisch zu beten, so wie man beim Abendmahl ‘Maran atha’ beibehielt 
I Cor 1622 Didache 106. Ob 6 matyje von Paulus als Erliuterung hinzu- 
gesetzt ist, oder bereits in der Gemeindeformel diesen Dienst versah, lasst 
sich nicht ausmachen, auch nicht mit Hinzuziehung von Me 1436. vioteota 
ist technischer Ausdruck fiir ‘adoptio’, welche in alle Sohnesrechte einsetzt. 
tTvetwa viodteotas als formelle Parallele zu mvedpa Sovdetag: der Geist welcher 
euch zu Sdhnen macht resp. eure Sohnschaft verbiirgt. 16 Das erste mvedLx 


ist der in uns wohnende Gottesgeist, das zweite unser ‘Intellect? = voids s. 
zu 811. 17 Die Einfiihrung des Begriffs xAnpovonos ist auch durch Gal 41.7 
veranlasst.  eimep wie 9 330 II Thess 16 (nicht I Cor 85 1515) = ‘wenn, 


wie es doch feststeht —’. Sehr beachtenswert ist die hier im Voriibergehn 
ausgesprochene Wertung des Leidens im Leben Jesu als eimer Vorbedingung 
fiir seine Herrlichkeit und als Vorbild fiir die Christen: vgl. Il Cor 410 Gal 
617 (Phil 25—11 arbeitet mit einer verwandten Vorstellung). Das zeigt u. A. 
wie Unrecht man Paulus tut, wenn man voraussetzt, er denke immer nach 
der gleichen Schablone — und wie viel hat Paulus gesagt und geschrieben, 
von dem wir keine Kunde mehr haben! 19 anoxapadoxetvy geliufiges helle- 
nistisches Wort fiir ‘ausspihen nach etwas’ s. Wetstein z. St. 7) xtlotg ist 
hier die unbeseelte Welt — t& d&buya wie die alten Erklirer dieser Stelle 
sagen (Catene p. 246 22.29), die mit dem Menschen zugleich den Fluch em- 
pfing, ohne eigene Verschuldung Gen 317.18, und dementsprechend beim 
vélligen Schwinden des Fluches auch ihre alte paradisische Herrlichkeit wie- 
dergewinnen wird. Es ist eine eigenartige Wendung des alten apokalypti- 
schen Gedankens, dass im messianischen Zeitalter ein neuer Himmel und 
eine neue Erde“ sein wird: Js 6517 6612 Henoch 9116.17, Jubiliéen 1 29 
IV Esra 757 u. 6. Auch Apoc. Joh 211 vgl. Mt 1928 (Bousset Relig. d. 
Judent. 268 Stellen der Midraschim bei Delitzsch Paulus Brief an die Romer 
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20 Denn der Nichtigkeit ist die Schépfung unterstellt worden, nicht frei- 
willig, sondern durch den, der sie unterstellt hat: (aber diese Verdam- 
21 mung wurde verknitipft) mit (einer) Hoffnung, denn auch die Schépfung 
selbst wird befreit werden von der Sclaverei des Vergéanglichen (und 
22 wird gelangen) zur Freiheit der Herrlichkeit der Kinder Gottes. Denn 
wir wissen, dass die ganze Schépfung bis jetzt (noch) zusammen seufzt 
23 und in Wehen liegt: und nicht nur sie, nein auch wir selbst, die wir 
die Gabe des Geistes bereits als die ersten besitzen, wir erwarten ja 
selbst in unserm Herzen seufzend die Einsetzung zu Kindern, die Er- 
a4 l6sung von unsrem Leibe. Denn (nur) in Hoffnung sind wir gerettet: 
eine Hoffnung, die man sehen kann, ist aber keine Hoffnung. Denn 
25 was einer sieht, was braucht er das noch zu hoffen? Sondern (nur) 
wenn wir hoffen, was wir nicht sehen, dann warten wir (wirklich) in 
2% Geduld. Ebenso aber auch unterstiitzt der Geist unsere Schwachheit. 


in das Hebr. iibers. S. 87 Weber jiid. Theologie 398 ff.). 20 pataotys wird 
v. 21 erléutert durch gtoed, beides wohl = ‘nichtige’ ‘vergingliche’ kosmi- 
sche Machte: zu Grunde liegt ein noch weiterer Gedanke wie Sap 114 €x- 
ttoev yao (6 bebc) stg tO sivar TH Ta&vTa nal owtijpror al yevéoets TOO xdo}LoD 
nal ovx gottv év adtats pappaxov odédoov, der sich aus Gen 1 31 ungezwun- 
gen ergiebt. Vgl. IV Esra 711 f. ‘Als aber Adam meine Gebote tibertrai, 
ward die Schipfung gerichtet, da sind die Wege in diesem Aeon schmal 
und traurig und mithselig geworden’, s. auch Weber jiid. Theol. 223 f. 
Fiir denjenigen, der in die Ausfiihrungen des Apostels ein System zu bringen 
sucht, ergiebt sich die Schwierigkeit, diese Ansicht von der urspriinglichen 
Schénheit auch der materiellen Welt mit der Lehre von der wesenhaften 
Schlechtigkeit der o%e§ zu vereinigen (niheres bei Holtzmann Neutest. Theol. 
II 43): man darf das eben nicht confrontieren. 6 bdmoté&Eag kann, wenn die 
Beziehung auf Gen 317 richtig ist, nur Gott sein. 6t& c. ace. vom Urheber 
(= durch) s. zu 325. 22 Da in vy. 23 die Gotteskinder besonders angefiihrt 
werden, kann cuvotevatet nicht heissen ‘seufzt mit uns’ sondern nur ,ovp- 
owvocg* otevater wie Theodor von Mopsuestia (bei Mai Spicilegium Roma- 
num t. IV p. 530) erklart. Inhaltlich sehr fein Lipsius: ,die Naturlaute, 
welche sein Ohr vernimmt, deutet er tiefsinnig als Ausdruck sehnsiichtigen 
Verlangens nach Befreiung von der Endlichkeit.“ 28 anapyyv: von dem 
Geist, der schliesslich auf die ganze Schipfung ausgegossen werden wird, 
ist uns die erste Quote, die iiberhaupt zur Verteilung kam, gegeben worden. 
Die volle vic¥ecta tritt erst ein, wenn die a&moAbtpwatsg tod oWpateg Yudy 
statt hat: d. h. die Befreiung von dem Vergiinglichen. Der Sinn ist klar, 
ob man nun ce = o%p§ fasst (‘Befreiung vom Leibe’), was durch IT Cor 
58 nahegelegt wird, oder, was hier complicierter erscheint, ‘Erlésung unse- 
res Leibes’ (den wir als Form behalten I Cor 15 s1 ff.) von der oé§-Substanz, 
andert inhaltlich nichts. 24 ty éAmié: wie der ganze Zusammenhang zeigt = 
én’ édniét v.20: lehrreich fiir den Gebrauch des Dativs bei Paulus ist 12 11. 12. 
Schéne Prignanz des Ausdrucks statt ‘Hoffnung deren Erfiillung man bereits 
vor Augen sieht’. Weiter zu lesen wohl ti xat @AntGe: itiber dies xal s. 
zu 37. 25 Sinn: ‘dann ist es ein echtes Hoffen’. 26 ‘Ebenso’ nimlich ‘wie 
die Schépfung’ (v. 22) und ‘wie wir selbst seufzen’ (v. 23) so seufzt auch der 
Gottesgeist in uns. Miglich aber auch, dass nach dem Exceurs y. is—2s, der 
durch das suprmzoyouev v. 17 verursacht wurde, jetzt an v. 15.16 wieder an- 
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Denn was wir beten sollen, wissen wir nicht (,wenigstens nicht so) wie es 
sich ziemt, aber da tritt der Geist selbst fiir uns ein mit wortlosen Seuf- 
zern: der aber, der die Herzen erforscht, weiss, was die Meinung des 
Geistes ist, dass er (namlich) bei Gott eintritt fiir Heilige. Und wir 
wissen, dass Gott denen, die ihn lieben, in allen Dingen zum Guten mit- 
hilft, denen (namlich), die nach seinem Ratschluss berufen sind. Denn 
die er sich ersehen hat, die hat er auch dazu vorausbestimmt dem Bilde 
seines Sohnes gleichgestaltet zu werden, auf dass er der Erstgeborene 
unter vielen Briidern sei: und die er vorausbestimmt hat, die hat er 
auch berufen, und die er berufen hat, die hat er auch gerecht gemacht; 
und die er gerecht gemacht hat, die hat er auch herrlich gemacht. 
Was sollen wir nun also dazu sagen? Wenn Gott fiir uns ist, wer 


sollte da wider uns sein? Hat er doch seinen eigenen Sohn nicht ge- 22 


. 


gekniipft werden soll. ‘Ebenso wie das mvedpia in uns ,Abba“ ruft, so tritt 
es auch im Gebet fiir unsere Schwachheit ein’. Ueber das dann zu ouvay- 
trAmpBdvetat gehbrige xai s. zu 37. otevaywotc &AaAytot¢: in dem wortlosen 
Stammeln des Verziickten redet der Geist eine Sprache, die Gott versteht. 
Fiir die Methode religionsgeschichtlicher Forschung ist der Vers lehrreich. 
Stinde er genau so in einem gnostischen Text, so wiirden wir unbedenklich 
erklaren: ,,Der Mensch an sich kennt die Gebetsformel nicht, welche die 
Gottheit in seinen Willen zwingt: erst der durch die Weihen in ihn  fah- 
rende besondere Geist redet durch seinen Mund die echte Formel*. Da 
aber bei Paulus weder von ,,Kennen“ einer Formel noch von magischer Wir- 
kung auf Gott die Rede sein kann, so verbietet sich eine solche Erkliirung 
von selbst. Wir haben vielmehr die echt paulinische Anschauung vor uns, 
dass auch das Gebet des Christen vom tvedp~% gewirkt ist. Dass ein Wort 
wie v. 26 nun aber eben so gut aus dem Gesichtskreis des Paulus wie aus 
dem eines gnostischen Systems erklirt werden kann, riihrt daher, dass eime 
Grundwahrheit darin ihren Ausdruck findet, die in jeder supranaturalen ,,Hr- 
lésungsreligion“ ihre Stiatte hat. omepevtvyyavery ist ein von Paulus gebil- 
detes (und in den Handschriften z. T. wieder corrigiertes) Wort statt des 
geliufigen évtvyyavetv omée c. gen. = ‘bittend eintreten fiir jem’. xatz 
vedv erklirt Gennadius (Catene 26129) durch xat% tO adtod PéAnua und 
ebenso fast alle alten und modernen Exegeten. Fritzsches Erklarung ‘bei 
Gott, vor Gott’ (vgl. dem 112) bleibt héchst wahrscheinlich: iiber xat& c. 
ace. in diesem Sinne vel. Kiihner-Gerth Griech. Gramm. II 1 S. 477%. 28 
ouvepyei: einige Zeugen ergiinzen als Subject 6 Dedc. Amavta adtoig tH TeEpl 
adtovde cupBaltvovta vyiveoda: mapacnevater stg dayatdv erklirt Gennadius (Ca- 
tene 2631). Zum Sprachgebrauch vgl. Plutarch Eroticus 23 p. 769° oStw< 
A pbarg yuvatx! . . mpd edvorav dvOpd¢ nal grrlav peyadan ovvijpyycev. Das 
nate Todveowy xAntois wird 911 ff. erklirt. 29 mpoéyvw, mpowpicev, ExdAecer, 
eoixatwaey giebt eine Klimax (wie 1014), in der nur das erste Wort etwas 
unklar ist: es muss die dem ‘priidestinieren’ — mooopiCery vorausgehende 
Stufe bezeichnen, also die Reflexion vor dem Willensact. Mit etxwy ist der 
verklirte Leib nach der Auferstehung gemeint: s. I Cor 15 12.20.49. I Cor 
318. Col lis. 30 Der Aorist @6é€ace statt des Futurums bezeichnet wirk- 
sam die unerschiitterliche Gewissheit: alles steht lingst fest und ist erledigt, 
auch wenn wir’s noch nicht empfinden. 32 Wenn er uns bereits tatsachlich 
das geschenkt hat, was ihm schwer wurde abzugeben, so wird er sicher in 
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schont, sondern ihn fiir uns alle dahingegeben: wie sollte er uns da 
33 nicht zugleich mit ihm (auch) alles (andere) schenken? Wer mag An- 
klage erheben gegen die Auserwahlten Gottes? Gott der (uns) gerecht 
34 macht? Wer ist’s, der uns verdammt? Christus Jesus, der gestorben, 
vielmehr der auferstanden ist? der zur Rechten Gottes weilt? der sogar 
35 bittend fiir uns eintritt? Wer mag uns trennen von der Liebe Christi? 
36 Triibsal? Bedrangnis? Verfolgung? Hunger? Blésse? Gefahr? Das Schwert? 
Steht doch geschrieben: »Um deinetwillen werden wir den ganzen Tag 
37 »getétet, geachtet wurden wir wie Schlachtschafe«. Nein, in diesem allen 
3g Siegen wir ob durch den, der uns lieb gewonnen hat! Denn ich bin 
tiberzeugt, dass weder Tod noch Leben, weder Engel noch Geisterfitirsten, 
39 weder Gegenwart noch Zukunft, noch Machte weder in der Héhe noch 
in der Tiefe, noch sonst ein Geschépf uns trennen kann von der Liebe 
Gottes, die in Christus Jesus unserm Herrn ist. 


Zukunft mit minder schwierigem nicht kargen. 38—35 Drei Fragen, auf die 
jedesmal eine Antwort folgt: die letzte Antwort legt es nahe auch die frii- 
heren als rhetorische Fragen aufzufassen (wie oben). 35 Dass in diesen 
Zusammenhang, in dem Gott als das handelnde Subject, Christus nur als 
Biirge und Zeuge erscheint, die Lesart ayanng tod Deod besser passen wiirde 
ist klar: auch Chrysostomus, der doch tod Xerotod liest, notiert 10d Xproted“ 
xal odx etre , tod eod“: oftwg aoraqpopov adtH nal Norotdv xai tedv cvoud- 
Getv (IX 598> Montf. = Catene 28719). Aber die schwerere Lesart ist hier 
gerade darum vorzuziehen; die Angleichung an v. 39 lag zu nahe. V. 35 schliesst 
dann eben enger an 34 an: natiirlich wird dadurch auch fiir 37 Christus der 
ayaryjoacg. 88 ‘Tod’ und ‘Leben’ ohne besondere Beziehung wohl nur rheto- 
risch gegeniibergestellt ,,als die beiden allgemeinsten Zustinde in welchen der 
Mensch sein kann“ (Weiss) vgl. 148. doyxat wie duvaerg sind wegen der 
Verbindung mit &yyedo hier Engelmachte: vgl. zu I Cor 1524. tbwye (vel. 
II Cor 105) und taretvwya sind die astrologischen Termini fiir die grésste 
Annaherung resp. Entfernung eines Planeten vom Nordpol, wodurch u. a. 
sein Hinfluss bestimmt wird. Atyonttot tos aoTépag VPWNaTA xal Tamervin- 
pLoctat a Bavovras év talc tomotg os Stetina, yiveatra: Bedtiovas 7 Xetpovas 
éaut@y Aéyovaty Plutarch septem sapientium convivium 3 p. 149° (vgl. Index 
zu Pap. Lond. I p. 294). Bateg ist astrologisch der unter dem Horizont 
befindliche Himmelsraum aus dem die Sterne aufsteigen vel. Dieterich Mi- 
thrasliturgie p. 85 éyw ety obpniavas bpty AOTHO nat €x tod Bddoug dva- 
Aéprwv p. 1216 cer Bdeag avovyonévacs nat EpPKa[e Evoug é% tod Bdtoug exta 
Taptévoug (die Planeten) .. . adta xwAodvtat odoavod Toya. Kopt. gnost. 
Schriften hrsg. CSchmidt S. 336. Ob Paulus das genau wusste ist sehr fraslion! 
vermutlich hatte er nur das allgemeine Row ussiiele von Sternenmichten zu 
reden. Mit dem Jubelruf 8 38.39 schliesst die Verteidigung und Vertiefung der 
3 21 aufgestellten Hauptthese, welche cap. 4—8 trotz mancher Excurse verhilt- 
nismissig einheithch ausfillt. Mit cap. EK beginnt ohne Uebergang eine bis 
zum Knde von cap. 11 reichende Untersuchung der Stellung des Volkes Is- 
rael in der Heilsgeschichte, die Ausfiihrung ded 31 ff. kurz angeschlagenen 
Themas. Die persénlich gehaltene und von héchster Warme erfiillte Ein- 
fiihrung 91—5 lehrt, dass auch hier ein eminent praktisches Interesse dem 
Apostel die Feder in die Hand driickt. Hr will zeigen, dass er nicht zu 
jener Sorte von Apostaten gehért, die mit grésstem Hifer nun mit Fiissen 
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Die Wahrheit sage ich in Christus, ich liige nicht, und mein Ge- 9 
wissen bezeugt das mit im heiligen Geiste, dass ich grosse Trauer habe 
und unaufhérlichen Schmerz in meinem Herzen: ja ich wiinschte selber 
von Christus weg verflucht zu sein zu Gunsten meiner Briider, meiner 
Stammesgenossen nach dem Fleische, welche Israeliten sind, denen der 4 
Sohnestitel, die Herrlichkeit (des Herrn), die Bundschliessung, die Ge- 
setzgebung, der Cultus, die Verheissungen, die Erzvater gehéren und 5 
aus denen Christus dem Fleische nach stammt — der iiber allem (wal- 
tende) Gott sei gelobt in Ewigkeit, Amen! Aber nicht als ob das Wort 
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treten, was ihnen einst heilig war. Man mag ihn den Rémern gegeniiber 
wohl so geschildert haben, und das musste gerade die vornehm denkenden 
in der Gemeinde gegen ihn einnehmen. 1 Aehnliche Beteuerungen der 
Wahrhaftigkeit IIT Cor 123 217 1131 1219 Gal leo I Tim 27. é&y Xaot 
wie nachher év nvebwatt &yim == als einer der in Christus (im heiligen Geiste) 
lebt. 3 avateua ‘Weihgeschenk’ die hellenistische Form fiir avadyya (vel. 
Dittenberger Sylloge III 206 Index s. v.) steht in LXX fiir hebr. 2507 — 
,Verfluchtes, Gebanntes’ Deut. 7 26 1317 2017 u..6. Aus der LXX-Sprache 
ist es in dieser Bedeutung in die christliche Litteratur itibergegangen: spiiter 
unterschied man ktinstlich avady« ‘Weihgeschenk’ von avatena ‘Verfluch- 
tes’. 4 viodeota: Exod 422 Deut 141. 668%: Exod 1610 2416 4029 Lev 
96.28 u. 6. Oradyjxat: Gen 618 9% ff. 1518172 ff. Exod 195 3116 3410 
Lev 2642 u. 6. vgl. xBwtd¢ tig Geadyxys Num 1033 u. 6. vopoteota und 
Aatosia ist selbstverstindlich: vgl. Exodus-Deuteronomium. énayyedtat vel. 
4i4ff.: es sind alle ,messianischen“* Weissagungen. 5 matépes die ,,Patri- 
archen“ wie 1lles 158 (anders I Cor 101). td xat& odoxa wie 13 s. [Clem 
322: nxatx nvedpa ist er vivg teod. Die folgende Doxologie steht formell 
auf gleicher Stufe wie die 125 und II Cor 1131 (zur Wortstellung vgl. Ps 
67 20), inhaltlich motiviert ist sie als Dank fiir die Israel erwiesenen Wohl- 
taten. Viele Exegeten seit der altesten Zeit der Kirche beziehen sie da- 
gegen auf Christus der ,aus Israel dem Fleische nach stammt aber (zugleich 
dem Geiste nach) Gott tiber alles ist“. Sprachlich wie sachlich sind beide 
Erklirungen gleich méglich: wenn Paulus Christus Phil 26 als tow de@ be- 
zeichnet, so ist micht abzusehn, warum er ihn nicht gelegentlich auch eimal 
direct te6¢ nennen sollte. Um die Exegese dieser Stelle ist aber darum 
besonders heiss gekimpft worden, weil ein gleich starkes dogmatisches In- 
teresse die einen zum Anegriff auf diesen locus classicus fiir die ,,Gottheit 
Christi* bei Paulus trieb, wie die andern zur Verteidigung aufbot. Aus- 
schlaggebende Griinde beizubringen ist bisher niemanden gelungen (gegen 
Weiss und Lipsius) und erscheint auch dem einfachen Context gegeniiber 
aussichtslos: siehe den vorziiglichen Excurs zu dieser Stelle bei Sanday- 
Headlam (welche die Doxologie auf Christus beziehen). Die Entscheidung 
ist hier wie so oft, wenn man nicht dogmatisch voreingenommen ist, reine 
Empfindungssache. 6 Ov éni nma&vtwy ed¢ scheint mir mehr fiir den ,,all- 
michtigen Gott“, den Vater Jesu, zu passen. Abzulehnen sind nur unbe-- 
dingt Interpunctionsexperimente u. dergl. (bei Nestle im Apparat verzeichnet). 
6 Verschmelzung von ody ofov und odx 6tt, die beide ‘nicht als ob’ heissen. 
éxrintw (wie I Cor 138 nintw, crantntw Judith 69) ‘hinfallig werden, ver- 
sagen’ vgl. Plutarch de puerorum educatione 13 p. 9” ‘térichte Eltern tiber- 
laden die Kinder mit Arbeiten’, of¢ admavé@vtes éexnintovoy vel. Origenes 
in Joh. XIII 25149 p. 2497 Pr.: die Vorstufe dazu bildet éxnintw = ‘ab- 
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Gottes (damit) hinfallig geworden ware: denn nicht alle aus Israel, sind 
7 Israel (im wahren Sinne des Wortes), und weil sie »Same Abrahams« 
sind, sind sie (noch) nicht alle »Kinder« (Gottes) sondern »In Isaak soll 
8 »dir Same genannt werden<, das heisst, nicht die Fleischeskinder sind 
Kinder Gottes, sondern (nur) die Verheissungskinder werden als »Samen« 
9(im engeren Sinne) gerechnet. Denn eine Verheissung ist dies Wort 
»Um diese Zeit werde ich kommen und es wird Sara einen Sohn 
10 »habens. Aber nicht nur (dies kann als Beispiel dienen), sondern auch 
Rebekka, die von einem Manne, unserm Vater Isaak, schwanger war: 
denn als (ihre Zwillinge) noch gar nicht geboren waren und weder 
etwas gutes noch etwas béses getan hatten, wurde ihr gesagt, damit 
der mit Auswahl (verfahrende) Ratschluss Gottes bestehen bleibe, bei 
ig dem nicht (irgendwelche) Werke sondern der Berufende die Entschei- 
is dung giebt: »der Gréssere wird dem Kleineren dienen<, wie denn (als 


fallen’ vom Schauspieler und Redner oft gesagt. “O Aédyog wie 32 ta Adyra 
6—9 Auf die leibliche Abstammung von Abraham kommt es aber nicht an: 
auch Hagars Sohn Ismaél und die Kinder der Ketura stammten ja_,,fleisch- 
lich* von Abraham ab, aber nur der auf Grund der Verheissung (Gen 18 10. 
14: v. 9) geborene Isaak ist ,Same Abrahams“ vor Gott: dies sprechen v. 6. 
7(9) aus. (Man lasse sich nicht dadurch beirren, dass onépya “ABoaap v. 7 
von der leiblichen v. s von der geistigen Nachkommenschaft gebraucht wird.) 
V. 8 zieht das Resultat, welches der Leser zunichst nur so verstehen kann: 
nicht die leibliche Geburt an sich sondern das Geborensein auf Grund einer 
» Verheissung“ verbiirgt die Gotteskindschaft (vgl. 411 ff. Gal 329 4 21—31): 
Damit ist aber doch gegen die jiidischen Anspriiche nichts bewiesen, denn 
die Juden kénnen erwidern: ,,Wir sind eben alle auch auf Grund einer Ver- 
heissung z. B. Gen 2814 3511 ff. oder gar Deut 76 geboren, ergo sind wir 
die Auserwahlten“. Wirklich verstiindlich ist v. 8 tiberhaupt nur fiir den, 
welcher Gal 421-31 im Kopfe hat und weiss, dass Paulus den Isaak als 
allegorischen Prototyp des ,aus dem Glauben Gerechtfertigten“ fasst, dass 
TEXVa YS Gwoxds den natiirlichen Gegensatz bilden zu den xat& nvedua ge- 
borenen Verheissungskindern xat& “loaxzx (vgl. zu der Stelle). Die Erinne- 
rung an den Galaterbrief hat dem Paulus in v. s die Wahl der Worte an 
die Hand gegeben: deshalb wird das hier befremdliche und aus v. 6 und 7 
nicht zu verstehende énayyeAtag ausdriicklich inv. 9 erklart. Aber trotz der 
zweifellosen formellen Abhingigkeit von Gal scheint Paulus hier dem Wort 
erayyedta einen andern Inhalt gegeben zu haben: vielleicht erst, als er v. s, 
dann erliuternd v. 9 dictiert hatte, und noch immer die Unverstindlichkeit 
semer Argumentation ungemindert sah. Deshalb bringt er ein neues Bei- 
spiel v. 10—18, auf Grund dessen der Leser vermuten wird, téxva tijg émay- 
vedas seien Kinder, tiber deren Geborenwerden ein specieller Gotteswille 
walte, gegeniiber den téxva t¥j¢ oapxdc, bei denen alles ,natiirlich“ zugehe. 
So will anscheinend der Apostel (nachtriglich) v. s—9 aufgefasst wissen. 
10 Grammatisch nicht zu construieren: zu “PeBéxxa fehlt das Verbum: mit 
avty v. i2 wird dies Subject wieder aufgenommen. Auch das Weglassen des 
Subjects zu yevvydévtwyv ist hart. od pévoy dé: nicht nur bei verschiedenen 
Miittern wie bei Isaak und Ismaél, sondern bei derselben Mutter und dem- 
selben Vater, ja bei Zwillingen, zeigt sich dass Gott den einen annimmt, 
den anderen verwirft. (Fiir die Art wie Paulus die Citate verwertet ist 


Rom 9 21] Gottes Praedestination entscheidet 49 


Grund fiir diese Entscheidung Gottes) geschrieben steht »den Jacob 
»liebte ich, den Esau aber hasste iche. Was sollen wir nun (dazu) 14 
sagen? Ist da etwa Ungerechtigkeit bei Gott? Nimmermehr! Zu Moses 15 
sagt er ja: »Ich werde mich erbarmen, wessen ich mich erbarme und 
»Mitleid haben, mit wem ich Mitleid habe<. Also kommt’s nicht aufs 16 
Wollen und Rennen, sondern auf das Erbarmen Gottes an. Denn die 17 
Schrift sagt zu Pharao »Gerade dazu habe ich dich erweckt, um an 
»dir meine Macht zu erweisen, und damit mein Name auf der ganzen 
»Erde verkiindet werde<. Folglich erbarmt er sich, wessen er will, 18 
und verstockt wen er will. Nun wirst du mir sagen: Was tadelt er 19 
(uns) dann noch? Denn wer widersteht seinem Willen? Du Mensch, 20 
wer bist du denn, dass du Widerrede gegen Gott erhebst? Sagt etwa 
das Gebilde zum Bildner: Was hast du mich so geschaffen? Oder hat 21 
nicht der Tépfer Macht aus dem selben Teig das eine Gefiss zur Pracht 
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lehrreich, dass in Gen 25 23 ausdriicklich von den zwei Vélkern, nicht den 
beiden Personen — worauf allein es hier ankommt — gesprochen wird.) 
Nun ist allerdings tatsachlich der Nachweis erbracht, dass die leibliche Ab- 
stammung vor Gott gleichgiltig ist. Der Anspruch des Juden ist zuriickge- 
wiesen: wenn einer, so war doch Esau ,Sohn Abrahams“ — und ein neues 
ungeheures Problem aufgeworfen, das der Pradestination: Gottes freier durch 
keine Geburtsvorrechte beeinflusster Ratschluss ist der einzige zureichende 
Grund fiir die Seligkeit der Auserwihlten. xoftj = ‘Beischlaf’ ein der jiidi- 
schen Koine eigentiimlicher Euphemismus (LXX, Sap 313.16). 14 Und sofort 
erhebt sich die staéndige Frage: wie reimt sich diese Willkiir, die von zwei noch 
ungeborenen Wesen das eine zum Heil das andre zur Verdammnis bestimmt, mit 
der Gerechtigkeit Gottes? 15—18 Statt zu antworten beweist der Apostel 
zanichst des weiteren aus der Bibel, dass Gott wirklich principiell so handelt. 
toexovtog: das Bild des in der Rennbahn nach dem Ziele laufenden auch 
Gal 22 57 I Cor 924.26 II Thess 31 Phil 312 (Hebr 121): es stammt aus 
der stoischen Diatribe (Litteraturf. I § 44). 17 Bezeichnend fiir Paulus, dass 
er selbst hier statt ‘es sagt Gott durch den Mund des Moses’ einfach setzt 
‘es sagt die Schrift’. Uebrigens wird die LXX frei citiert. Wiederum aber 
wird 19 die Frage von v. 14 aufgeworfen, ahnlich wie 35—s. Aber eben- 
sowenig wie in cap. 3 geht der Apostel hier auf diese ,akademische* Frage 
ein. Seine Antwort lautet einfach: Gott kann tun was er will, und der 
Mensch hat nicht das Recht Gottes Tun nach seiner beschriinkten Logik zu 
bemessen! Diese Aussage der sich bescheidenden Frémmigkeit musste antiken 
Ohren sehr ,unphilosophisch“ klingen. Durch Kant erst haben wir ge- 
lernt, dass die Antwort philosophisch richtiger ist, als die Alten sich 
triumen liessen. 19 dviéotxxev gnomisches Perf. vgl. Sap. Sal. 1212 tic 
yao epet th émoinoug; y) tls dvtrotyoetar TH xpiwatt cov; (vgl. Grafe in Theol. 
Abhandlungen Weizsicker gewidmet S. 264 ff.). 20 pevodvye (auch pevody) 
steht im Neuen Testament dfter am Anfang eines Satzes (gegen den klassi- 
schen Sprachgebrauch) Luc 112s Rom 1018 vgl. Phil 3s = ‘vielmehr’. 
Aehnlich pévtovrye P. Oxyr. IIL 53119 P. Amherst II 13511. Eine Anzahl 
(meist abendlindische) Zeugen lassen dies unklassische jevodvye daher aus. 
21 Das Bild aus Js 459—10 und 2916 entlehnt (vgl. euch Js 648 Jer 186 
Sir 3613), aber die Ausfiihrung steht deutlich unter dem Einfluss von Sap 
157 & tod adtod myAod dverAdoato Ta te THY xadupwy Epywv Godda oxeby 
Lietzmann, Handbuch III. 4 
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22und das andre zum Schmutz herzustellen? Und wenn (nun) Gott in 
der Absicht seinen Zorn zu erweisen und seine Macht zu zeigen in 
vieler Langmut die zum Untergang geschaffenen Gefasse des Zorns er- 
23 tragen hat, und damit er den Reichtum seiner Herrlichkeit zeige an 
den Gefiissen der Barmherzigkeit, die er zur Herrlichkeit vorherbereitet 
24 hat —? Zu denen er auch uns berufen hat nicht nur aus den Juden 
2 sondern auch aus den Heiden, wie er’s ja auch im Hosea sagt »Ich 
»werde mein Nichtvolk mein Volk nennen und die Nichtgeliebte Ge- 
26 »liebte. Und an Stelle dass ihnen gesagt wurde ‘Ihr seid nicht mein 
»Volk’ da werden sie genannt werden Sédhne des lebendigen Gottes«. 
27 Jesaias aber ruft tiber Israel »Wenn die Zahl der Sdhne Israels sein 


ta te évavtla, ravd’ Cnotws: todtwv & Etépov tic Exdotov gotlv F xPTotC, 
xpttic’ © myAovpyés (vgl. auch die folgenden Verse). Die mit 22 beginnende 
Periode hat keinen Nachsatz: er ist zu erginzen (= dann ist es in Ord- 
nung), wie 6fter bei ‘Wenn’-Sitzen vgl. Luc 1942 Act 239 Joh 662 nicht 
wesentlich verschieden von Luc 139 u. & Was unter der Evdeg¢ copys 
zu verstehen ist, zeigt 11s—3.20: das ist eben zugleich ein Machterweis Got- 
tes. Also wohl nicht ‘obwohl Gott seinen Zorn erweisen will (mamlich im 
Endgericht)’, wie die Meisten erkliren. Dass dabei auch an das Endgericht 
gedacht sein wird, soll nicht in Abrede gestellt werden (IV Esra 7 74). Anders 
Sap 1220 et yap exdeods TatSwWy cov nal opethopevoug Pavatw peta, TOSAUTIS 
eTtpOONIAS TPOGOX7S xal Cerjoews (oder Svécews P), Gods Xpovoug xat TOTOV Ot’ 
OV ATAAAAYMO THo xantac, peta MOGyS anpibelag Exprvac tobs viov<s cov usf. 
Der Gedanke an ‘Zeit zur Bekehrung’ ist hier durch den Zusammenhang 
ausgeschlossen: die paxpotupia besteht nur darin, dass Gott die Siinder 
iiberhaupt leben lisst, und das tut er mit Absicht dédAwy évdetGaodor thy 
opy7jv usw. Wenn man déAwyv so fasst wie eben vorgeschlagen, wird man 
nat tva yvywetoy ihm syntaktisch gleichstellen. Freilich erscheint dann der 
harte Sinn: ,,Wenn Gott die Siinder in Langmut gewiahren lisst, um auf der 
einen Seite seinen Zorn, auf der andern seine Giite zu erweisen — so ist 
das seine Sache und du hast nichts dawider zu reden“. Aber ist das nicht 
etwa auch v. 20—21 gesagt und 11s—3 21 breit ausgefiihrt? So lehnt Paulus 
tiberhaupt jedes Eingehen auf die Frage schroff ab, um in y. 24 das fiir den 
Christen allein interessante Facit zu ziehen: und durch diesen allmiachtigen 
und unbegreiflichen Willen sind wir berufen. Dass 6é einen starken Gegen- 
satz bezeichnen miisse, wie Weiss betont, ist unrichtig, gilt auch nicht ein- 
mal fiir et 6¢, wie die von ihm citierte Stelle Act 239 beweist. Die iibliche 
Erklarung lisst den Apostel auf den Hinwurf in etwas eingehen: ,, Wenn 
nun aber vollends Gott aus Langmut, obwohl er sich den schon jetzt 
nach vy. 21 ihm méglichen Zorneserweis fiirs Endgericht aufgespart hat, und 
um seine Gtite gegen die Erwihlten zu zeigen [wieso?] so handelt, 
dann bist du vollig geschlagen“. Das bleibt eine Abschwichung des Pathos, 
zu welcher der Wortlaut nicht zwingt. 24 xai gehdrt zu yude s. zu 32. 
Jetzt lenkt die Darlegung wieder zum Thema von vy. 6 zuriick: das Alte 
Testament selbst weissagt ja, dass (fiirerst) nicht ganz Israel glauben wird, 
sondern nur ein Teil, wahrend die Heiden Gottes Liebe erfahren werden. 
25—26 Aus Hos 22s (frei citiert) und 110 (wortlich nach A) combiniert. 
27 Die Worte 7 6 d&prbyo¢ tOv vidy sind in Erinnerung an Hos 110 in die 
hier citierte Stelle Js 10 2223 eingefiigt: ob die LXX frei citiert oder eine an- 
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»wird wie der Sand des Meeres, der Rest (nur) wird gerettet werden. 
»Denn indem er sein Wort vollendet und zurichtet wird der Herr es 23 
»auf der Erde ausfiithren<. Und wie Jesaias vorausgesagt hat »Wenn 29 
»nicht der Herr Sabaoth uns Samen iibrig gelassen hatte, wie Sodoma 
»waren wir geworden und wie Gomorrha geglichen«.- Was also folgt 30 
daraus? (Dies,) dass die Heiden, die der Gerechtigkeit nicht nachjagten, 
die Gerechtigkeit ergriffen haben, und zwar die Gerechtigkeit aus Glau- 
ben, Israel aber, das dem Gerechtigkeitsgesetz nachjagt, nicht zum Ge- 31 
setz gelangt ist. Warum? Weil es nicht aus Glauben, sondern da es 32 
aus Werken (gerecht werden wollte): sie sind an den »Stein des An- 
»stosses<« gestossen, von dem geschrieben steht »Siehe ich setze in Sion 33 
»einen Stein des Anstosses und Fels des Aergernisses, und wer an ihn 
»glaubt, der wird nicht zu Schanden werden«. Ihr Briider, der 10 
Wunsch meines Herzens und mein Gebet zu Gott ist fiir sie, dass sie 
gerettet werden mégen. Ich bezeuge ihnen ja, dass sie den Eifer um 
Gott haben, aber nicht in rechter Erkenntnis. Denn da sie die Gottes- 
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dere Uebersetzung benutzt ist, bleibt fraglich. 29 wortlich Js 19. 30 ti ody 
goovpev = ‘Was ist also das Resultat?’? Das t& py Swxovta ist nicht zu pressen 
und mit 214 ff. in Widerspruch zu stellen: gemeint ist ‘deren Charakteristi- 
cum doch im Gegensatz zu den Juden (v. 31) nicht gerade das Gwxew 6t- 
xatoovvyy ist’. B81 vouov Scxatocbvng = das Gesetz, welches dem der es er- 
fiillt, Gerechtigkeit verheisst 213. ef¢ vouov ist aus rhetorischen Griinden 
wegen des Parallelismus gewahlt und deshalb inhaltlich missverstindlich 
(Edvy.. ph Guxovta Stxarocbvyv, xatédaBev Gtxatoavdvnv — “lopaiA.. 
Srwxwy voOwov... ets vOwov odx Epdacev); gemeint ist etc teAsiwoty vowov, 
oder vielmehr ganz priicise et¢ c.xatoobvyy. Die Lesart des antiochenischen 
Textes ef¢ vouov Sixaroodvyg ist ein Verbesserungsversuch. 32 combiniertes 
| Citat: Js 2816 LXX: (Sod éym enBdddw elo ta depedrca Dimv Athov moAutedy 
éxdextov axpoymviatov Evtiov etc tae Depelta avtijo nal O motedwv én avtTm 
ov ph xataoxyuvdy und Js S14 xal ody We Aidou Tpccxdupmate cuvavtinocote 
ovde Ws TétTOAS TTMnatt, wofiir aber nach der Randnote von Q Aquila las 
nal stg Aifov mpcondupatog . . . nal |elg otepéwpa oxavdxzrov. Vel. I Petr 
26.8 Barnab 62f. XK Wieder betont der Apostel seine trotz des negativen 
Resultates v. 30 unverminderte warme Anteilnahme an seinem Volk — wie 
schon 91 ff. evdoxta bisher nur in jiidischer Koine nachweisbar ‘Wohlge- 
fallen’, hier ‘was ich gerne méchte = Wunsch’ (Eph 15): wohl durch An- 
gleichung an das beliebte edd0ga entstanden (s. Litteraturformen I § 5). 
Sonst heisst zu evdoxéw das Substantiv evdoxyorg: P. Lond. II 28917 p. 185 
(a. 91). Dittenberger Sylloge IL 929108 und in gleicher Bedeutung wie hier 
Or. inscr. I 835122 xat& ty[v tod Siov enttayyv nal thy Baorréw]s |edd0- 
xno (II Jh. v. Chr.). 3 ayvootvteg vgl. 19: also nicht ‘ohne Kenntnis’ son- 
dern ‘ohne richtige Wiirdigung’. Diese Stelle zeigt am klarsten, wie d:xato- 
obvy teod zu verstehen ist. 

Diz GorresGERECHTIGKEIT. Der Fehler der Juden besteht darin, dass sie 
die Svxaocbvy %¢ 08 ignorieren, sich nicht unter sie stellen, sondern an deren Stelle 
die ida axa:oobvy aufrichten wollen. Den gleichen Gedanken in etwas anderer 
Wendung, aber so deutlich, dass jedes Missverstiindnis ausgeschlossen ist, spricht 
Phil 39 aus, wo der Apostel sich selbst nennt einen py Exwv Epyy Stxaroodvyy thy 
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gerechtigkeit verkannten und die eigene aufzurichten strebten, haben 
sie sich der Gottesgerechtigkeit nicht untergeordnet. Denn das Ende 
des Gesetzes ist Christus, zur Gerechtigkeit fir jeden der da glaubt. 
Moses niimlich schreibt von der Gerechtigkeit aus dem Gesetze: »Der 
»Mensch, der (sie) tut, wird durch sie leben«. Die Gerechtigkeit aus 


ax vowov, GARR thy Sid Tictews Xprotod, thy &x% Beod Srxacocbvyy ext tH micter. Die 
,eigene* Gerechtigkeit ist also die durch Tun des Gesetzes selbst erworbene, die 
Gerechtigkeit ,,Gottes* die um des Glaubens willen von Gott geschenkte, wie 10 « ff. 
weiter ausfiihrt: iia und %<0d sind also vollkommen parallel vom Urheber gebraucht. 
Der Trager der dixa:oobvy ist in beiden Fallen der Mensch, an ihm findet das )o- 
yrodTvar thy Sixarocdyyy (411), das dixarotodat (808) statt, Gott ist der dmardy (Ss. zu 
306). Won diesen deutlichen Stellen wird man daher ausgehen miissen, wenn man 
liz 301 erklaren will. Hier kénnte namlich dixaoshvy de08 an sich auch eine Ei- 
genschaft Gottes bezeichnen, und viele Gelehrte nehmen dies in der Tat als die 
bei Paulus durchgehends gebrauchte Bedeutung an. Ja, 325 und die sicher beab- 
sichtigte Parallelisierung mit dem Genitivus subjectivus épyy deo8 117. 18 321 legen 
das sogar recht nahe. Aber die deutliche Parallele zwischen 3 22 dixarocbvy 5& deod 
dia miotews "Ijood Xorotod und Phil 39 thy Oca mlotews Xprotod thy éx deo Stxaroodvyy 
lehrt, dass Paulus auch Rom 3.1 ff. und damit auch 117 die Formel in gleichem 
Sinne wie hier verstanden wissen will, obwohl er sicher mit Absicht die Wort- 
parallele mit dey) %¢05 gesucht hat, ja sich nicht scheut in 325 dixaocbvy adtod als 
Higenschaft Gottes und gleich darauf 32. wieder als Higenschaft des Menschen an- 
zuwenden: aber in diesem besonderen Falle setzt er auch selbst in v. x die Hr- 
klérung. hinzu. Auch IL Cor 52: ist die Deutung auf eine Higenschaft Gottes jeden- 
falls ausgeschlossen (s. zu der Stelle). Wahrend diese Erklarung sich auf die authen- 
tische Interpretation des Apostels selbst im Philipperbrief stiitzt und an allen Stellen 
vortrefflich dem Sinn gerecht wird, kann die Auffassung des %<e0d als Gen. subj. 
(oder was wenig Unterschied ausmacht Gen. possessivus) nur unter Vermittelung 
eines Hilfsgedankens durchgefiihrt werden. Atxaocdvy hier nach IV Esra 8 se auf- 
zufassen (,denn dadurch wird deine Gerechtigheit und Gite, Herr, offenbar, dass du 
dich derer erbarmst, die keinen Schatz von guten Werken haben“ weiteres bei Bousset 
Rel. d. Judent. 358 f.) verbietet sich durch den sonstigen scharf ausgepragten pau- 
linischen Gebrauch von dixaog u.s. w. durchaus. So bliebe nur folgender Gedanke 
ubrig: Gott offenbart seine Gerechtigkeit (d. h. sich als einen gerechten Gott) in- 
dem er auf Grund einer durch Christus geleisteten Genugtuung die Schuld des 
Siinders vergiebt und ihn gerecht spricht“. So liesse sich 117 32:—26 interpretie- 
ren, mit If Cor 5: kénnte man sich zur Not abfinden, aber unsere so prignante 
Stelle wiirde dann ihrer Pointe beraubt und, was besonders schwer wiegt, der Zu- 
sammenhang mit Phil 30 zerstért. Atxaoobvn Seo kommt ausser bei Paulus noch 
Mat 6s3 Jac 120 IT Petr 1: (s. zu d. St.) vor (Holtzmann neutest. Theol. II 126 ff. 
Haring sixaocbvy de0d bei Paulus 1896.). 

4 Zum Gedanken vgl. 321 (ywelsg vénov) Gal 325. Die iibliche Be- 
deutung ‘Ende’ fiir téAo¢ ist hier die allein sinngemisse: v. 4 giebt so das 
Thema des folgenden an: etc txacobvny mit starker Verktirzung ‘so dass 
nunmehr gerecht wird jeder der da glaubt’. 5 vgl. 213s Gal 312. 6 Deut 
30 11-14 liegt zu Grunde 7 évtoAy atitn . . ody bnépoynds gottv 006 paxody 
ano cov. 1 odx Ev TH obpava dvw gotly Aéywv (= so dass du sagen kbnn- 
test) Tic avaBhoeta ypiv efg tov odpavov nal Afwbetar adtyy Flv nal &nov- 
GavtEs aVTO ToLijconev; 1% ObdE mépay tio addcons gotlv AEywv Tic Stane- 
pace ity sig To mépav tig daddoons nal AKPy Yutv adthyv... M gornv cov 
éyybs TO Pipa apedpa ev tH) otdpati cov nat ev tH xapdie cov xal év tate 
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dem Glauben aber spricht so: »Sage nicht in deinem Herzen Wer wird 
»in den Himmel hinaufsteigen?< nimlich um Christus herabzuholen 
oder »Wer wird in die Tiefe hinabsteigen« namlich um Christus von 7 
den Toten heraufzuholen, sondern was sagt sie? »Nahe bei dir ist das 8 
»Wort, in deinem Munde und in deinem Herzen« nimlich das »Wort« 
vom Glauben, das wir verktindigen. Also wenn du mit »deinem Munde« 9 


xepaty cov avto moteitv. Paulus fasst sie als typologischen Ausspruch der 
personificierten Atxatoodvy éx mistews und exegesiert sie, wie das dreifache 
tovutéotty zeigt: er ignoriert also das Subject évtoAy. Durchaus méglich ist 
aber auch, dass er nicht bona fide das Alte Testament zu erklaren glaubt, 
sondern mit Bewusstsein eine antithetische Parallele zu den alttestamentlichen 
Worten bildet. Die Infinitive xatayayely und avayayety sind von avaPicetat 
resp. xataSioeta abhingig: das erklirende tovtéot. wird stets so in den 
Satz gefiigt, dass die Construction ohne Riicksicht darauf weiterliuft vgl. 
Mt 2746 Mc 72 Actli9 194 Rom 71s Phmi2 Hebr 214 75 911 1020 1116 
1315 I Petr 320 Hermas Sim. V 62 (oder es beginnt ein neuer Satz Rom 
9s Ignat. Trall. 72): was hinter tovtéotty kommt, ergiinzt also das Citat 
im Sinne des Paulus, wie iibrigens v. s am klarsten zeigt. Also ist sicher 
zu iibersetzen wie oben. Um den Sinn zu ermitteln muss von vy. sf. aus- 
gegangen werden: ,,die Glaubensbotschaft ist da, du brauchst sie nur mit 
Herz und Mund anzunehmen“. Dann ist der einfachste Gegensatz in v. 6—7: 
»du brauchst den Messias nicht erst aus dem Himmel oder der Hiélle zu 
holen“ — er ist schon da! Bei dieser Auffassung kann das Hinaufsteigen 
zum Himmel und das Hinabsteigen zur Tiefe (Ps 7020 10626 u. 6.) einfache 
Anlehnung an eine sprichwéortliche Redensart sem, die etwas unmégliches 
bezeichnet: Talm. Bab. Baba Mezia f. 94° ,,Wenn jemand xu einem Weibe 
sagt Wenn du xum Himmel emporsteigst oder zur Abyssus hinabsteigst, 
so sollst du mir verlobt sein, so ist das eine ungiltige Bedingung* (s. Wet- 
stein z. St.). Philo quod omnis probus liber HT p. 455 f. M. Weitere, aber 
niher am Sinn des Originals bleibende Anwendungen des Bildes Baruch 
329.30 IV Esra 4s Jubilien 2431. Debarim rabba 8 f. 260, 3 (Schoettgen 
horae I 550). Es ist also nicht notwendig, wohl aber sehr naheliegend, an 
die Herabkunft des Priaexistenten und die Auferstehung von den Toten zu 
denken, letzteres gerade wegen des durch Deut 30 nicht nahegelegten éx 
vexea@y, also in dem Sinne: ,du brauchst nicht noch auf die Herabkunft oder 
die Auferstehung des Messias zu warten“. Lipsius fasst die Fragen mit tic 
als Ausdruck des ungliubigen Zweifels, dem gegeniiber der Apostel sagt 
»Man soll die Herabkunft Christi vom Himmel und seine Auferstehung von 
den Toten nicht fiir eine unmégliche Kunde erkliren“. Das wird doch durch 
die Fassung von v. sf. nicht empfohlen. 9 Vgl. I Cor 123 Il Cor 45 Phil 
211 u. 6. Das feierliche christliche Bekenntnis lautet tatsichlich einfach 
»Kberos ’Incots*, genau entsprechend dem officiellen Bekenntnis zum Kaiser- 
kult: so redet man dem Polycarp zu té yap xaxév éottv etmetv ,Kborog Kat- 
cap nat émdboa (Mart. Polyc. 82). 

Was bedeutet die Formel ,Jesus ist der Hmrr“? Von der seit der augu- 
steischen Zeit allgemein werdenden Sitte, den Nebenmenschen héflich mit xbpre 
anzureden (vgl. Friedlander Sittengeschichte I Cap. 2 Anhang 2. Mommsen Staats- 
recht IJ? 761 Anm. 1), die vielleicht auch orientalischen Ursprungs ist, wird man 
bei einer so feierlich betonten Formel absehen diirfen. Wen bezeichnet nun aber 
ein griechisch redender Mensch ernsthaft als xbp.o¢? Natiirlich der Sclave seinen 
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Jesus als Herren bekennst und »in deinem Herzen« glaubst, dass Gott 


Herrn, der in der patria potestas stehende das Familienoberhaupt, den ‘Hausherrn’ ; 
aber wen der unabhingige Freie? Der echte Grieche nennt fiir gew6éhnlich weder 
einen Gott noch gar einen irdischen Machthaber xbg.og (resp., was noch schirfer 
klingt, Seonétyg. Ausnahmen z. B. Plato Euthydem p. 3024 Leges V p. 726 f.), so 
wenig wie er sich selbst je als 30dA0¢ bezeichnet (s. zu 11). Nur auf Gebieten, die dem 
orientalischen Einfluss zuginglich sind, finden wir haufiger griechische Gotter so 
genannt (Beispiele gesammelt bei Roscher Lexikon der Mythologie s. v. Kyria I 
1755 ff. von Drexler), ofter haben dies Hpitheton orientalische Gottheiten wie die 
Artemis von Ephesus, die Athena der Batanaea, die smyrnaeische Nemesis und 
besonders Isis Dittenberger Or. inscr. 184; 1857 1866 1886 1894 1902 1915 1962 
717 11 Hermes-That von Pselchis Or. 2033 2055 2074 Sarapis Or. 6992 Soknopaeus 
Or. 6553 der ,Zeus“ von Heliopolis Or. 6072 der syrische Zeus Aumos (6eon6t7¢) 
Or. 619s, Balmarkod von Beirut Or. 589:, der auf die phénicisch-punischen Gott- 
heiten hinweist, denen regular der Titel 78 gegeben wird: in diesen Zusammenhang 
erst reihen wir das uns nichstliegende und bekannteste Beispiel ein, den jiidischen 
xdprog Dasa? oder xberog schlechthin. Auf Menschen wird der xiproc-Titel in diesem 
prignanten Sinne niemals tibertragen: nur die ,Go6tter auf Erden“, die rémischen 
Kaiser erhalten ihn: so schon Claudius P. Oxyr. I 376 38:5, Nero P. Oxyr. Il 246 so ff. 
Syll. I 376 1. 5s, Vespasian P. Amherst Il 855 und die folgenden, aber sie legen 
ihn sich nicht oft selbst bei Mommsen rém. Staatsrecht Ll? 760 ff.). Aconétyg nennen 
sie sich regular erst seit Constantin. Gelegentlich hat man dem Stellvertreter des 
Kaisers auch dies Pridicat gegeben Syll. 6553.13 P. Oxyr. 137 ns. Hs ist bemer- 
kenswert, dass keiner der Diadochenkénige trotz aller sonstigen géttlichen Pri- 
dicate xbevog genannt wird: nur in Palistina werden die Duodezfiirsten Herodes 
(Or. 4151) und Agrippa (Or. 4181 4232 425: 4263) von Nichtjuden so tituliert und 
die Kénigin Zenobia von Palmyra heisst Or. 6486 déonowwa, wie der Nubierkénig 
Silco seine Collegen als deondta tHv &AXwv 20vGv bezeichnet Or. 20119. Vom Per- 
serkénig wissen die Griechen, dass er mit déonotx angeredet wird Herod.I 90 und 
Diodor I 55 erzahlt, dass der Aegypterkénig Sesostris sich deonéty¢ deonotHy nannte. 
In allen diesen Fallen ist der Sinn der Bezeichnung voéllig deutlich: der Gott oder 
der gottliche Herrscher ist der ‘Herr’ gegentiber den ihm untergebenen ‘Sclaven’. 
Sueton Augustus c. 53 domini appellationem ut maledictum et obprobrium semper ex- 
horruit. cum spectante eo ludos pronuntiatum esset in mimo (natiirlich von einem 
den Sclaven spielenden Schauspieler) ,0 dominum aequum et bonum* et uniuersi 
quasi de ipso dictum exultantes comprobassent, et statim manu uultuque indecoras 
adulationes repressit et insequenti die grauissimo corripuit edicto: dominumque se 
posthac appellari ne a liberis quidem aut nepotibus suis (iiber die er patria potestas 
hatte) wel serio uel ioco passus est. Nero wird in einer nordgriechischen Inschrift (Syl- 
loge 376 1) 6 tod navtd¢g xdopov xderog genannt und Antoninus Pius sagt von sich 
bei Gelegenheit einer seerechtlichen Entscheidung éya pév tod xécpov xberog, 6 88 
vonos tg Yardcong (Digesten XIV 2,9). Den Julian preisen die Milesier als tov yc 
wat Mardoong xa mavtdg avidowdmwyv Edvovg Seonétyv... tov T&oyS oixovpévyg SeondtyV 
(Syll. I 424). Und Tiberius, der wie Augustus nicht dominus heissen wollte (Tacit. 
Ann. IT 87, Sueton Tib. 27), pflegte zu sagen deondty¢ pev tHv SobAwWY, adtoxpdtwp 
BE otTPATLWTHY, THY OE OH AMY MpOxeLTdg ely (Dio. Cass. 57, 82). Diese Auffassung des 
Verhaltnisses des Untertanen zum Herrscher resp. des Menschen zu Gott ist we- 
sentlich orientalisch: dem Alten Testament ist sie ganz gelaiufig (z. B. I Reg 17s: 
29s: I Reg 2310 HW Reg 7s Ps 1157): man schlage nur in der Septuagintaconcordanz 
dodAog auf. In der gleichen Richtung bewegt sich der Sprachgebrauch der helle- 
nistisch-jiidischen Litteratur, wenngleich dort das einfache xsp.o¢ zuriicktritt hin- 
ter deutlicheren Herrscherpradikaten: Herr der Herren, Gott der Gotter, Konig 
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ihn von den Toten erweckt hat, so wirst du gerettet werden. Denn 10 
mit dem »Herzen« glaubt man und wird gerecht, mit dem »Munde« 
bekennt man und wird gerettet. Denn die Schrift sagt »Jeder der an 
ihn glaubt wird nicht zu Schanden werden«. Denn es ist kein Unter- 12 
schied zwischen dem Juden und dem Griechen: einer und derselbe ist 
Herr tiber alle und spendet seinen Reichtum an alle die ihn anrufen, 
denn »Jeder der den Namen des Herrn anruft wird gerettet werden«. 13 


der Kénige, Herr des Himmels und der Erde u. a. m. (s. Bousset Rel. d. Juden- 
tums 305 f. Aristeas ed. Wendland Index s. v. de6¢ und xbpr0¢). Wenn also Paulus 
Jesus als den xdprog bezeichnet, so werden wir dies aus alttestamentlicher d. h. 
orientalischer Sprachweise erkliren mtissen, da er ja selbst Rom 11 I Cor 722 
Gal 1 10 Phil 11 Col 442 das Correlat d05\0¢ "Ijsod Xprotod} dazu liefert (vgl. auch IL Cor 
45) und den Ausdruck doSi0¢ Jeod vermeidet. Diese ohne Beziehung auf den ~x)- 
eroc-Titel Jesu aus dem Alten Testament entlehnte Bezeichnung findet sich dagegen 
Luce 229 Act 218 429 1617 Tit 11 I Petr 216: dem paulinischen Sprachgebrauch folgen 
deutlich Eph 66 I Tim 22. Jac 11 I Petr1: Judi; die Apocalypse hat meist d0di0¢ 
4200, aber auch do5A0¢ Jesu 220 (und 11 223?). Diesem Sachverhalt entspricht die 
Tatsache, dass bei Paulus xberog stets von Christus, nicht von Gott gebraucht wird 
(fraglich kénnen nur I Cor 35 I Cor 82:1 12s IL Thess 316 sein; die alttestament- 
lichen Citate kommen natiirlich nicht in Betracht). Es hegt also fiir Paulus in dem 
Bekenntnis xberog Insods nicht ausgesprochen, dass etwa Jesus derjenige (Gott) sei, 
der im Alten Testament als x5pog bezeichnet werde, obwohl der Apostel nicht 
selten ein alttestamentliches xte.og auf Jesus deutet — das wiire die mechanische 
Ableitung der Formel aus dem Alten Testament parallel dem Titel Xprotég — son- 
dern es wird damit gesagt, dass Jesus der mit unumschrinkter Machtfiille iiber 
die Seinen (die 6odAo1) herrschende Konig ist: so spricht der Barnabasbrief 413 
von der Bacrsta tod xvetov als dem Ziel der Christen: Phil 2 o—11 erweitert sich diese 
Vorstellung zu der des Trigers des dévona inte n&v dvona, des Weltenherrschers tiber- 
haupt — wie ihn die Apoc 1916 Baucrreds Bactrgwy xat xberog xvetwy nennt, und der 
Barnabasbrief 55 ihn als mayvtd¢ tod xécpov xdpto¢ bezeichnet. Den Heidenchristen 
musste sich die Parallele zu den véllig gleichartigen Kaisertitulaturen aufdringen, 
mit denen ja die Vorstellung von der Géttlichkeit ihres Triigers untrennbar ver- 
kniipft war: im Munde eines solchen wurde also das Bekenntnis x\g.og "Iysob¢ 
zugleich eine Anerkennung seiner Géttlichkeit wie ein Protest gegen das Kaiser- 
tum: der scillitanische Martyrer Speratus redet deutlich (Acta mart. Scill. 1») und 
stellt dem dominus noster imperator des Proconsuls Christus als imperatorem nostrum 
gegeniiber und erklart (6) ego imperium huius saeculi non cognosco sondern cognosco 
dominum meum et imperatorem regum omnium gentium. Vegi. Mart. Polye. 9s. Mart. 
Apollonii 8—9. 

9” Die Auferstehung als Kernpunkt des Glaubens auch 4 24 I Cor 15 14 f. 
vel. Il Cor 515 I Thess 414. 9—10 ziehen das Facit der Exegese von Deut 
3014: das Wort é7j« weist auf die evangelische Botschaft, otow« auf das 
Bekenntnis, xaedt« auf den Glauben hin. 11—21 Der Gedankengang ist 
demnach folgender: Mit Christus hért die Herrschaft des Gesetzes auf: nun- 
mehr wird jeder gerecht der da glaubt (v. 4). Beweis: Moses verkiindigt 
die Gerechtigkeit fiir den. der ,tut“ (v. 5); aber in seinem eigenen Buche 
steht schon, dass gerecht sein wird, der da glaubt (v. s—9). Und dass die- 
ser Glaube jeden zur owtypta fiihrt, beweist Js 2816 (v. 11). Dieses Heil 
ist also auch fiir Israel bestimmt, wie aus seiner Allgemeinheit hervorgeht 
(v. 12—13). Bei vy. 13 liegt auf dem na des Citates (das er v. 11 selbst 
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14 Wie sollen sie nun wohl den »anrufen<, an den sie nicht glauben ge- 
lernt haben? Und wie sollen sie an einen glauben, von dem sie nichts: 
gehort haben? Wie héren, wenn keiner (die Botschaft) verkiindigt? 

1s Und wie sollen (die Prediger) verkiindigen, wenn sie nicht (mit diesem 
Auftrag) entsendet werden? Steht doch geschrieben »Wie lieblich sind. 

16 »die Fiisse derer, die das Evangelium verkiindigen<. Aber (freilich) 
nicht alle sind dem Evangelium gehorsam geworden: denn Jesaias sagt 

17 (ja bereits): »Herr wer hat unsrer Predigt geglaubt«? Also der Glaube 
(erwichst) aus der Predigt, und die Predigt aus dem Auftrag Christi. 

ig Aber, sage ich, haben sie’s etwa nicht zu héren bekommen? Nun »tber 
»die ganze Erde ist ihr Schall ausgegangen und an’ die Grenzen der 

19 »Welt ihre Worte«. Aber, sage ich, hat Israel es etwa nicht verstanden? 
Erstens Moses sagt »Ich will euch eifersiichtig machen auf ein Nicht- 

2 »volk, auf ein unverstandiges Volk will ich euch zornig machen« und 
Jesaias (zweitens) wagt es und sagt »Ich liess mich finden von denen, 
»die mich nicht suchten, offenbar wurde ich denen, die nicht nach mir 

ai »fragten<, aber zu Israel sagt er »Den ganzen Tag breitete ich meine 
»Hande aus nach einem Volk, das ungehorsam ist und widerspricht«. 

11 Dann frage ich nunmehr: Hat etwa Gott sein Volk verstossen? Nimmer- 
mehr! Denn auch ich bin ja ein Israelit aus dem Samen Abrahams 

2vom Stamme Benjamin. (Nein,) »Gott hat sein Volk, das er vorher- 


in den Jesaiastext eingefiigt hatte) der Nachdruck. Die weitere Argumen- 
tation 14—15 ist folgende: Wenn ,jedem“ von der Schrift das émxadsiv 
zugestanden wird, muss auch dessen Voraussetzung, das moteverv allgemein 
sein, womit das v.12 behauptete bewiesen ist; motedety kann nun aber wei- 
terhin nur derjenige, der eine Botschaft zu ,hdren“ bekommen hat, was nur 
moglich ist, wenn sie ,,verkiindet“ wurde: ,,verkiindet“ kann sie aber nur 
durch jemand werden, der den Auftrag von Gott bekommen hat. Ergo liegt 
es im Willen Gottes, dass die Glaubensbotschaft auch den Juden verkiindet 
werde. Und das wird bestiatigt durch Js 527: in dem Wort edayyediCew 
liegt die Beweiskraft des Citates. Wenn nun aber auch die Botschaft an 
alle ergangen ist, so haben doch nicht alle ihr Gehér gegeben — was iibri- 
gens schon Jesaias 531 geweissagt hat (v. 16). Das Wort axon giebt Ge- 
legenheit zu der das in v. s—i4 Ausgefiihrte bestitigenden Anmerkung, dass 
die Stufenleiter mlottg — a&xoh — 67a richtig ist (v. 17). Gepredigt ist 
auch Israel die Botschaft wie schon Ps 185 sagt (v. 18), aber es hat sie 
nicht zu Herzen genommen, wiahrend die Heiden sich bekehrt haben: das be- 
zeugen bereits Moses Deut 32 21 und Jesaias 651 f. (v. 19—21). KE 1—4 Nun 
stellt der Apostel die naheliegende entscheidende Frage: Hat Gott sein Volk 
verstossen? Antwort ,Nein“! Den Beweis liefert 1) die Tatsache dass Paulus 
selbst ja doch Christ geworden ist (v. 1.2) 2) die Antwort welche Elias von 
Gott erhielt (v. 2—s). Aber vielleicht ist vy. 1 = ‘Wie kénnte ich, ein echter 
Israelit, so etwas behaupten!’ 2 npoéyvw vgl. 829. év “Hieia nach Analogie 
von év “Hoate als ob es ein ,Buch Elia“ gebe. odx &nwWoato usw. nach Ps 93 14 
gebildet. évtvyyavw tivt ‘verhandle mit jemand’ Sxép ttvoc fiir einen Dritten 
(Hebr 725. BGU I 24612f. P. Amherst II 3520 P. Tebt. 183) xaté trvog 
gegen ihn (vgl. I Mace 8 s2 10 61.63 1125 P. Amherst II 13410) rept tivog iiber 
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»bestimmt hat, nicht verstossen«. Erinnert euch einmal, was in (der) 
Elias(geschichte) die Schrift sagt, wie er bei Gott gegen Israel Klage 
fiihrt. »Herr, deine Propheten haben sie getétet, deine Altére zertriim- 
»mert, und ich bin allein dibrig geblieben und sie trachten nach meinem 
»Leben«. Aber was sagt ihm da der Gottespruch? »Ieh habe mir (noch) 
»siebentausend Mann iibrig behalten, die ihr Knie nicht vor dem Scheusal 
»gebeugt haben«. Ebenso ist nun auch in der jetzigen Zeit ein durch 
Gnadenwahl (ausgesonderter) Rest vorhanden: und wenn er durch die 
Gnade (ausgelesen ist), so ist er’s also nicht nach Werken — sonst wire 
ja die Gnade keine Gnade mehr. Und weiter? (Nun,) was Israel er- 
strebt, das hat es nicht (in seiner Gesamtheit) erreicht, sondern (nur 
dieser) Rest hat es erreicht, die tibrigen sind verstockt worden, wie ge- 
schrieben steht »Gott hat ihnen den Geist der Betéubung gegeben, Augen 
»zum nicht sehen, und Ohren zum nicht héren, bis auf den heutigen 
»Tag« und David sagt »Ihr Tisch soll ihnen zur Schlinge und »zur 
»Falle und zum Aergernis und zur Vergeltung werden, ihre Augen 
»sollen verfinstert werden, dass sie nicht sehen, und ihren Riicken 
»beuge immerdar«. Nun frage ich: sind sie etwa angestossen, damit sie 
(endgiltig) zu Falle kommen sollten? Nimmermehr! Sondern durch 
ihren Fehltritt ist das Heil zu den Heiden (gekommen), um sie (,die 


jemanden oft z. B. P. Amherst II 14210 P. Oxyr. II 237 VI 35 VIL7 wie évexa 
tivosg P. Oxyr. III 53325. Vel. R. Laqueur Quaestiones epigraphicae et papy- 
rologicae (Diss. Strassburg 1904) p. 18. 3 III Reg 1910 mit Umstellung. 4 yoen- 
patia.os urspr. vom Orakel gesagt ‘gdttlicher Spruch’: von einer Aeusserung 
Gottes itiberhaupt schon II Macc 24 und wieder I Clem 175 Origenes Comm. 
in Joh. XX 106s 15124 17136 Euseb de eccles. theol. Il 211 II 316. Das 
Citat aus HI Reg 191s hat mit dem Luciantext und dem Hebr. die erste 
Person statt der in AB gebotenen zweiten. Sinn: ‘nicht du allein bist iibrig, 
wie du meinst, sondern noch 7000 andere’. t7 Béad: sprich ti atoybvy. 
Die Scheu den Gotzennamen auszusprechen hat zu seimer Ersetzung durch 
atoyovy gefiihrt, was man aber nur selten (z. B. HI Reg 1825) schrieb, in 
der Regel blos beim Vorlesen einsetzte (genau wie bei 7): das hat aber 
doch vielfach zur Correctur des Artikels t® in t7 gefiihrt IV Reg 213 Jer 
2s 1216 u. 6.). Aber auch schon im masoreth. Text hat oft der Ersatz 
durch W> stattgefunden z. B. Il Sam 28 38 vgl. I Chron 833 939 u. 6. 
Aufgehellt durch Dillmann Monatsber. d. Berliner Akad. d. Wiss. 1881, 601 ff. 
5—10 Tatsichlich ist jetzt ebenso wie zur Zeit des Elias ein wenn auch 
kleiner Bruchteil des Volkes bei Gott geblieben. 5 Atyua« vulgir gesprochen 
fiir deta —= tO hetmdpevoy (v. 4). 5 Dass Gott selbst die Auswahl getroffen 
hat schliesst Paulus aus der ersten Person xatéAtmov éuaut@ v. 4: dann ist 
es also sichtlich ein Gnadenact, der sich nicht auf verdienstliche Taten griin- 
den kann. 6 érel wie 36. odxétt nicht zeitlich ‘nicht mehr’ sondern logisch 
‘also nicht’? wie 1415 Gal 318. 8 Das Citat combiniert aus Deut 294 und 
Js 2910. 9 Ps 6823-24: statt Sy¥pav hat LXX avtanddoay, citiert wegen 
vy. 10 = 24. 11 Hat denn nun aber Gott die Mehrzahl seines Volkes verblen- 
det wm sie zu verderben? Nein, die Verstockung Israels dient nur dazu, den 
Heiden das Heil zu bringen, welches das erwihlte Volk ablehnt. Dann wird 
dies aber auf die Heiden eifersiichtig werden, seinen Irrtum einsehen und 
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12 Juden,) eiferstichtig zu machen. Wenn aber ihr Fehltritt Reichtum fir 
die Welt und ihr Versagen Reichtum fiir die Heiden (bedeutete), um 
wie viel mehr (wird) dann ihr Erfillen (Segen iiber die Welt ausgiessen) ! 

18 Und nun ein Wort zu euch, die ihr Heiden(christen) seid! Inso- 

4 fern ich Heidenapostel bin, preise ich mein Amt (in dem Sinne), ob ich 
vielleicht meine Stammesverwandten dem Fleische nach eifersichtig 

15 machen und einige von ihnen (dadurch) retten kann. Denn wenn (schon) 
ihre Verwerfung die Versdhnung der Welt (bedeutete), was kann da 
(vollends) ihre (Wieder)aufnahme anders bedeuten als Leben aus dem 

16 Tode? Wenn das Erstlingsbrot heilig ist, so ist der ganze Teig heilig, 

i7und wenn die Wurzel heilig ist, so sind es auch die Zweige. Wenn 


sich auch bekehren (v. 25). 12 ¥ttyya seltenes Wort: hier und I Cor 67 
das Zuriickbleiben hinter den Anforderungen, das ‘Minus’: die Bedeutung 
nicht durch den iiblichen Sinn von yttéopa (wie Js 318) sondern durch 
yttwv bestimmt. Dies hier durch die Parallele mit der ersten Satzhalfte 
deutlich. Auch muss adt@v alle drei Mal dasselbe, also die Gesamtheit des 
Volkes Israel, bezeichnen. In der gleichen Parallele steht aber auch das 
Folgende, dessen Sinn also sein muss: ‘um wie viel mehr wird die vollige 
Bekehrung Israels Heil fiir die Welt bedeuten’ (vgl. v. 15). nAnowpa adtadyv 
ist demnach hier gleich rAfjpworg = Stay TAnewowar to PEAna tod deod 
(wie 1310): die Form auf -ya ist der Gleichheit mit napantwye und FrtHLx 
wegen aus rhetorischen Griinden gewahlt (vgl. 516 Sixalwya = Stxatwotc). 
13 ciaxovia hier also = Heidenapostolat. 15 Prignant fiir Cw totc éx ve- 
xp@v avectyxoowv: gemeint ist die messianische Endzeit, in der das sovvCyjv 
tm Xprotd (68) stattfinden wird. Vgl. I Thess 417 I Cor 1552 ff. 16+ Vel. 
Num 1520. anapyy die erste Gabe, die von dem Teig gveana Gott dar- 
gebracht wird. Sinn also wohl: das Glaubigwerden dieser ,Erstlinge“ von 
Israel garantiert das Heil der Gesamtheit. Logisch steht die Behauptung 
freilich auf schwachen Fiissen. 16° ist einleuchtender: da die Gesamtheit 
Israels die Zweige sind, so kann unter der ‘Wurzel’ nichts andres verstan- 
den werden als die Ahnherrn des Volkes, die Patriarchen (v. 2s): Auf keinen 
Fall sind die ,,glaubigen“* Juden die Wurzel, vielmehr sind diese nach v. 17 
sicher die stehengebliebenen Zweige im Gegensatz zu den _ ,,herausgebroche- 
nen“, den Ungliubigen. Man hat dementsprechend auch die anapyy in 16° 
von den Patriarchen verstehen wollen: méglich ist das — denn das Bild ist 
eben unter allen Umstinden ein verungliicktes. Gennadius (Catene 410 21 ff.): 
AMAPXYY [LEV vohoetc tov Seanotyy Xprotdv, we & adtHv to xat& odkpnu yevo- 
pevov nal Ord tio avaotadosws tig viobecing xatdeEavta, OiCav 68 tov ABoacp, 
> TEMtov Tob yévoug Tavtdcg PIPana S& nal xAddous abuTavtTa tov Awdv. So 
auch Theodor (ebenda 411 16 ff.). 17 Lehrreich, dass hier, wo es den Wert 
Israels gegeniiber heidenchristlichem Diinkel zu verteidigen gilt, die eben 
noch (cap. 9—10. 1125) als tiberwiegende Mehrzahl geschaute Menge der 
ungliubigen Volksgenossen mit einem Male dem warmherzigen Patrioten 
Paulus als tivég erscheint. 6iGa tijg métyt0¢ = ‘fette Wurzel’: aus ihr stammt 
letztlich der den edlen Oelbaum kennzeichnende Fettgehalt. éyxevtpitw ist 
der technische Ausdruck fiir ‘aufpfropfen’ vgl. Aristot. de plantis 6 p. 820> 34 
u. 6. Aber im tibrigen stimmt das Gleichnis nicht mit der Naturgeschichte. 
Schon Origenes sagt sehr fein (Comm. in Rom. VIII § 10 t. 7 p. 265 Lom- 
matzsch): quod non eo ordine apostolus oliuae et oleastri similitudinem 
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aber einige von den Zweigen herausgebrochen sind, und du — der du 
vom wilden Oelbaum stammst — unter sie eingepfropft bist und mit 
Teil hast an der fettspendenden Wurzel des Oelbaums, so riihme dich 18 
(doch deswegen) nicht tiber die (andern) Zweige. Und wenn du es tust, 
(so wisse): nicht du tragst die Wurzel, sondern die Wurzel dich. Da 19 
wirst du nun entgegnen: (Ja aber) es sind doch Zweige ausgebrochen 
worden, damit ich eingepfropft wiirde. Schén — (aber) auf Grund des 20 
Unglaubens sind sie ausgebrochen, und du stehst fest (nur) auf Grund des 
Glaubens. Hege keine stolzen Gedanken, sondern fiirchte dich (lieber)! 21 
Denn wenn Gott die natiirlichen (angewachsenen) Zweige nicht geschont 
hat, so wird er (gegebenen Falls) auch dich nicht schonen. Da siehst 2 
du also die Giite und die Strenge Gottes (beisammen): iiber die Gefallenen 
Strenge, tiber dich aber die Giite Gottes — falls du (naémlich) in (dem 
Bereich dieser) Giite beharrst: sonst wirst auch du (aus dem Oelbaum 
wieder) herausgeschnitten werden. Und andrerseits werden auch jene, 23 
falls sie nicht im Unglauben beharren, (wieder) eingepfropft werden. 
Denn Gott vermag sie wieder einzupfropfen. Wenn namlich du aus 24 
dem deiner Natur entsprechenden wilden Oelbaum ausgeschnitten und 
wider deine Natur in den edlen Oelbaum eingepfropft wurdest, um wie 
viel mehr werden diese von Natur (Edlen) in ihren eigenen Oelbaum 
(wieder) eingepfropft werden. Drum will ich euch, (meine) Briider, dies 25 
Geheimnis nicht verhehlen, damit ihr nicht auf eure eigene Weisheit 
baut, dass eine teilweise Verstockung tiber Israel gekommen ist, (aber 
nur), bis die Vollzahl der Heiden (zum Glauben) eingehe, und so wird 26 
(dann schliesslich) ganz Israel gerettet werden, wie geschrieben steht 
»Kommen wird aus Sion der Retter, er wird die Gottlosigkeiten von Jacob 
»wenden, und dies ist mein Bund mit ihnen, wenn ich ihre Stinden 27 


posuit, quo apud agricolas habetur. Illi enim magis oliuam oleastro 
inserere et non oliuae oleastrum solent. Paulus uero apostolica auctori- 
tate (= ein Apostel darf sich das erlauben) ordine commutato res magis 
causis quam causas rebus aptauit. Man pflanzt doch das edle Reis auf 
den Wildling, nicht umgekehrt, sonst verdirbt ja der edle Stamm! Paulus 
ist eben ein Stadtkind — Jesus war vom Lande. 17—19 Diesen Ausfiih- 
rungen liegt der 412 Gal 36 ff. in anderer Richtung verwertete Gedanke zu 
Grunde, dass die Heiden in die durch Abraham inaugurierte Glaubensge- 
meinde des wahren Israel aufgenommen werden. 20—24 Polemik gegen 
falsche Heilsgewissheit und Ueberhebung des Heiden iiber den Juden. Das 
Vorhandensein der xiottg allein regelt auch fiir die Zukunft Gottes Verhalten. 
22 neodvtacs wie 11 ‘ungliubig gewordene’, wie der Gegensatz (@&v émpévyg 
usw.) zeigt. a&rotoula ‘Strenge’ hellenistisch oft: z. B. Plutarch de liberis 
educandis 18 p. 134 Sef tobg matépag thy tTHv EmttiyatwY aroTOMLav TH) 
TMemoTyT. puyvovat. 28 énet wie 6. 25 év Exvtoig gppdvyroc wie 1216 nach 
Prov 37 ph tot podvipos mapk ceavt@, pohod Sé tov dedv vgl. Js 521. 
26—27 bis Stadyjxy aus Js 59 20 f. (wo aber Evexev Lewy steht: éx Lewy wohl 
nach Ps 137), dann Js 279 (wo aber adtod thy apaptiav). Js 5920 wird 
auch rabbinisch auf den Messias gedeutet Talm. Bab. Sanhedrin 98° ‘Rabbi 


N 
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88 ytilgen werde«. Hinsichtlich des Evangeliums sind sie Feinde (Gottes) 
um euretwillen, hinsichtlich der Erwahlung sind sie Geliebte (Gottes) 
29um der Vorviter willen. Denn unwiderruflich sind die Gnadengaben 
30 und die Berufung Gottes. So namlich, wie ihr einst Gott ungehorsam 
waret, jetzt aber Erbarmung erfahren habt durch ihren Ungehorsam, 
31 so sind diese jetzt ungehorsam geworden, damit auch sie durch eure 
82 Erbarmung (dereinst) Erbarmung erfahren sollen. Denn Gott hat alle 
unter den Ungehorsam beschlossen, damit er sich tber alle erbarme. 
33 O welche Tiefe des Reichtums, der Weisheit und der Erkenntnis Gottes, 
wie unerforschlich sind seine Entscheidungen und wie unbegreiflich 
34 seine Wege! »Wer hat den Sinn des Herrn erkannt, oder wer ist sein 
35 »Ratgeber geworden? Oder wer hat ihm etwas gegeben, dass (Gott) 
36 »es ihm vergelten mitisste?< Denn aus ihm und durch ihn und zu ihm 
ist das All, ihm sei Preis in Ewigkeit, Amen! 


Jochanan sagt ‘Wenn du die Zeit sehn wirst, in der viele Verwirrung 
tiber Israel kommen wird wie ein Strom, dann erwarte den Messias selbst 
wie Jesaias 5919 sagt’ (s. Sanday-Headlam). 28 6’ bua = ‘damit das Heil 
zu euch Heiden komme’ v. 11: hier 61% vom Zweck, aber 6:& tods natépauc 
vom Grunde; also nur rhetorische Wortparallele. Ebenso xat& 10 evayyédtov 
‘in Anbetracht der Art, wie sie sich zum Evangelium stellen’ aber xat& thy 
éxdoyry ‘da sie doch einmal das auserwihlte Volk Gottes sind’. 29 dpeta- 
wednta hier ‘unbereubar’ (nicht ‘unbereut’) auch II Cor 710 wie lat. inuiclus 
unbesiegbar vgl. Kiihner-Blass Gramm. I 2 p. 288 f. 31 1 Opetéow ehéer 
entspricht formell dem 7 tovtwy anertete, wird also zu édeyd@ot gehéren 
so wie dies zu 7jAeyOnte: aber die Wortstellung legt andrerseits niher 7ret- 
Syoav TH Opetéopw dec zu verbinden ‘sie haben sich durch den Erweis gitt- 
lichen Mitleides an euch nicht umstimmen lassen’. Statt des zweiten vdv er- 
warten wir etwa ein in die Zukunft weisendes moté: aber Paulus setzt die 
Bekehrung Israels vielleicht in die naichste Zukunft = ‘nun’. Méglicherweise 
aber haben die zahlreichen morgen- und abendliindischen Zeugen, die dies 
nur wenig bezeugte vdv tilgen, den Urtext bewahrt. 32 Zum Ausdruck vel. 
Gal 322 Sap. 1123. tobg mavtag Heiden (v. 30) wie Juden (vy. 31). Mit die- 
sem tréstlichen und fréhlichen Ergebnis endet die c. 9 begonnene Unter- 
suchung. Der, wenn man will, absolute, ,,philosophische“ Standpunkt von 
c. 9 ist verlassen und der religidse allein behalt das Feld, die feste Zuver- 
sicht, dass Gott alles zum Guten fiihren wird, bricht siegreich durch: ein 
feierlicher Jubelruf 33—386 schliesst das Ganze ab, in den sich doch auch 
die Freude mischt, dass Gott den Apostel in seine unerforschlichen Rat- 
schliisse hat einen Kinblick tun lassen. cogiag und yvwoewg sind natiirlich 
ebenso wie mAovtov Higenschaften Gottes. 34 = Js 4013. 35 ist Job 412 
aber nicht nach LXX, auch I Cor 319 wird Job 513 nicht nach LXX citiert: 
Paulus scheint fiir Job eine andere griechische Uebersetzung benutzt zu ha- 
ben (s. Vollmer d. alttest. Citate bei Paulus 22 f.). 36 Reitzenstein (Poi- 
mandres 3891) vergleicht Hermes Trismegistos XIII 19 (Poim. p. 347) oh 
BovAy ano cod, Ext o& to m& und die Aufschrift eines Zauberringes bei Ber- 
thelot (Alchimistes grecs introd. 133) év td m&v nal &’ adtod td ma&v nal eic 
GOTO TO THY nal ef wh Exor To Ta&v, obdév éott td T&V. Vel. auch Philo de 
animalibus sacrificio idoneis p. 24230 W¢ Ev ta ma&vta 7 Str 8 Evdc te xal 
sic Ey. Paulus mag diese ihm irgendwie — vielleicht ohne dass er wusste, 
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Ich ermahne euch nun, ihr Briider, bei dem Erbarmen Gottes, 12 
eure Leiber als lebendiges heiliges und Gott wohlgefalliges Opfer dar- 
zubringen; (das sei) euer verniinftiger Gottesdienst! Und gestaltet euch 


ne 


was es war — bekannt gewordene ,,Grundformel des agyptisch-griechischen 
Mysticismus“ in seinem Sinne verwendet und so umgepragt haben. t& mavta 
ist hier ‘die Weltgeschichte’ im weitesten Sinne, vgl. I Cor 86. KUE Nach Be- 
endigung der letzten theoretischen Auseinandersetzung beginnt nun ein rein 
ermahnender Teil, der von cap. 12—1513 reicht. Unter welchen Gesichts- 
punkten aber gerade diese Ermahnungen ausgewihlt sind, kénnen wir nicht 
sagen: ein Princip der Disposition ist nicht zu sehen. 1 Das ovv ist nur 
dusserliche Ueberleitungspartikel, die neuen Gedanken setzen unvermittelt 
ein. Tapaxadsiv da ttve¢ 1530 ICor1lio I Cor 14 101 (anders 5 20) II Thess 
312 (als Variante) = ermahnen durch Vermittelung (@:¢ t Phm 9) von = 
unter Hinweis auf etwas. otxtipof wie Il Cor 13 Phil 21 Hebr 102s: nur 
Col 312 wohl Singular. Der bei Abstracten hiufige Plural ist gut griechisch 
(s. Kiihner-Gerth IT 1 p. 17), aber das hebr. own- ist der Anlass dafiir ge- 
worden, dass die Pluralform in der LXX wie im Neuen Testament fast aus- 
schliesslich gebraucht wird (Sing. Zach 116 79 1210 Dan 19 918 Baruch 2 27 
Sirach 56 IV Macc 6 24 Col 312). mapaotijoa wie 6 13.16.19 vgl. auch II Cor 
414 112 Col 122.28 Eph 527; I Cor 8s. Doch ist hier wohl zugleich daran 
gedacht, dass nmaptotzvar Juotavy Terminus technicus des Opferns ist vel. 
Dittenberger Or. inscr. I 33217. 42 IL 456 20.21. 764 23. 33. 36. 38.46 Syll. II 
5546 653 65.70.71 vgl. 553 46. Xenophon Anab. VI 122 Josephus Ant. IV 
64 Lucian de sacrificiis 13 Polybius hist. XVI 257 Aelian historia animalium 
VII 44 u. 6.: dass es in der LXX zufillig nicht vorkommt, ist natiirlich gleich- 
giltig (gegen Weiss). 

Aoyixes = ‘verniinftig’ ist ein Lieblingswort der Philosophen (die LXX kennt 
es nicht): die Bezeichnung Aoy.xy Jvoia im Gegensatz zum cultischen Opfer findet 
sich in der agyptisch-hellenistischen Mystik der hermetischen Schriften: I § 31 
und XIII (XIV) § 17—19 (s. Beilage 3). Man muss diese Texte lesen, um zu ver- 
stehen, in welchem Zusammenhang dieser Begriff erwachsen ist. Paulus verwen- 
det hier wie kurz vorher 113s (was schwerlich Zufall ist) hermetische Termini. In 
abnlichen Bahnen bewegt sich Philo de animalibus (II 242 ff. M) z. B. 7 tpdox boxy 
(es ist vom Opfer die Rede) 1 dv, GV adtd to dv Syeiher WH aAdYUS WHO averLoTHLE- 
vung HAAG nal adv Ertotypy xat Adyw tpyev und de sacrificantibus 1 ff. besonders p. 254; 
weiteres bei Gfrérer Philo I 464 ff. Apollonius von Tyana zepi dvaHv bei Euseb 
Praepar. evang. IV 13 odtw¢ toivoy padtota dv tg ofsar thy mpocrnovony empérccay 


Tovotto to} Seod... el.. pH Shor w thy dpexyy (tiberhaupt) pijte avert. nop jrijte xadd- 
ov t% tHv alcdytHy Emovopator.., pov S& xogto med¢ adtdOv Kel TH upeittove Adyw, AE- 
yo d& TH ph ord ctdpatog tdvtr... vod 86 atv odto¢, dpydvon py Sedpevoc. Vel. Seneca 


ep. 9550 de benef. I 6s, fragm. 123 und itiberhaupt Lactantius Instit. VI 24—25. 
Das Eigentiimliche dieser Stellen ist nicht die Ueberordnung des Sittlichen tiber 
das Kultische — das ist ja bereits fiir die Prophetenpredigt typisch und auch 
der griechischen Polemik wohlbekannt — sondern die Betonung der » Verniinftigkeit“ 
des ethischen Opfers. Vgl. auch I Petr. 25. 

tyy ». Aateelav ist Apposition zum ganzen Satz vgl. I Tim 26, nicht 
m te owpata. 2 ovvoxynpotiCery noch I Petr 114, das Gegenteil petacyy- 
patiCery (was hier durch petapoopodyv ausgedriickt ist) I Cor 46 II Cor 1113. 
14.15 Phil 321. Beides hellenistisch nicht selten. Der Gegensatz zeigt, dass 
petapoppodate usw. bedeutet: ‘seid so, wie ihr im atdyv éAAwy sein werdet’. 
Paulus vermeidet im Gegensatz zu seiner Vorliebe fiir den Begriff des vov 
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nicht diesem Aeon gleich, sondern verwandelt euch durch die Erneue- 
rung des Geistes, dass ihr priifet, was Gottes Wille sei, (was) das Gute, 
3 Wohlgefallige und Vollkommene. Ja, ich scharfe kraft der mir ver- 
liehenen Gnade einem jeden unter euch ein, nicht hoch hinaus zu stre- 
ben iiber Gebiihr, sondern nach Besonnenheit zu streben, jeder wie ihm 
4 Gott das Mass des Glaubens zugeteilt hat. Wie wir namlich in einem 
Leibe viele Glieder haben, diese Glieder aber nicht alle die gleiche 
5 Verrichtung besorgen, so sind wir Viele ein Leib in Christus, einzeln 
¢6aber betrachtet in unserm gegenseitigen Verhaltnis Glieder. Und da 
wir nun verschiedene Gnadengaben besitzen, je nach der uns verliehe- 
nen Gnade, etwa Prophetie, (so lasst sie uns) nach Massgabe des Glau- 
7 bens (benutzen): oder Armenpfiege, (dann betatigt euch) in der Armen- 
8 pflege; bist du ein Lehrer, in der Lehre; bist du ein Prediger, im Pre- 
digen; giebst du von dem Deinen, (tue es) in Schlichtheit, leitest du 
die Gemeinde, (tue es) mit Eifer, ibst du Barmherzigkeit, (tue es) mit 
9 Frohsinn. Die Liebe (sei) ungeheuchelt. (Seid Leute) die das Bése ver- 
10 abscheuen und am Guten hangen, die einander briiderlich lieben, an 
11 gegenseitiger Ehrerbietung iibertreffen, an Eifer nicht lassig, vom Geist 


aiwy — ob mit Absicht? — den Ausdruck atv wédkwv oder ahnliches (nur 
Eph 121 27 vgl. Hebr 65). Ueber die beiden Aeone vgl. Bousset Rel. d. 
Judent. 230 ff. Weber jiid. Theol. 371. Klar IV Esra 7 12-13 Da sind die 
Wege in diesem Aeon schmal und traurig und miihselig geworden, elend 
und schlimm, voll von Gefahren und nahe an grossen Noten. Die 
Wege des grossen Aeons aber sind breit und sicher und tragen die 
Friichte des ewigen Lebens; auch IV Esra 655 ff. Der Vergleich zeigt be- 
sonders deutlich die Bedeutung der ethischen Weiterbildung bei Paulus s. 
zu 63. Die avaxatvwots tod vodg geschieht dadurch, dass der Christ dem 
bei der Taufe empfangenen mvedua die Herrschaft tiber seinen vod¢ einriumt. 
Ob tO ayatov usw. Attribute zu déAyua oder (wie oben ausgedriickt) sub- 
stantivierte Adjectiva sind, lisst sich nicht sicher entscheiden. 3°yd&er¢ hier 
also das Apostelamt, anders v. 6. d& c. gen. wie 1515 c. acc. = ‘auf 
Grund, kraft’. Rhetorisches Wortspiel mit gpovety. Vgl. Eph 47. 5 ff. Diese 
ganze an das Gleichnis vom Leibe angekniipfte Pariinese hat ihre genaue 
Parallele I Cor 1212 ff. Dass aber mit €v c@pa év Xerotm nicht bloss ein 
Gleichnis, sondern eine mystische Realitit ausgesagt werden soll, zeigt I Cor 
1213. 6 Der mit éyovteg beginnende Satz lauft in ein Anakoluth aus, und von 
7 an wechselt die Construction bestiindig. Statt hinter Gapopa erst den 
allgemeinen Gedanken zu Ende zu fiihren (‘so lasst sie uns auch dement- 
sprechend benutzen’) bringt Paulus sofort Beispiele und fallt dabei aus der 
Construction. xat& thy a&vadoytav tig mlotews = ws 6 Hedo enéprcev pétoov 
Tlotews —= xat& thy xdpwv thy Sovetcav Yutv. mpopnynteta s. I Cor 143 f. 24. 
7 Graxovia vgl. I Cor 1615 ff. I Cor 84f.19f. 912f. 8 petadddvar wie Luc 
311 Eph 42s Hermas Vis III 92.4 ‘Almosen geben’. a&méty¢ auch IT Cor 
911.13 beim Almosengeben genannt. ph thy tov dvdiomnwy Iypwpevos doEavy, 
ara thy xeslav tod Seopévov TAno@v Theodoret z. St. (III 132 Sch. Catene 
443 14) vgl. Bousset Judentum 400 f. fapétntt vel. I Cor 97 Prov 228°. 
9 vgl. IL Cor 66. 10 rponyeiodat tva (statt trvdc) = ryetodal tive brep- 
éxovta wie Phil 23 (Blass). 11 Im folgenden eine ganze Reihe syntaktisch 
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entbrannt, dem Herrn zu Diensten, in Hoffnung fréhlich, in Triibsal 12 
geduldig, anhaltend am Gebet, an den Néten der Heiligen nehmet (hilf- 13 
reich) teil, der Gastfreundschaft befleissiget euch. Segnet, die euch ver- 14 
folgen, segnet (sie) und fluchet (ihnen) nicht. Freuet euch mit den 15 
Frohlichen, weinet mit den Weinenden, seid eines Sinnes gegen einan- 16 
der. Strebet nicht nach hohen Dingen, sondern lasst euch zu geringen 
herabziehen! »Bauet nicht auf eure eigene Weisheit«; vergeltet nie- 17 
mandem Béses mit Bésem, sinnet auf Gutes gegen alle Menschen. 
Wenn’s mdglich ist, so viel an euch liegt, haltet mit allen Menschen 1s 
Frieden. Rachet euch nicht selbst, liebe (Briider), sondern lasst dem 19 
Zorne (Gottes) Raum, steht doch geschrieben »Mein ist die Rache, ich 
»will vergelten spricht der Herr«. Vielmehr »wenn dein Feind hungert, 20 
»speise ihn, wenn er diirstet, tranke ihn: denn wenn du das tust, wirst 
»du feurige Kohlen auf sein Haupt sammeln«. Lass dich nicht vom 21 
Bésen tiberwinden, sondern tiberwinde mit dem Guten das Bése. Je- 18 
dermann sei den vorgesetzten Obrigkeiten untertan: denn es giebt keine 
Obrigkeit ausser von Gott, und die da sind, die sind von Gott geordnet. 
Wer sich also der Obrigkeit widersetzt, der lehnt sich gegen Gottes 2 


— 


verschiedener Dative rhetorisch parallel gestellt. Abendliindische Zeugen 
lesen gegen den Zusammenhang xa:e@ statt xveiw. ty BAe: Dat. temporis 
(Kiihner-Gerth II 1, 445 f.) aus rhetorischen Griinden gebildet. 14 Der 
plotzliche Uebergang zur Feindesliebe wohl auch durch die Wortgleichheit 
des vorausgehenden é:wxovteg veranlasst ohne Riicksicht auf den inhaltlichen 
Gegensatz der beiden é:mxetv. Hier einer der seltenen Fille, wo Paulus auf 
ein Wort Jesu Bezug nimmt, freilich ohne es als Citat zu kennzeichnen: vel. 
Mt 544 -++ Luc 62s. Vgl. sonst noch 139 f. I Cor 710. 25. 914 1123 ff. 132 
I Thess 415. 19 Gcddvar tomov Eph 427 Sirach 45 1322 1917 3812. moty 
OpyY7|; Ti Tod deod bemerkt Joh. Chrysostomus (1X 682% Montf. Catene 454 17): 
das folgende Citat bestiitigt diese Exegese. Hs ist Deut 32:35 (unter Zufii- 
gung von Aéyer xvetog) aber nicht nach der vélliig abweichenden LXX, son- 
dern in einer mehr dem Urtext (a5v op: °5) sich anschliessenden Version, die 
Hebr 1030 wiederkehrt, und eine auffillige Parallele im Targum Onkelos 
z. St. findet: oSu-x soni Nmuywp comp (ed. Berliner 1884) ‘vor mir ist die 
Rache und ich will vergelten’. Vollmer (alttest. Citate bei Paulus 30 ff.) 
halt eine von LXX abweichende Uebersetzung des Deut fiir die allen ge- 
meinsame Quelle. 20 ist genau Prov 25 21-22 LXX. MUNN 1—7 weist zum 
Gehorsam gegen die weltlichen Behérden an, die als goéttliche Institutionen 
charakterisiert werden. Die antirdmische Stimmung der Juden hat wohl friih 
in der christlichen Gemeinde Widerhall gefunden und ist spater schnell durch 
die Verfolgungen gewachsen: der Gegensatz zum Kaiserkult spielt dabei eine 
wesentliche Rolle s. S. 55: zugleich wirken chiliastische Gedanken ein, um 
das Christentum ‘weltfremd’ zu machen. 1 Sap.61 d&xoboate obv Baorretcr. .3 
6tt 869 map& tod xvplov 1) xupatyats dpiv nal y Suvacteta mapa dilotov, O¢ 
eEetacet dn@y ta Epya . .4 Str Ornpétae dvteg tig adtod Bucrretxg odx Eexot- 
vate oovac. Josephus Bell. Jud. Il 87 Die Essener miissen u. a. schwoéren 
to Tuotoy del mapéEerv M&cr, padrota Sé toils xpatobatv’ ob yap Slya teod Te- 
ptyivesdat tv to dpyetv. 2 Dieser Gebrauch von éaxvtotg ist die Vorstufe 
zu dem im Martyr. Polyc. 4, Mart. Pionii 413 182, Vita Polycarpi 14 sich 
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Verordnung auf: die sich aber auflehnen, die werden sich selbst das 
3 Urteil zuziehen. Denn die Beamten sind kein Schrecken ftir die gute 
Tat, sondern fiir die bése. Du willst die Obrigkeit nicht fiirchten: tue 
4das Gute und du wirst Lob von ihr erhalten; denn sie ist dir Gottes 
Dienerin, (die dich) zum Guten (erzieht). Wenn du aber das Bose tust, 
so fiirchte dich: denn sie fiithrt nicht umsonst das Schwert: denn sie 
ist Gottes Dienerin, Racherin zum Erweise des Zornes an dem, der das 
5 Bose tut. Darum ist’s notwendig, ihr untertan zu sein, nicht nur um 
6 des Zornes, sondern auch um des Gewissens willen. Deshalb zahlt ihr 
ja auch Steuern: denn sie sind Beamte Gottes, die gerade dafiir Sorge 
7tragen. Gebet allen, was ihr ihnen schuldig seid, wem (ihr) Steuer 
(schuldet), die Steuer; wem Zoll, den Zoll; wem Furcht, die Furcht; 
swem Ehre, die Ehre. Bleibet niemanden etwas schuldig ausser gegen- 
seitiger Liebe: denn wer den Andern liebt, der hat das Gesetz erfullt. 
9 Denn das (Wort) »Du sollst nicht ehebrechen, du sollst nicht toten, du 
»sollst nicht stehlen, du sollst nicht begehren« und was es sonst noch 
fiir Gebote giebt, gipfelt in diesem Wort, ich meine »du sollst deinen 
10 »Nachsten lieben wie dich selbst«. Die Liebe tut dem Nachsten nichts 
1 béses: so ist die Liebe des Gesetzes Erfiillung. Und dies (tut), indem 
ihr die Gegenwart (recht) erkennt, dass es namlich nun Zeit fiir euch 


findenden absoluten éavtotg¢ = ‘von selbst’. 3 éAetc bis eGovotav keine 
Frage! S. Wendland Litteraturformen Cap. I § 44. 4 Ulpian Digesten IT 
1,3 merum est imperium, habere gladii potestatem ad animaduertendum fa- 
cinorosos homines, quod etiam potestas appellatur, mixtum estimperium, cut 
etiam iuris dictio inest und ebenda I 18, 68 qui uniuersas prouncias regunt, 
tus gladii habent vgl. Acta Perpetuae 63. 5 Nicht nur aus Furcht, sondern 
aus Ueberzeugung. 6 && todto parallel zu v.5 6:6. Als Subject ist gedacht 
Goyovtes. Aettoveyta ist die iibliche Bezeichnung fiir eine Leistung des Ein- 
zelnen im Dienste des Staates, namentlich die Uebernahme eines Amtes: 
vel. z. B. Dittenberger Or. inscr. Il Index p. 679 oder den Index einer be- 
liebigen Papyruspublikation. Ein anschauliches Bild bei Erman-Krebs Aus 
den Papyrus d. Konig]. Museen S. 148—153. Wer eine Aetovpyta tiber- 
nimmt, kann also korrekt Aettovgyog genannt werden, obwohl die Bezeich- 
nung in diesem Sinne selten ist (CIG II 288113 28827 28861 Pap. Oxyr. 
IV 792): hier ist diese Bedeutung durch den Zusammenhang sichergestellt. 
7 Zum Gedanken vgl. Mt 2221. dpocg ist die direkte, tédog die indirekte 
Steuer. 8 Mit geschicktem Uebergang wendet sich Paulus zu der General- 
regel des Verhaltens gegen Andere. Aber zugleich tritt fast unbewusst eine 
Verengung ein: &AAtjAovg meint doch Christen auf beiden Seiten, denn einem 
Heiden darf doch der Christ in Liebe nicht nachstehn! Nur unter Christen 
ist es denkbar, dass einer immer in des andern Liebesschuld bleibt. Dass 
Paulus hier unbefangen von ,,Erfiillung des Gesetzes“ als etwas erstrebens- 
wertem redet und cap. 7 und 104 vergessen zu haben scheint, ist charak- 
teristisch fiir seine unschematische Art zu denken. 9 Die Gebote in der 
Reihenfolge von Deut 51721 (B) mit Auslassung von 20, was mehrere Hss. 
corrigieren. Hin Herrenwort wie Mt 22 39—40 liegt wohl zu Grunde. Aehn- 
lich, aber mit einer hier fehlenden polemischem Spitze Gal 514. 10 nAj- 
pupa —= TAYpwotg wie 1112, 11—14 Die Nahe der Parusie als Motiv ver- 
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ist, aus dem Schlafe aufzuwachen: denn jetzt ist unser Heil ndher wie 
(damals), als wir glaubig wurden. Die Nacht ist vorgeriickt und der 
Tag herangekommen. So lasst uns denn die Werke der Finsternis ab- 
legen und die Waffen des Lichtes anziehn. Wie (es sich) am Tage 
(ziemt) lasst uns ehrbar wandeln, nicht in Gelagen und Trunkenheit, 
nicht in Wollust und Unzucht, nicht in Hader und Streit, sondern zieht 
den Herrn Jesus Christus an, und sorget nicht fiir das Fleisch zur Be- 
friedigung seiner Begierden. 

Wer aber schwach im Glauben ist, den nehmet an, (aber) nicht 


mehrter sittlicher Energie. 12 Der Begriff der yjépx xvefov (Amos 518 u. 6.) 
macht das an sich schon naheliegende Bild noch besonders erklirlich. gpyx 
fallt aus dem neuen Bilde heraus. ¢nAx am besten erliutert durch I Thess 
58 (s. zu d. St.). An Ablegen der Nachtkleider und Anziehen der Tagklei- 
dung ist vielleicht gar nicht gedacht, vgl. auch 613 IL Cor 67 104 Eph 
61317. 18 Theodoret (III 139 Schulze, Catene 46817): xat yao of tov 
Tapavowoy aotalowevor Blov éxeiva év voxtl Sp@vteg ped? Fucoav to tis ed- 
ncowlas Tepttivevtat ox 7a. Bobsetas tolvuv, WS Tig voxTds GteAdovoys nal THs 
ayvolas AnEaons, THY TEOTEOWY Hao annrAacydat xaxoyv. 14 Hier wieder als 
sittliche Forderung aufgestellt, was Gal 327 als bereits vorhandene sacramen- 
tal gewihrleistete Tatsache ausgesprochen ist. MEW Von diesen ganz all- 
gemein gehaltenen Ermahnungen wendet sich der Apostel nun fast unver- 
mittelt zu einer hoéchst speciellen Frage, die in der rémischen Gemeinde 
Unfrieden gestiftet hat. Hine Minderheit (denn c. 14 wendet sich offenbar 
an die iiberwiegende Majoritiit) unter den dortigen Christen halt Wein und 
Fleisch fiir ‘unrein’ (v. 14) und dessen Genuss daher fiir unerlaubt (v. 2. 21) 
und macht in der religidsen Wertung der Tage Unterschiede (v. 5). 

Die ENTHALTUNG VON FLEISCH UND WEIN ist ‘ine tiberaus hiufige Form 
religidser Askese. Vegetarianer sind die Orphiker wie die thrakischen Dionysos- 
mysten und die Pythagoréier (Rohde Psyche I? 125 133, 1641), bei letzteren tritt 
spaiter auch Weinabstinenz hinzu: Philostrat vita Apollonii I 8 tag pév endoyoug 
Bowoetg WE ote xadapag xual TOV voDV TaXDVODOuG TAPYTY}OXTO, THAYYNATA dE nal Adyava 
Zotetto, xavapd elvar phoxrwy 6ndou H yi) adth Sidwor, xal tov olvoy nadapdy pev Epaoxev 
elyat moa . . Svavtrodovar S& tH tOD vod cvotdcer. Der Komiker Aristophon schildert 
die Neupythagoraer (Diog. Laert. VIII 38) éodiovci te Adyavd te nak mivovow ent tob- 
tog bdwe (vgl. Zeller Philos. d. Griech. II 2+ S. 93 ff). Auch in der hermetischen 
Schrift ‘Asclepius’ des Ps. Apulejus heisst es am Ende hoc optantes conuertimus nos 
ad puram et sine animalibus coenam. Spartianus riihmt in c. 8 der vita des Didius 
Julianus (Kaiser i. J. 193) von dessen einfachem Leben, dass er saepe nulla 
existente religione oleribus leguminibusque contentus sine carne cenauerit. Re- 
ligidser Vegetarianismus war also damals etwas ganz tibliches. Philos Therapeuten 
essen nur dotoy citeA7 nat Shov dAec, ods of &Bpodimitato. mapaotbovaty Hocwrw* moOTOY 
Some vanatiatoy adtotg gotv (de vita contemplativa p. 4777~»). Von den jiidischen 
Essiiern ist die gleiche Sitte nicht direkt bezeugt und nur aus Analogien erschlos- 
sen (Zeller Philos. d. Griech. III 2¢ 318 ff. Schiirer Gesch. d. jiid. Volkes IL? 
569). Von Jacobus, dem Bruder des Herrn, berichtet Hegisipp (bei Huseb. h. 
e. II 235) dass er olvov xut cixeou od% Emtey od8& Eydvyov Egauyev. Die Hbioniten 
haben von Petrus behauptet épddywyv te tov adtdov anéyectar ual xoe@v, MWS xual 
adtOL, nal Thong kAdng SdWd7¢ tH and capxHy nenornévys. (Hpiphanius 30, 15) und 
die clementinischen Homilien 815 126 bestitigen das. Dieselben Ebioniten ge- 
brauchen, natiirlich aus asketischer Tendenz, beim Abendmahl Wasser statt des 
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2um Gedanken zu richten. Der eine ist ttberzeugt alles essen zu diirfen, 
3 der Schwache dagegen isst (nur) Gemiise. Derjenige, der isst, soll den, 
der nicht isst, nicht verachten, und der nicht isst, soll den, der isst, 
a nicht richten, hat ihn Gott doch angenommen. Wer bist du denn, der 
du eines anderen Eigentum richtest? mit seinem Herrn steht der oder 
fallt er! er wird aber stehen, denn der Herr vermag ihn aufrecht zu 
; stellen. Und der eine beobachtet einen Tag mehr als den andern, der 
andere beobachtet jeden Tag (gleich): jeder soll (nur) in seinen Gedan- 
6 ken voll tiberzeugt sein! Wer sich tiber den (betreffenden) Tag Ge- 
danken macht, tut es fiir den Herrn, und wer isst, tut es ftir den Herrn: 
denn er dankt ja Gott (dafiir). Und wer nicht isst, tut es (auch) fir 
7den Herrn und dankt Gott (auch dafiir). Denn keiner von uns lebt 
3 fiir sich selbst und keiner stirbt fiir sich selbst: denn wenn wir leben, 
tun wir es fir den Herrn und wenn wir sterben, tun wir es (auch) 
fir den Herrn: also, wenn wir leben und wenn wir sterben, sind wir 
gdes Herrn! Dazu ist ja Christus gestorben und lebendig geworden, 
19 dass er sowohl tiber die Toten wie tiber die Lebenden Herr sei. Und 


Weines (Hpiph. 30, 16), eine Sitte die noch lange gelebt hat (vgl. Actus Petri Ver- 
cellenses 2 [S. 39410 Hennecke] Cyprian ep. 63 vgl. Harnack Texte u. Unters. VI 2 
S. 117 f). Jiilicher in Theol. Abhandl. Weizsicker gewidmet S. 217 ff. Zahn Brot 
und Wein im Abendmahl 1892. Die Enthaltung vom Fleisch ist neben der Ehe- 
losigkeit ein hervorstechendes Merkmal der von Tatian gegriindeten Sekte der 
Enkratiten (Irenaeus I 28) und die von der Kirche tibernommene Fastenpraxis hat 
schliesslich diese Abstinenz fiir jeden Christen zur gelegentlichen Pflicht gemacht: 
fiir das Ménchtum bildet sie die Basis des ‘héheren’ ‘engelgleichen’ christlichen 
Lebens. Weil also diese Erscheinung so allgemein verbreitet war, ist es unmég- 
lich, die ‘Schwachen’ unserer Stelle auf Grund der Askese einer bestimmten Sekte 
zuzuweisen oder einen speciellen Hinfluss festzustellen. Ob xpiver qgeayv nae? Huéoay 
im Sinne von Col 216 (s. zu d. St.) aufzufassen ist und mit der Askese iiberhaupt 
zusammenhangt, bleibt ungewiss. ‘Judaistische’ Propaganda im Sinne von Gal 410 
anzunehmen verbietet die tolerante Haltung des Apostels. Man wird am ehe- 
sten an bestimmte Fasttage (Mittwoch und Freitag) denken, aber positiv sicher 
ist hier nichts auszumachen. Vgl. vDobschiitz d. urchristl. Gemeinden S. 93 ff. 274. 

1 dodevotvta s. zu 421 ff. ph etc Gtaxploers Stadoyrop.mv nach v. 3. 13 zu 
erkliren, nicht nach 23. motevet doppelsinnig ‘ist so stark im Glauben’ und 
‘ist tiberzeugt zu diirfen’. 4 o0 wird der ‘Schwache’ angeredet“. 5 yéoxv 
mao’ 7pépav heisst gewohnlich ‘einen Tag um den andern’, was hier ausge- 
schlossen scheint, dann also map&% = ‘mehr als’ wie 123 Luc 132.4 Hermas 
Mand. X le. xefvw in der urspriinglichen Bedeutung = cerno Homer I. 
Z 188. dypopopetodw s. zu 421. 6 Beide sprechen ihr Tischgebet, der 
eine beim Fleisch, der andere beim Gemiise: so essen sie beide Gott zu 
Ehren. Mit v. 7 folgt der allgemeine Gesichtspunkt: wie denn nicht blos 
bestimmte Handlungen, sondern das ganze Leben des Christen, ja auch sein 
Tod, in Beziehung zum Herrn steht. V. 9 wendet denselben Gedanken an- 
ders: in allen Zustinden sind wir Higentum unsres ‘Herrn’ vel. 4 und zu 
109; auch Phil 29-10. 10 ¥) xxi = ‘oder’ 215 I Thess 219: ebenso ist 
nal tiberfliissig in Sitzen wie Epictet I 639 ti yap goty dAdo dudrovdov ti 
TOLAvTY ayevvely 7) nal aoéhera; vgl. Kiihner-Gehrt II 2 S. 256. Gott ist der 
einzige zustindige Richter, die Christen haben nicht zu richten, sondern 
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du — was richtest du (da) deinen Bruder, oder was verachtest du dei- 
nen Bruder? Wir werden ja doch alle vor dem Richterstuhle Gottes 
stehn, wie geschrieben steht »(So wahr) ich lebe, spricht der Herr, 1 
»mir wird sich beugen jedes Knie, und jede Zunge wird (vor) Gott be- 
»kennen<. So wird also jeder von uns fir sich selbst Rechenschaft 12 
ablegen vor Gott. Drum wollen wir uns nicht mehr gegenseitig richten: 13 
sondern richtet lieber (darauf euer Augenmerk), dem Bruder keinen 
Anstoss oder Aergernis zu schaffen. (Denn) ich weiss und bin im Herrn 14 
Jesus (fest) tiberzeugt, dass nichts von sich selbst aus »gemein« ist: 
nur fir den, der etwas als »gemein« betrachtet, fir den ist es (auch 
tatsichlich) »gemein¢. Wenn namlich dein Bruder um (d)einer Speise 15 
willen sich betriibt, so wandelst du nicht mehr in Liebe. Fihre 
durch deine Speise nicht ihn ins Verderben, fiir den Christus gestorben 
ist. Lasst also euer Gut nicht zum Spott werden! Denn das Reich }§ 
Gottes ist nicht Essen und Trinken, sondern Gerechtigkeit und Friede 
und Freude im heiligen Geiste: wer darin Christus dient, ist vor Gott 1s 


Riicksicht zu nehmen. 11 Das Citat kombiniert: (@ éym Héyer xdprog aus 
Js 4918 (u. 6.) und 4523 in einer ausser Phil 2 10—11 auch bei Justin Apol. 
I 526 erscheinenden Textform. Diese Phil 210—11 auf Christus gedeutete 
Stelle wird hier auf Gott bezogen. Vgl. Il Cor 510. 14 néreropar év xveiw wie 
Gal 510 Phil 224 Il Thess 34 = ‘vermége meiner in der Gemeinschaft des 
Herrn gewonnenen Hinsicht’ (Lipsius), nicht weil der Apostel an iiberlieferte 
Ausspriiche Jesu denkt (Weiss). xotvog ‘gemein’ im Sinne von ‘profanus’ 
scheint specifisch jiidisch zu sein. Die Vorstufe dazu zeigt z. B. Plutarch 
Eroticus 4 p. 751 xaddv yap y) pata nal dotetov, 7) 6& Ydovy xnowvdv xal 
averevteoov. Zum Gedanken vgl. Act 1015 Mat 1511. 15 Die folgenden 
nicht ganz klaren Ausfiihrungen entsprechen genau den I Cor 87—13 gege- 
benen Anweisungen und werden dadurch erklirt. Zu v. 15 vgl. I Cor 87. 
9—10; gemeint ist also: wenn der ‘Schwache’ den ‘starken’ Bruder Fleisch 
essen sieht, so kann er dadurch gleichfalls zum Fleischessen verfiihrt wer- 
den, obwohl er es subjectiv fiir Siinde hilt: da es aber allein auf das sub- 
jective Bewusstsein ankommt (v. 14. 23) so stindigt er damit (obwohl er eine 
objectiv indifferente Handlung vollzieht). So  stiirzt der ‘Starke’, nur weil 
er nicht auf eine Gewohnheit verzichten will, also aus Mangel an Liebe, 
seinen schwachen Bruder ins Verderben, fiir den Christus doch soviel Liebe 
gehabt hat, dass er fiir ihn gestorben ist (I Cor 811). Uebrigens fallt der 
Verzicht auf Fleischnahrung dem Siidlinder nicht eben schwer. Fiir den 
schriftstellerischen Charakter des Paulus sehr charakteristisch ist die Art, 
wie er y. 15. 16 das Specielle nur andeutet, mit 17-19 sofort auf das Allge- 
meine iibergeht, und dann 20~23 erst deutlich sagt, was er 15. 16 gemeint 
hat. Vel. Rom 512-21. 16 Sinn nicht deutlich, auch die alten Erklirer 
schwanken: Joh. Chrysostomus (IX 712° M. Catene 48310 ff.) ,,70 ayaddov“ 
évtabda 7 thy mlotty pyaly 7) thy péAhovoay éAnida tHv enatAwv 7) tiv 
amyptiopévyy edvoéBerav. od yap povov, gyalv, tov aeApoyv odx WypEdstc, GAAX 
nat adtd td Sdypa xal thy xdowv tod teod xal thy Gwpecv BAxoyypetodat 
motet¢. Es ist wohl nach 152 zu erkliiren, wo dasselbe positiv gesagt wird: 
t) aya)éy = ‘das christliche Ideal’. Sanday-Headlam fassen es = ‘die 
christliche Freiheit’ I Cor 1020. 17 vgl. I Cor 8s und I Cor 420 s. zu 
I Cor 69. Fiir den Starken handelt es sich bei dieser Frage eben nicht, 
5* 
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19 wohlgefallig und vor den Menschen zuverlassig. So lasst uns also nach 
20 Frieden streben und nach gegenseitiger Erbauung. Um einer Speise 
willen reisse Gottes Werk nicht nieder! Allerdings ist alles rein, aber 
21 wehe dem Menschen, der mit schlechtem Gewissen isst! Da lobe ich 
es, kein Fleisch zu essen und keinen Wein zu trinken, noch (sonst 
22 etwas zu tun), woran dein Bruder Anstoss nimmt. Du behalte (in sol- 
chem Falle) deinen Glauben (der diese Bedenken nicht hat) fir dich 
vor Gott. Selig, wer sich nicht selbst das Urteil spricht, bei seinen 
23 Entscheidungen: wer aber einen Unterschied (der Speisen) macht, falls 
er (»gemeines<) isst, der ist verurteilt, weil es (bei ihm) nicht aus dem 
Glauben (entspringt): und alles, was nicht aus dem Glauben (quillt), 
15 das ist Stinde. Es miissen aber wir, die Starken, die Mangel der 
2 Schwachen tragen, und nicht uns selbst zu Gefallen leben: jeder von 
uns soll dem N&achsten zu Gefallen leben auf das Gute gerichtet, zur 
3 Erbauung: hat doch auch Christus nicht sich selbst zu Gefallen gelebt, 
sondern nach dem Schriftwort »Die Schmahungen derer, die dich 
4»schmahten, sind auf mich gefallen«. Namlich, was zuvor geschrieben 
ist, das ist zu unserer Belehrung geschrieben, damit wir durch die Ge- 
duld und den Trost, welchen die Schriften gewahren, Hoffnung ge- 


wie er behauptet, um Essen und Trinken, sondern darum, ob er Friede hal- 
ten will. 19 otxcdou7y (s. zu I Cor 39): dadurch veranlasst 20 gpyov tod 
veo) = die Gemeinde vgl. 152 I Cor 39 deod otxodoph eéote. xatd&Ave 
bleibt im Bilde. 21 vgl. I Cor 813. 22 niotrv (wie1 motever unde aote- 
vodvta tY mote) entsprechend v.23, aber dem Inhalt nach hier = Glaubens- 
stirke, Freiheitsbewusstsein. ‘Selig, wer sich bei seinen Entscheidungen 
nichts vorzuwerfen hat’. Méglicherweise aber ist i} xetvwy das Gegenstiick 
zu Otaxotvonevos: xplvw also wie v.5 gebraucht; dann sieht éxutéyv nach einer 
alten Interpolation aus. ‘Selig, wer keinen Unterschied macht’. 28 éx xt- 
otews hier allgemein = aus christlicher Ueberzeugung. Bei Philo wird das phi- 
losophisch ausgedriickt fragm. de consilio Il p. 650 M: ta ph obv Aéyo 
TdvtH atoxod%, Watep tx abv Acdyw xdoptx. de Abrahamo 18 p. 4 nav yao 
to abv te xahdov xal aupépov mevtws, Emel xual to dvev delag émrppoabvys 
ahuotehéc. KW 2 10 ayaddv wie 1416. 3—12 wird Christus als Vorbild der 
Gegensitze iiberbriickenden Liebe gezeichnet, wie Phil 2 5—11 als Muster des 
Gehorsams: das tertium comparationis liegt also auch hier nur in der cha- 
rakterisierten Higenschaft. So wenig Phil 2 von den Christen verlangt wird, 
dass sie sich kreuzigen lassen um nachher den Kyriostitel zu erhalten, so 
wenig will v. s—12 etwa speciell rémische Heidenchristen ermahnen sich 
mit Judenchristen zu vertragen, sondern der Gedanke ist v. 7 deutlich 
angegeben: so wie Christus die gréssten Gegensiitze, Heiden und Juden, 
vereinigt hat, so ahmt ihr ihn bei der geringeren Differenz — Fleischesser und 
Vegetarianer — nach. 3 Ohne Riicksicht darauf, dass in der citierten Stelle 
Ps. 6810 cé Gott und éué den Frommen bezeichnet, benutzt er sie zum Er- 
weis, dass Christus die den Menschen gebiihrenden Schmihungen auf sich 
genommen habe, und rechtfertigt diese Anwendung des Citates damit, dass 
4 jede Bibelstelle dazu da ist, praktisch erbaulich verwertet zu werden (vgl. 
Il Tim 316 I Cor 99—10 1011 Rom 4 23—24). Der Vergleichungspunkt ist zu- 
nichst nicht eben deutlich, weil das Citat wenig gliicklich gewihlt ist. Es 
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winnen. Gott aber, von dem Geduld und Trost kommt, gebe euch, 5 
eines Sinnes zu sein unter einander nach dem Vorbilde Christi Jesu, 
damit ihr einmiitig mit einem Munde Preis saget dem Gott und Vater 6 
unseres Herrn Jesu Christi. Deshalb nehmet einander an, wie auch7 
Christus euch angenommen hat, zur Ehre Gottes! Ich meine n&mlich: 8 
Christus ist ein Diener der Beschneidung geworden zum (Erweis der) 
Wabrhaftigkeit Gottes, damit er die den VAtern gewordenen Verheis- 
sungen wahr mache, und die Heiden Gott fiir die Erbarmung preisen 9 
mochten, wie geschrieben steht »Deshalb will ich dich unter den Hei- 
»den bekennen und deinem Namen singen<« und wieder sagt er »Freuet 10 
yeuch, ihr Heiden mit seinem Volke« und wieder »Lobet all’ ihr Hei- 1 
»den, den Herrn, und es sollen ihn loben alle Vélker« und wieder sagt 12 
Jesaias »Es wird kommen die Wurzel Jessai und der da aufsteht zu 
»herrschen tiber die Heiden: auf ihn werden die Heiden hoffen<. Gott 13 
aber, von dem die Hoffnung kommt, erfiille euch mit aller Freude und 
Frieden, indem ihr glaubt, auf dass ihr reich werdet an Hoffnung durch 
die Kraft des heiligen Geistes. 

Ich aber fiir meine Person, meine Briider, bin von euch iber- 14 


illustriert nur die selbst Schm&hungen (worauf es hier ja gar nicht ankommt) 
willig tragende Liebe Christi. Paulus betont deshalb s—6 nochmals den 
Hauptpunkt und geht dann zu einem neuen und zwar besser passenden Bei- 
spiel tiber. v. 7—9 nehmen das vorliufig hingeworfene xate Xprotdv ’[y- 
coby von v.5 auf (s. zu 1415): ‘Reicht euch die Hand, so wie Christus, 
der Jude war, euch Heiden die Hand gereicht hat zum Heile’. Dass die 
‘Wahrhaftigkeit’? und ‘Barmherzigkeit’ Gottes dadurch bezeugt werden, ist 
ein vielleicht aus den Ausfiihrungen von Cap. 11 nachklingender Gedanke, 
der aber hier nur ornamental zu wirken bestimmt ist, etwa ebenso wie 
Phil 29—11 die Glorificierung Jesu. v. 7 mpcchapBdveobe = 141. Es ist 
natiirlich bueé zu lesen, wenn die Stelle Sinn haben soll; die Variante 7a 
beseitigt die Pointe griindich. 9—12 Diese Vereinigung von Juden und Hei- 
den ist bereits Ps 1750 Deut 3243 Ps 1161 Js 1110 geweissagt. 13 0 ted¢ 
ths eAmideg usf. analog v. 5 (II Cor 13) gebildet: der Gott, von dem Ge- 
duld und Zuspruch stammt, gebe dass ihr dem Beispiel Christi folget und 
eintrichtig seid (v. 5—12): daraus mége unerschiitterliche Hoffnung erwachsen 
(v.13): Ants als Ergebnis von bropovy und mapaxAyotg auch schon v. 4 be- 
zeichnet. Die Zusammengehérigkeit von v. 1—13 is also ungewohnlich deut- 
lich gemacht; s. auch yxex xal etorvy 1417. 

F. Spitta, Zur Geschichte u. Litteratur d. Urchristentums II 1 S. 29 ff. be- 
streitet den Zusammenhang zwischen 15s—is und 15 1—s, indem er jede Stelle ohne 
Riicksicht auf die andere exegesiert und den deutlichen Uebergang 157 xadw¢ xat 
6 Xprotd¢ meoceAd&Beto Hpac fiir einen redaktionellen Zusatz erklart (S. 43): ein typi- 
sches Beispiel unmethodischer Kritik! Er halt 15s fiir die Fortsetzung von 11 s6 
und betrachtet c. 12—157 nebst 161—20 als einen selbstindigen ,zweiten Rémer- 
brief“, der in den ersten eingeschoben sei. Ueber ialtere Hypothesen vgl. Holtz- 
mann Hinl. * 242 ff. 

14 xai! und xa? nur zur Hervorhebung des Folgenden, xa! ? zu vov- 
Setely s. zu 37. Der ganze Vers ist ein piidagogisch héfliches Zuriicklenken 
von der Ermahnung (s. zu 112): wenn man ihn buchstéblich nehmen wollte, 


70 Das Werk im Osten ist vollendet [Rom 15 15 


zeugt, dass ihr selber schon voll Giite seid, erfillt von aller Kenntnis, 
15 und (wohl) im Stande, auch einander zu vermahnen. Ich habe euch teil- 
weise etwas kiihn geschrieben, (nur) um euch wieder zu erinnern, ver- 
16 mége der mir von Gott verliehenen Gnade, damit ich ein Diener Christi 
Jesu fiir die Heiden sei, der seinen Priesterdienst verrichtet am Evange- 
lium Gottes, damit das Opfer der Heiden wohlgefallig werde (und) gehei- 
17 ligt durch den heiligen Geist. Nun, ich darf mich in Christus Jesus bei 
is Gott riihmen. Denn ich kann nicht wagen etwas zu erzahlen, was 
nicht Christus gewirkt hatte durch mich zur Bekehrung der Heiden, 
19 durch Wort und Tat, durch die Macht von Zeichen und Wundern, durch 
die Macht des heiligen Geistes: So dass ich von Jerusalem im Kreise 
bis Illyricum vollendet habe die Verkiindigung des Evangeliums von 
20 Christus: darin aber habe ich meine Ehre gesucht, nicht da zu predigen, 
wo Christi Namen schon genannt war, um nicht auf fremden Grund 
21zu bauen, sondern (ich habe mich an das gehalten,) was geschrieben 
steht »Sehen werden (ihn), denen nicht von ihm verkiindet war, und 


wire 12—1513 tiberfliissig gewesen. Er leitet gut zu v.15 tiber.. 15 todpy- 
potéows: Paulus ist ja nicht der Griinder der rémischen Gemeinde. ydort¢ 
hier der Heidenapostolat. 16 Aertoveyov hier, wie das folgende zeigt, in 
sakralem Sinne: tepoveyetv ist Terminus technicus ‘Priesterfunktion ausiiben’. 
Die é0vy, sollen ein geheiligtes Opfer werden, das Paulus Gott darbringt. 
Das kiihne Wort wird im folgenden begriindet und ihm zugleich das Odium 
des Selbstruhmes genommen vy. 17—18: alles ist Christi Werk. 17 vgl. 42. 
ta Tpos Dedv adverbial. Blass Gram. § 474. 18 Zwei Gedanken verschlun- 
gen: ‘ich kann nichts berichten, was nicht Christi Werk wire’ und ‘ich wiirde 
nicht wagen, dies zu sagen, wenn es nicht Christi Werk wire’. 19 nimmt 
v. 16 wieder auf: ich habe tatsichlich an der Osthalfte des Mittelmeeres 
meine Aufgabe erfiillt. So verstanden ist der Satz ohne Anstoss: Paulus 
nennt die dussersten Grenzen, obwohl er tatsachlich weder in (dem juden- 
christlichen!) Jerusalem missioniert hat, noch (vielleicht) tiberhaupt in Iy- 
ricum gewesen ist. Wenigstens weiss die Apostelgeschichte nichts davon: 
an einen Abstecher etwa von Thessalonich aus kann man denken. ,,Aber 
wie kann Paulus so reden, da er doch nur in einigen grésseren Stidten 
Syriens, Kleinasiens, Makedoniens und Griechenlands einen kleinen Stamm 
von Gemeinden gesammelt hat, die ein verschwindendes Hiuflein gegen die 
Masse der heidnischen Bevolkerung bildeten?“ (Lipsius z. St., der dote bis 
Xeroted tilgt.) Antwort: ,,Hs scheint, dass seine letzten Gedanken weniger 
nach der Zahl der gewonnenen Individuen und der einzelnen Orte rechneten, 
als nach ganzen Lindern und Provinzen: war Christi Name nur iiberhaupt 
in jede Proving getragen, so hatte die ganze Welt das Evangelium vernom- 
men“ (Wrede, Paulus S. 31 f., fast ebenso Jiilicher z. St.). 19* vgl. II Cor 
1212. 19 xat vor xdxAw nur zur Hervorhebung = ‘und zwar’. 20 ist mit 
einem Seitenblick auf die seinen Schritten stets folgende judaistische Propa- 
ganda geschrieben. Streng genommen ist der Satz mit 113 ff. allerdings un- 
vereinbar (Lipsius tilgt deshalb ody Omcv bis 21 &\Ad): aber gerade hier 
passt es durchaus hin, da Paulus Rom bestiandig nur als Durchgangsstation 
bezeichnet: er denkt jetzt nicht mehr daran, dass er am Beginn des Briefes 
(der schwerlich an einem Tage fertig geworden ist!) gesagt hat, er wolle 
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»die nicht gehért haben, sollen’s vernehmen<. Deshalb bin ich auch 2 
so oft gehindert worden, zu euch zu kommen. Jetzt aber, da ich keinen 23 
Raum mehr in diesen Gegenden habe und schon seit vielen Jahren 
Sehnsucht habe zu euch zu kommen, um nach Spanien zu reisen, denn 24 
ich hoffe auf der Durchreise euch zu sehn und von euch dorthin ge- 
leitet zu werden, nachdem ich mich zuerst am (Verkehr mit) euch 
(wenigstens) teilweise gesattigt habe —. Jetzt aber reise ich nach Je- 95 
rusalem im Dienste der Heiligen: Macedonien und Achaia haben nim- 9¢ 
lich beschlossen den Armen der Heiligen in Jerusalem eine Zuwendung 
zu machen: das haben sie beschlossen und sind (es) ihnen auch schuldig. 97 
Denn wenn die Heiden an ihrem geistigen Besitz Anteil erhalten haben, 
miissen sie (dafiir) auf dem Gebiete des irdischen ihnen (Gegen)-Dienste 
leisten. Wenn ich das erledigt und ihnen diesen Ertrag versiegelt habe, 28 
werde ich tiber euch nach Spanien reisen. Ich weiss aber, dass ich, 29 
wenn ich zu euch komme, in der Fille des Segens Christi kommen 
werde. Ich ermahne euch aber, ihr Briider, bei unserm Herrn Jesus 30 
Christus und der Liebe des Geistes, mir im Gebet vor Gott bitten zu 
helfen fiir mich, dass ich errettet werde von den Unglaubigen in Judaea, 31 
und dass meine Dienstleistung fiir Jerusalem von den Heiligen wohl 
aufgenommen werde, damit ich mit Freude zu euch komme und mit 32 
Gottes Willen mit euch Ruhe finde. Der Gott des Friedens sei mit euch 33 
allen, Amen. 


nat div tots év “Pun edayyedtoaotdat (s. zu d. St.). 22 Aco = weil ich im 
Osten zu tun hatte. 238 Mit vovi dé beginnt ein Satz, dessen Schluss sichtlich 
lauten sollte éXeboonat mpdo bya. Aber die Construktion verwirrt sich, 
und mit v.25 tritt ganz unerwartet der Nebengedanke ein: yvorher aber muss 
ich noch nach Jerusalem reissen. LHinige Zeugen versuchen durch den Hin- 
schub von éAedvconat mpdg Oud (vgl. v. 28) hinter Unaviav v. 24 den Satzbau 
zu bessern. 26 Paulus weilt also augenblicklich in ‘Makedonien und Achaia’. 
xotvwvta ‘“Teilnahme’ hier euphemistisch fiir ‘Collecte’ als Zeichen der Teil- 
nahme vgl. 1213 Il Cor 84 913. et¢ ‘fiir’ s. zu 11. Dieselbe Collecte er- 
wihnt I Cor 161—4 II Cor 8—9 Act 2417 (vgl. auch Gal 210). 28 Der Aus- 
druck oppay:o%evog ist uns unversténdlich; auch die alten Erklarer wissen 
nichts bestimmtes. eg t& Baorlixd tapeta Evarodewevog Wo ev aovAm xal 
dopakret yoo erklirt Johannes Chrysostomus (IX 739° M. Catene 512 34), 
‘andere allegorisieren. xaoemog meint den Ertrag der Sammlung. 29 éy xmAy- 
empatt evdoylasg ist wohl mit Absicht doppelsinnig und vereinigt die beiden 
Gedanken von 111 und liz. Bei euch bin ich sicher, reichen Segen zu 
finden: wie aber wird’s mir in Jerusalem gehn? Betet fiir mich! v. 30—31 
zeigen mit vollster Klarheit, dass der Gegensatz zur heidenchristlichen Ge- 
meinde der denkbar schirfste ist, trotz des ,Apostelconcils*. Er muss nicht 
nur Nachstellungen von Seiten der Volljuden befiirchten (denen er ja tat- 
sichlich zum Opfer gefallen ist Act 21 27 ff.), sondern ist offenbar auch nicht 
sicher, dass die Judenchristen sich freundlich zu ihm stellen, ja tiberhaupt 
seine Gabe annehmen werden. mapaxar® ocd s. zu 121, arertodvtes = die 
keine Onaxoy zeigen s. zu 1s. et¢ = fiir s. zu li. 32 Der Aufenthalt in 
Rom erscheint ihm dann als Erquickung nach dem harten Gang. 

Nach antiker (s. Litteraturformen cap. I § 1) wie moderner Sitte werden am 
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16 Ich empfehle euch unsere Schwester Phoebe, die Dienerin der Gemeinde 
2zu Kenchreae ist, damit ihr sie im Herrn aufnehmt, wie es Heiligen an- 
steht, und ihr in jedem Geschaft beisteht, bei dem sie eurer bedarf: sie 
selbst ist ja auch Beistand fir viele gewesen und auch fir mich selbst. 
3 Griisset Prisca und Aquila, meine Mitarbeiter in Christus Jesus, 
4 die fiir mein Leben ihren Hals gewagt haben, denen nicht nur ich zu 
5 Dank verpflichtet bin, sondern auch alle Gemeinden der Heiden, und 
(griisst_ auch) ihre Hausgemeinde. Griisst meinen geliebten Epaenetus, 
6 welcher der Erstling Asiens fiir Christus ist. Griisst Maria, die sich viel 
7fir euch gemiiht hat. Griisst meine Verwandten und Mitgefangenen 
Andronicus und Junias, die unter den Aposteln hervorragen, die auch 


Ende des Briefes die ,,Griisse“ bestellt. Fiir Paulus lasst sich weder hinsichtlich 
des Vorkommens noch der Form eine feste Regel geben. Die Griisse fehlen tiber- 
haupt Gal Eph I Tim; kurzer Gruss ohne Nennung von Namen I Cor Phil I Il Thess 
Tit, mit Namen I Cor Phm; zweigliedriger Gruss (griisset N.N. — es griisst euch 
N.N. vgl. Tit.) nur Rom Col Il Tim mit Namenliste. 

XVI 1 ¥ Stdxovog ist spaiter ein Amtstitel: Plinius ep. X 96s Constit. 
Apost. II 26, 57, Il 7, 15. Ps. Ignatius ad Antioch. 122 u. 6. hier ist dazu 
mindestens die Vorstufe vorhanden. Kenchreae ist die dstliche Hafenstadt von 
Korinth am Saronischen Meerbusen; von der dortigen Gemeinde héren wir 
nur noch Const. Apost. VII 46 die Legende,. dass Paulus den Lucius zum 
Bischof dort eingesetzt habe. 2 npootatr¢ ist allerdings = patrona, was 
aber hier zum Verstiindnis nicht hilft: von einer ‘Vorsitzenden’ ist offenbar 
nicht die Rede (e400), und vor Gericht hat Phoebe in ihrer Eigenschaft als 
Frau weder den Paulus noch sonst jemand vertreten kénnen; auch ist Pau- 
lus kein Freigelassener, dem sie rechtlich patrona sein kénnte. So ist das 
Wort bildlich gemeint: sie hat dem Apostel ihren Schutz angedeihen lassen. 
3—4 Die Judenchristen Prisca und Aquila, denen die Heiden zu Dank 
verpflichtet sind, wie im Hinblick auf 15.27 betont wird, werden samt ihrer 
xzv otnoy éxxAyata I Cor 1619 (auch IL Tim 419) als in Ephesus befindlich 
erwihnt. Nach Act 182 trifft sie Paulus in Korinth, wohin sie auf Grund 
des Claudiusediktes aus Rom geflohen sind, und sie fahren mit ihm 181s—19—26 
nach Ephesus. 4 Bei welcher Gelegenheit das Ehepaar mit eigener Lebens- 
gefahr den Paulus gerettet haben mag, wissen wir nicht: Jiilicher denkt an 
Act 1923 ff., Lipsius an II Cor 1s—io. 5 Hine xat ofxov éxxdyoia (vel. 
y. 14. 15 I Cor 1619 Phm 2 Col 415) entsteht iiberall, wo ein Hausbesitzer 
Raum und den guten Willen hat, seine ‘Familia’ und Freunde zur An- 
dacht zu versammeln. Sanday-Headlam erinnern an Acta Justini 3 (Ju- 
stin hilt seine ovvéAevorg bei einem gewissen Martinus) und spiiter die 
der Gemeinde iiberlassenen Hausbasiliken Clemens Recogn. X 71 vgl. Hie- 
ronymus epist. 30 s. FXKraus Realencykl. I 113 £. a&napyi, tH¢ "Aolag = 
der erste, den Paulus in Ephesus bekehrt hat. 7 ovyyeveig wie 11. 21 93 
also Juden von Geburt. Wo und wann sie mit Paulus zusammen gefangen 
sassen, wissen wir nicht; sie sind als Wanderprediger (s. zu 11) hervorra- 
gend titig. 

Was die in s—2s auftretenden NAMEN angeht, so sind *Enxatvetéc, Avdpdvinoc, 
°ATEAAS, AptotéBovdog, Tyrdd_eog, “Idowv, Lwoinatpog, “Epaotog, beliebte altgriechische, 
Urbanus, Rufus, Julia, Lucius, Tertius, Caius, Quartus ebenso gelaufige lateinische 
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vor mir Christen geworden sind. Griisst meinen im Herrn geliebten 8 
Ampliatus. Griisst unsern Mitarbeiter in Christus Urbanus und meinen 9 
geliebten Stachys. Griisst den in Christus bewdhrten Apelles. Griisst 10 


Namen, die sich in allen Standen finden, so Mapia bei den Juden. 7 °Iovvey muss 
wegen der folgenden Aussagen einen Mann bezeichnen, also “lovv.ag = Junianus, 
die Kurzform sonst nicht nachweisbar, der volle Name ganz geliiufig, als Sclaven- 
name selten (z. B. CI [= Corpus Inser. Latin.] 111 4020. 8 Ampliatus ist Sclaven- 
name Z. B. CIL II 3771 UI 486. 8143. 10512 IV 1182. 1183, und die zahlreichen kleinen 
Leute, die ihn fiihren, stammen von Freigelassenen, auch wenn sie spiiter athenische 
Biirger geworden sind z. B. IG [Inscriptiones Graecae] III 1161s. 1892. Ampliati 
als Freigelassene der gens Claudia CIL VI 14918. 15509. 9 Sxayve findet sich auf 
Thera UG XII 3, 624. 749) und in Attika — aber erst in der Kaiserzeit — (iG II 
1080 s7. 1095 ato u. 6.) in Rom heisst ein Sclave des kaiserlichen Haushaltes so CIL VI 
8607. 11 “Hewdiwy ist eine sonst unbekannte Kurzform: das zugehérige Femininum 
“Howdia.ve BGU II 5424. Haufig der Name Herodianus. Na&pxicsog ein in der Kai- 
serzeit sehr beliebter Name von Freien und Sclaven; so heisst ein Libertus des 
Claudius (Sueton Claudius 28) und des Nero (Dio Cassius 64, 34): andere CLL VI 9035. 
4123, 4346. 5206. 22875 u. 6. der hier genannte ist natiirlich jetzt frei und hat selbst 
Sclaven (Narcissiani CIL III 3973 VI 15640). 12 Tpdeave heissen viele Frauen, 
darunter auch eine pontische Kénigin (Dittenberger Syll. I 365 14. 17 vel. Acta Pauli 
27 ff. Hennecke Neutest. Apokr. I 359. 374,ff.): CIL XII 3398 XIV 415. 734 fiihren 
Freigelassene den Namen, Cll VI 15 622—15 626 solche des Claudischen Hauses. Tov- 
eioa ist seltener IG III 2880, Cll VI 4866. 15241. 15280. X 2551. 7492. 3138. XII 
3821. 3977): die IG XIV 2246 erwihnte ist augenscheinlich eine vornehme Dame, 
aber CIL X 2523 XIV 1728, wohl auch Corp. Inscr. Graec. I 2819. 2839. 3348 sind es 
Libertinen. Ilepsig ‘die Perserin’ ist typischer Sclavinnenname, kommt aber sehr 
selten vor: CIL V 4455 IG VIL 2074 BGU III 895.00. 31. 14 ?Aobyxertog kommt nur 
noch CIL IX 114. 224 XII 3192 und vielleicht IG II 1093 hs vor (nicht IG XIV 
1318!) CIL VI 12565 fitihrt ein kaiserlicher Freigelassener den Namen. ®iéyov 
ist zur Zeit Xenophons (Cyneg. 7s) ein Hundename, spiiter heissen Sclaven so 
CIL If 2017; der Historiker Phlegon von Tralles ist Freigelassener Hadrians (Miil- 
ler Fragm. Histor. Graec. II 602 ff.), ClL VI 15202 begegnet ein Claudischer liber- 
tus des Namens. Unsicher ist der Stand bei ClL II 4594 und Corp. Inser. Graec. 
1362. ‘Eopyj¢ ist wie alle Gétternamen anfiinglich nur Sclaven beigelegt worden: 
z. B. Cll Il 1061. 1733. 4527. TIT 431. 7371. 7434 VI 15097—15110 u. s. w. in der 
Kaiserzeit dann (infolge der Freilassungen) auch bei Freien ganz gelaufig (vgl. 
Meyersahm Deorum nomina hominibus imposita, Kiel 1891. Usener Gétternamen 
358). Die Form Ilateo8%¢ nur auf der spiiten Inschrift Corp. Inscr. Graec. 6864: 
das volle Matpégtog IG I 78. 1121.5. 123114 XIV 1741, als Sclavenname CIL X 
8043 72 und Sueton Galba 20, ein Ti. Claudius Patrobius ClL VI 15189. ‘Eppa so- 
wohl als dialektische Parallelform zu ‘Epp7j¢ wie als Kurzform zu einem mit 
‘Eop- beginnenden Namen gelaufig: Dittenberger Or. 1 481, BGU I 344 IL 1 2645 79s. 11 
u. 6. 15 ®.r6dovog heisst ein Freigelassener des Qu. Cicero (Plutarch Cicero 48 f.) 
andere liberti CIL V 7462 VI 4116 IX 5120 wohl auch IG XII 3, 33912, unsicher ist 
der Stand IG XII 3, 671as Corp. Inser. Graec. add. 4318. 7124; IG IIT 1101 2 heisst 
der Sohn eines Etéxvg so. Nypeds, mythischer Name, nicht eben haufig IG III 1053. 
1160 62 1177 49 CIL II 894. 5559, und Sclavenname CIL UI 256 VI 4344 Wilmanns 
Exempla inscr. lat. 2231 Athenaeus IX p. 379. *OAvpné¢ Kurzform fiir einen der 
hiufigen Namen wie ?OAvpm6(6wpog u. dgl.) IG IM 1080 2s CIL XIV 1286 und (als Da- 
tiv) Olympae CIL III 4939. NB! Die stadtrémischen Inschriften (CIL VI) sind nicht 
vollstindig verglichen, da der Index dazu noch nicht erschienen ist: die daraus 
gemachten Angaben nach Sanday-Headlam und Zahn Hinl. I? 297, welche die Liste 
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11 die von den Leuten des Aristobulus. Griisst meinen Verwandten Hero- 
2 dion. Griisst die Christen von den Leuten des Narcissus. Griisst Try- 
phaena und Tryphosa, die sich im Herrn miihen. Griisst meine geliebte 
13 Persis, die sich viel im Herrn gemiht hat. Griisst den im Herrn aus- 
erwihlten Rufus und seine Mutter, die auch die meine gewesen ist. 
14 Griisst Asynkritus, Phlegon, Hermes, Patrobas, Hermas und die Brider 
ts bei ihnen. Griisst Philologus und Julia, Nereus und seine Schwester 
16 und Olympas und alle die Heiligen bei ihnen. Grisset einander mit 
dem heiligen Kusse. Es griissen euch alle Gemeinden Christi. 
17 Ich ermahne euch aber, ihr Briider, Acht zu geben auf die, welche 
die Parteiungen und die Anstésse gegen die Lehre die ihr gelernt habt 
ig erregen, und geht denen aus dem Wege! Denn solche (Leute) dienen 
unserm Herrn Christus nicht, sondern ihrem Bauche, und durch grosse 
19 Worte und Sch6énrednerei tauschen sie die Herzen der Arglosen. Denn 


Lightfoots Philippians * p. 172 ff. erginzen. Ueber das Weiterleben dieser Namen 
in der Legende vgl. den Index zu Hennecke Neutest. Apokryphen. 

11 Man hat den Juden Herodion um seines Namens willen zu einem 
yaus den Leuten des Aristobulos“, und diesen selbst zu einem Mitglied des 
Herodiischen Kénigshauses machen wollen. Das ist natiirlich reine Combi- 
nation. 13 Ein Rufus auch Mc 1521 genannt. Ob éxAextog hier mehr als 
ein lobendes Beiwort ist, wissen wir nicht. Seine Mutter hat auch an Pau- 
lus als Mutter gehandelt. V. 14 ebenso wie v. 15 scheint je eine Familia 
gegriisst zu werden. 16 év giAypaw ayiw wie I Thess 526 I Cor 16 20 
II Cor 1312 (I Petr 514), also seit der ersten Zeit tibliche Grussformel. Der 
Kuss als Symbol des Brudersinnes hat dann in der Liturgie seinen festen 
Platz gefunden: s. Justin apol. I 65 u. 6. (Lietzmann Liturgische Texte I 
S. 534 934 1420. Hauck Realencykl.? VI 274). V. 17—20 wird die Gruss- 
reihe plotzlich unterbrochen durch Ermahnungen, die in Ton und Inhalt 
voliug von dem bisherigen Tenor des ganzen Briefes abweichen. Denn, wenn 
man auch die O:yootastat und oxzvdarn ungezwungen auf das c. 14—15 13 
erdrterte beziehen kann, oder auf Grund dieser Stelle vermutet, dass die 
Judaisten im ersten Teil wohl nicht blos theoretisch bekimpft werden, so 
sind doch diese Fragen nicht als von aussen durch Hetzer in die Ge- 
meinde hineingetragene bezeichnet und behandelt worden. Die Stelle erin- 
nert etwas an Gal 611-16. Bisher hat Paulus ganz objectiv seine Ansicht 
dargelegt ohne direkte Bezugnahme auf Hinzelvorgiinge in der Gemeinde: 
man hat den Kindruck, als ob nun am Ende des Schreibens der Apostel mit 
ganz plotzlich aufloderndem Impuls die bis dahin geiibte Zuriickhaltung durch- 
bricht, deutlich die Gegner kennzeichnet, die Rémer lobend ermahnt und 
zuversichtlich seine Hoffnung auf den Sieg des Guten anspricht. Er mag 
dem Schreiber Tertius plotzlich (wie Gal 611 ff.) die Feder aus der Hand 
genommen haben, um selbst ein paar eindringliche Worte hinzuzufiigen — 
dann giebt er sie ihm zuriick, und faihrt (mit v. 21) ruhig wie vorher fort, 
Nachtrige zu diktieren, langsam und mit Pausen: in einer solchen ist vy. 22 
geschrieben. 17 ddayxi wie 617. 18 yenotoAcyia kommt hier zuerst vor: 
zur Bedeutung Julius Capitolinus Pertinax 13: yeyotoAéyov eum appellantes, 
qui bene loqueretur et male faceret. evdoyta fiir ‘Schénrednerei’ ist selten. 
19 yao: zerstért also euren Ruhm nicht! Omaxoy wie 15. Oyav und opiv 
betont: ‘an euch habe ich nichts auszusetzen’, nur an den schlimmen Pre- 
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die Nachricht von eurem Glauben ist zu allen gedrungen: an euch 
also habe ich meine Freude, ich will aber dass ihr weise seid zum 
Guten und untadelig gegenitiber dem Bésen. Der Gott des Friedens 20 
aber wird den Satanas in Balde unter eure Fiisse treten. Die Gnade 
unsres Herrn Jesu sei mit euch! 

Es griisst euch mein Mitarbeiter Timotheus und meine Verwandten 21 
Lucius und Jason und Sosipatros. Ich, Tertius, der den Brief ge- 2 
schrieben hat, griisse euch im Herrn. Es griisst euch Gaius, mein und 23 
der ganzen Gemeinde Hauswirt. Es griisst euch der Stadtrendant Erastus 
und der Bruder Quartus. 


digern. sopovs mag einen Gegensatz gegen die edAoyia enthalten (I Cor 1 22): 
ob Anspielung an Mt 1016? V. 20 scheint nur der in apokalyptische Form 
gekleidete Ausdruck der Gewissheit zu sein, dass die Gegner bald unter- - 
legen werden; schwerlich ein Hinweis auf die nahe Parusie. In die ‘Gruss- 
liste’ passen v. 17—20* insofern, als sie die Hinleitung zu dem persénlichen 
Gruss des Paulus v. 20> bilden. 21 Es folgt ganz natiirlich der Gruss seines 
Begleiters (Act 20.4) Timotheus: iiber ihn s. zu Act 161. Nwotnateog wird 
der Act 204 als Begleiter auf dieser Reise genannte XYwratpog sein. Hin 
*Iéowv, aber schwerlich derselbe, Act 175-9. 28 Caius wird der I Cor 1 14 
erwihnte sein (ein anderer Act 204): Paulus wohnt bei ihm (wie vorher bei 
Titius Justus Act 187) und die ganze wohl nicht eben zahlreiche korinthische 
Gemeinde gehért zu seiner xt’ ofxov éxxdyota. “Hpaotog ist als ansissiger 
Korinthier von dem Act 1922 und II Tim 420 zu unterscheiden. otxovonor 
einer Stadt (Rentmeister) auf Inschriften oft genannt vgl. Dittenberger Syll. 
il 157, Or. If 686. 24 Das Fehlen des iiblichen Schlussgrusses hat in den 
Textzeugen, welche die Doxologie 16 25—27 hinter 14 23 stellten, wohl zuerst 
die Interpolation eines solchen veranlasst. Chrysostomus (IX 756% M.) wie- 
derholt einfach v. 20”, die gothische Uebersetzung formt ihn nach Gal Phil 
Phm, Theodoret (III 162 $.) nach II Thess: ebenso die griech.-lat. Hss 
DEFG, die aber so nachdenklich sind, dafiir 20” wegzulassen; die Peschito 
nebst Ambrosiaster, P u. a. macht wie hiufig emen Compromiss und stellt die 
Formel hierhin und hinter die am Ende stehende Doxologie v. 25—27. V. 24 
fehlt in den ,iigyptischen“ Zeugen SABC Origenes, der coptischen (und 
ithiopischen?) Uebersetzung sowie der Vulgata. Wer, wie Zahn, die Stellung 
der Doxologie hinter 14 23 als urspriinglich ansieht, wird den Vorgang umge- 
kehrt beurteilen (s. S. 77). 

Man hat Cap. 16 als einen eigenen BRIEF NACH EPHESUS betrachtet (so 
auch Lipsius z. St. und Jiilicher Hinl.® 95), weil es 1) unwahrscheinlich sei, dass 
Paulus in Rom so viele Bekannte gehabt habe, 2) der Erstling von Asia ebenso 
wie (nach Cor 1619 Il Tim 419 Act 181s ff.) Aquila und Prisca nach Ephesus wiesen, 
und es fiir die letzteren unwahrscheinlich sei, dass sie auch gleich wieder in Rom 
(wie in Ephesus I Cor 1619) eine Hausgemeinde sollten griinden kénnen. 3) vor 
allem v. 17—20 dem Ton und Inhalt nach nicht an die dem Apostel noch unbekannte 
rémische Gemeinde geschrieben sein kénne, die in c. 1—15 so ganz anders behan- 
delt werde. Von diesen Bedenken wiegt 2 am leichtesten: Aquila und 
Prisca sind offenbar wohlhabende Juden, die sich in Ephesus gleich ein Haus kau- 
fen: vermutlich haben sie ihr rémisches Haus (resp. Geschaft) bei der Ausweisung 
nicht veriiussert, sondern es wie tiblich durch einen Sclaven als procurator verwal- 
ten lassen. Als das Edikt in Vergessenheit geraten ist, reisen sie beliebig hin und 
her, und wo sie sich aufhalten, steht ihr Haus den Christen offen. Wie sich 3 
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25 Dem aber, der euch stérken kann in meinem Evangelium und der 
96 Verkiindigung von Jesus Christus, in der Offenbarung des Geheimnisses, 


vielleicht psychologisch erkliren liasst, ist z. St. gezeigt worden. Die grosse Zahl 
der persénlichen Bekannten des Paulus in Rom (1) ist wohl dasjenige Argument, 
das am meisten Bedenken macht. ,Man muss eine Art von Vélkerwanderung aus 
den paulinischen Gemeinden des Ostens nach Rom voraussetzen, um so viele Freunde 
des Apostels in Rom begreiflich zu finden‘ (Jiilicher Kinl.® S. 95). Nun ist man 
allerdings durchaus berechtigt, anzunehmen, dass viele der Gegriissten dem Paulus 
nur durch gemeinsame Freunde bekannt geworden sind. Die Neigung, seine be- 
reits vorhandenen persdnlichen Beziehungen zu Rom zu betonen, erklart ganz na- 
tiirlich die Fiille der Griisse. Aber als sicher persénliche Bekannte bleiben min- 
destens 7 ohne Aquila und Prisca tibrig. Das ist eine Schwierigkeit, der man durch 
die Hypothese der ephesinischen Adresse entgehen kénnte — wenn diese selbst 
nicht noch gréssere Schwierigkeiten verursachte. Hin fast aus lauter Griissen be- 
stehender Brief, wie es Cap. 161—2s als selbstiindiges Schreiben sein wiirde, mag 
im Zeitalter der Ansichtspostkarte versténdlich sein, fiir jede friihere Zeit ist es 
ein Monstrum. Zahn hat Hinl. P 8S. 273 f. mit Recht darauf hingewiesen, dass Pau- 
lus in Briefen an seine eigenen Gemeinden niemals einzelne Personen besonders 
egrtisst: dagegen bei der ihm persénlich unbekannten Colossergemeinde den Archip- 
pos und den Nymphas in Laodicea nennt. Den Gruss an Prisca, Aquila und One- 
siphorus in II Tim 419 wird man nicht als Gegeninstanz anftihren. So sind gerade 
in einem Brief an die ihm als Gesamtheit noch unbekannte Rémergemeinde die 
zahlreichen Griisse an Hinzelne besonders am Platze.. Die dann vorauszusetzende 
kleine Vélkerwanderung miissen wir eben in den Kauf nehmen. Es kommt dazu, 
dass durch einfaches Abtrennen von 161—23 die Frage noch nicht gelést wird, wie 
denn das Zusammenwachsen zu erkliren sei. Ergibe sich eine ungezwungene Ant- 
wort, so wiirde das fiir die Hypothese sprechen: das ist aber so wenig der Fall, 
dass z. B. Jiilicher Hinl.® S. 97 véllig darauf verzichtet. Weitere Bedenken bei 
Zahn Hinl. I? 8S. 275f. Halt man gar 161-23 fiir das Bruchsttick eines grésseren 
verlorenen Briefes, so erfindet man eine neue Hypothese, um die alte zu stiitzen: 
was methodisch sehr bedenklich ist. So gross ist die Not, c. 16 als Bestandteil 
des Rémerbriefs zu verstehen, denn doch nicht. 

25—27 Schlussdoxologie: der mit t@ 62 dvvayéevw beginnende Satz 
sollte wohl enden 6df% usw., die Construction verschlingt sich aber zum 
Anakoluth, wenn das @ (v. 27) richtig ist: es kann aber auch Zusatz eines 
Schreibers sein, der an die Formel mit ® gewéhnt war. Spitta zur Gesch. 
u. Litt. d. Urchristentums III 1 S. 15 verweist mit Recht auf Mart. Polye. 20 
wo 3 Hss. ® 7% zusetzen; vgl. auch das sinnlose xa 1 vi am Ende des 
cod. Mosqu. Vgl. Corssen in Ztschr. f. neutest. Wiss. V 273. Zum Ganzen 
vgl. Eph 320f. I Tim liz Jud 2425. 25 otyptEar wie lu. td edayyértév 
pov kommt nur an den verdichtigen Stellen Rom 216 IL Tim 28 vor, ist 
aber an sich ganz unanstiéssig = ‘das von mir verkiindete Evangelium’ = 
xijpvypa “I. X. Das folgende inhaltlich gleich I Cor 27—10 vgl. Eph 8 3—6 
TI Tim lio Tit la.s. xpdvor atwvo. IL Tim 19 Tit 12. 26 die ypaval 
meowntixat sind die alttestamentlichen Schriften, denn nur diese sind dazu 
bestimmt, den Wahrheitsbeweis fiir das Christentum zu liefern. Christliche 
»Prophetenschriften“, an die man hier gedacht hat, sind ihrer Natur nach 
interne Gemeindebiicher, die nicht zu Missionszwecken dienen kénnen: und 
davon ist doch hier die Rede. Vgl. 12. xat? émtayyy teod I Tim 11 Tit 
13; xat’ emtayyyv ‘befehlsweise’ I Cor 76 Il Cor 8s. atwyviog ede nach 
Gen 2133 Js 264 4028 Susanna 42: im Neuen Testament und Apost. Vatern 
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das ewige Zeiten verschwiegen war, jetzt aber enthiillt ist und durch die 
Prophetenschriften nach dem Auftrag des ewigen Gottes zu(r Erwirkung 
von) Glaubensgehorsam allen Vélkern kund getan ist, dem einzigen wei- 
sen Gott durch Jesus Christus, [welchem] sei Herrlichkeit in Ewigkeit 
der Ewigkeiten, Amen. 


sonst nicht, vgl. auch I Tim 117. Onaxoh miotews s. zu ls. 27 Gott als 
copog (IV Macc liz, I Clemens 601. Vgl. Rom 1133), weil er der Herr 
des Geheimnisses (v. 25) ist. 

_Die Stellung der DoxoLoGie ist schwankend. Origenes bemerkt dazu (VII 
453 Lommatzsch): Caput hoc Marcion, a quo scripturae euangelicae atque apostolicae 
interpolatae sunt, de hac epistula penitus abstulit: et non solum hoc, sed et ab eo loco 
ubi scriptum est ,omne autem, quod non est ex fide, peccatum est (1423)“ usque ad 
finem cuncta dissecuit. In aliis uero exemplaribus, id est in his, quae non sunt a Mar- 
cione temerata, hoc ipsum caput diuerse positum inuenimus: in nonnullis etenim codici- 
bus post eum locum quem supra diximus, hoc est ,omne autem, quod non est ex fide, 
peccatum est (1423) statim cohaerens habetur ,,ei autem, qui potens est uos confirmare* ; 
alti uero codices in fine id, ut nunc est positum, continent. D. h. ‘Marcions Text hat von 
c. 15 und 16 nur Bruchstiicke (wenn wir des Uebersetzers Rufins dissecuit so inter- 
pretieren diirfen: es kann auch so verstanden werden, dass 15 und 16 ganz fehlten), 
die Doxologie enthilt er tiberhaupt nicht; manche Handschriften bieten die Doxologie 
hinter 14 2s (so jetzt die meisten Minuskeln, Chrysostomus, Theodoret, vgl. auch Catene 
p. 490), andere hinter 162s’ (so unsere meisten Uncialen, die lateinischen, syrischen 
und aigyptischen Uebersetzungen und Origenes selbst). Ferner setzt aber ein altlatei- 
nisches Capitelverzeichnis zum Rémerbrief einen Text voraus, der 15—16 22 tiberhaupt 
ausliess, d. h. die Doxologie folete wie im Chrysostomustext auf 142s, der Rest fehlte 
(s. Zahn Hinl. I? §. 280 ff.). Eine durchaus befriedigende Erklirung ftir die verwickelte 
Sachlage lisst sich nicht geben. Zahn (Winl. I? S. 271) halt die Stellung der Dox. 
hinter 14.2: fiir urspriinglich: da sie aber da den Zusammenhang in einer fast un- 
ertriglichen Weise unterbrach, hatten dann schon alte Leser den Fehler durch Um- 
stellung der Verse ans Ende gehoben. Sanday-Headlam und Weiss halten den 
Platz hinter 16.23 fiir den richtigen: so auch Jiilicher und Lipsius, die aber zugleich 
V. 2—27 fiir unecht erkliren. Gegen letztere Annahme spricht aber entschieden 
die doch sicher sehr friihe Nachbildung dieser Doxologie in Eph 320—2: und Jud 
o4—o5: und sollte der Verfasser von Hph gar unsere Stelle im Context des Briefes 
(also 142s), der von Jud am Ende gelesen haben? Es ist richtig, dass Paulus 
sonst keinen Brief mit einer Doxologie schliesst, denkbar aber, dass er gerade bei 
diesem am meisten predigtmissigen Schreiben das Bediirfnis nach einem feierlichen 
Schlussaccord empfunden hat. 
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1. Diogenes Laértius VII 110 past 0& THY poxiy el voce OUTHLEPT| ser ie 
avis Th TE TEVTE atadytt iota nal TO Povytinoy pootoyv nal To Stavontixoy, 
onep éotly AUTH] N Ora.voun, nal TO VEWVNTXGY. é% d& THY YevdOv envy Esra 
THY pete éml Thy Otavorny, ap To TONG TAIT PAaoravety nal AKATAGTO- 
otag att Zott 6& abt to mado nata Zijvwva 4 dhayog nal Tapa pooty 
Wux7is sévnate Y Cony ThEovalovsa. TOY Cf TAaPOY TH AVOTAT, KAY'S pysty 
“Exctwy 2v tH Sevtépw nepl madav nal Zivwv ev tA) Teel TAVOV, et voc yen 
TETTAOOL, ORY, popov, embuplay, WOovijy. (111) doxet O° aTOUG TH THD, xp 
oet¢ evant, KU) pyot Xpvourmog év TG) Teel TAU * 7 TE yep Prrapyupta t Om0- 
Arpts gott TOO TO apy optoy xoddv sivat, nal 7 pedy OF xal 7) dxohacta dpotws 
nal tan. nal thy pev Abmyy eivat ovotoATy ahaoyov* ston O avtijc EeAeov, 
piovey, Cioy, Gydotuniay, aoc, evoxAnotv, aviav, oddvyy, ovy XSL. eAeov 
yey oby etvat AUTIYY WS ET AVALOS ALKOTAVOOVTL, provoy 6& downy ém a&Ado- 
totats ayadotc, Cijhoy dé AbnyY ext TH a&AAW Taper vot MY avtog Extdupet, Cy- 
Rotumtay 6& AdmyY ert TG) nal GAAW Tapetvar A noel aT éxet, (112) d&ydog de 
horny papbvousay, avoxdnaty AOTYV OTEVOXWMPODSAY noel Ovaxwptay THOUOKEVA- 
ee, aviav AbmyY Ex StahoyiopGy pevovoay 7] Emttetvonevyyv, odbvyy AUTNY 
énimovoy, ovyxvotv AbTyY ahoyov, a&moxvatovoay xal xwAvovoay Ta& TMApovTE 
ouvopdy. 6 d& wdPog éotl Tpocdoxnta naxnod. sig 6& tov poBov avayetar nal 
TAUTA, Ost pot, OXVOS, auto XUVN, EXTLANELS, doguBos, ay uyvect. Osi. pev ovv oT 
PaB0s 6606 EWTOLOY, autoXOVT] 6& Popos adottac, OxVOS 6& pohoc weddovoys évep- 
velas, EXTAYIELG 6& poBog ex pavracias KBVVI/V'OUG TPH |LA.TOS, (113) opupos & 
poBog pera HATETELEEWS POvijs, ay veo & pofos aOT|AOD TOKYWLATOS. Y) O Emt- 
Supta gatly dhoyas opegic, Oy’ 7 TATTETOAL KOL TADTA, GTAVEG, toos, Prrovernta., 
opt, EPG, PLAYS, Sues. ott 6 HY pwev oTaVtG eruiupstas Teg &v amotencer moet 
otov xe Xwpropevy éx. Tod TPAyatos, TetTapLevy OF OLaKe ves ém avtd xal onw- 
wevy* jitoag 6 éotly émidupia tig too HALOS eivat Tit pera TpOKOTTTs TLVOG noel 
TAPATHOEWG * ptrovernta & eruibupitas tig Tept atpesews ° Opyy) O emridupta. Tepe 
pias too Ooxodvt0¢ Tormrjne vet Od TECONXOVTWS* EOWS CE eoTty extiruptas TLS OUXt 
mepl OTLOVGdLOUS * gout yap emtPodAy, Prronotiog Ore xdddog CLLPOULVOLLEVOY. (114) 


[jvc G& gottv Opyy] Tic Tenararwpévy xal entnotoc, emttypntixy 5, Sreo ay- 
patvetat Oa THVdE- 


Himep yao te xOdov ye xat OTT pLap UATUTEYY), 
Ghrd te nal petomoatey Eyer xdtov, OppA teAécon. 


6 6 Dupes gOTty opy, AO KOWEVT). ‘Héovy, 6& éottv doves Emapatg &p alpeta) 
donodvtt bndpxety, dp iv tTatteta xjAnots, ETA MLPEXAALG, TEPYIC, OraeXvats. 
xi Anat ev obv éotty oovy & Gtwv xataxndrcvoa: Eri Koupenauntor 6& 7eovy, 
én a&AdXotptots KONOLG * TERS Gé, olov tpétbtg, mpotpoT tig puxTc emt td dver- 
pévov: Staxvarg 6 avddvatg aeerijc. 

2. Philo de sacrificiis Abelis et Caini 20 ff. p. 265 ff. M. bringt eine 
Neubearbeitung des auf den Sophisten Prodikos zuriickgehenden Aéyo¢ tiber 
Herakles am Scheidewege (Xenophon Mem. II 1, 21—34). Darin heisst es 
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§ 20 Avo vp TO Exdotw ovvotnodor yuvatxec exiroat meet Cugpevets aMM- 


dawg . 6 « TOUTWY Thy wey Etépay ayan@pev Xereor oy Hal Teaoov nal piAtdtyy 
nal otnerotaryy autor vowtCovtes, naretra. 6& “Hoovy: thy 6& Etéoav exdatpo- 
EVI He OVOlLa Ge [xat] tabdtyg éotlv “Aget?). Es wird dann § 21 das Auftreten 


der Héov7y, in kokettem, dirnenhaften Aufputz beschrieben und ihr Gefolge 
charakterisiert: § 22 ouvopaptadat o& OTT TOY OvvyeoTtaTWY mavoupy ta. Tp0- 
TETELA ATLOTIA noAaKEia pevantapos araty ennai evdopxta aoshera &duntac 
anohucta. Das Gegenstiick dazu bildet das Auftreten der “Ager? 3 in edler Schén- 
heit und mit ihr entsprechendem Gefolge: § 27 ovvetnovto 6& adty edoeferer 
Oarotys aAt|Here Depts ayroteta evopntar Ornaoa0yy, (Is6ty¢ evovvdecta xotvwvia 
exedrupuiac omppoabyy) KOMLOT IC eYKOATELA MeBOrNS ohuyodeta, evnohia atdws 
arpayWLoobvy, avopetas yevvaeerns evpovdta. TOON VELA PEdvNots TPODOXY, crop u- 
ots eddupia xpnototns Tpeeorns Tmeorng prravikourtas peyaropeoabyy pannanere- 
THs ayahorys: emtrcitber pe 7] Yeon Aeyovta ta tHv nat’ sidog apetiy dvowata. 

In ihrer Rede warnt sie den schwankenden menschlichen vod¢ vor ihrer 
Feindin und fiihrt dabei auch folgendes an: § 32 todu ony, ® ovtos, Ott ‘YEe- 
VOLEVOS PtAYSovog Ta&vT Eoer Tata: Tavodpyos theaabs AVALOLGITOS CIMUX%TOS 
Obs KeyOTIS EXAETLLOG Aeyaheos kREXONOS dveTtoXetO¢ POpTtnosg AVOVVETH TOS 
EUXEPY|S NAAOTEYXVOS aoray wy Og Gonos dvicog AKO OVT|TOS Kovppatog &KTOVOOS 
TACOVERTT|S KOKOVO|LOTATOS aprhos hownos a&moAts otasLons arantog aoehijc 
dvieoog a&vidputos LOTHTOS a&Vopytaotos BeBnAoc evaryiis PULOACKOG adore Tea 
Aapwvattog avehebdepos ETOTOWLOS Seyjprmone aveparaswang detAdg LKONATTOS &nx00- 
og alaxpoupyos atoxponatys aXeWpatos A |LETPOS arAystos &Aalav Coxnatoagac 
avtadns Bavavoog Bdoxavog ptAcyxArwy dbaeprg StxBodog yabvog anatedy 
ay bors etnatog awav ys avatoyntos LOOUPWVOG |amtorog] ATELYNS APyViaoths 
vons ctw nEoxw Svovmovoytos Ovadvuj.og Suaevpetos Suaepixtos eFwAyS xa- 
XOVOUG AOL WET POG AKALPONGY OG peaxerjyopoc UGONMEDKNG aepoputros xOAnE vudhs 
a&TEPLORETLTOS AMOGLATOS ATPOVEN|TOS OMywpog amapdaxevas ATELLOKANOG TA 
pert OPaArAGpevog Cranintwy aBratnr/tO¢ ATPOSTADLAGTOS NAXVOS ay Ope Otae- 
PEWY eLEvotog SodtwtatOS StxOvouc StyAwacos entBouvdhoc EvedpevtTinds PACLoU_EYOS 
aHrdpvwmtog evdeyjs axel aPEBarocg aArtys Entonpéevos Popa XowWpevoc evemrxetoyjtos 
erryravys atbtnopog ptAotwoc cogonoT0¢ Baoduyvic papbamayxvoc Bapdduproc 
Papurevdic Ousdpy7|t0¢S popacei ens onepthetinog peliyenet Omomtos amatog SUGAv- 
Tos XAXYTOVOVS obsehntc aptoanpug emixatpenanog AeduttyxWs TAPAKEXO|WLEVOS 
AEratoMwWtog xaxKoptjKavog ataxponepdtjc plAautog eteAodovdos EVEAEX DOS OyLO- 
KOTOS nxaxKOLKOVONLOS axANOAdXYV dydvopias ectrnhos EXKEXVMEVOS TAWITMTUKOS 
TPOUTIS HAltd10¢g Bapvdctpoviass EILTte ePOPTMLEVOS AXPETOV. TOLADTA THS TmEpLKaA- 
Rods nal mepinayijtov ooviic éott Ta peyada puatijora: 

Der Vergleich mit dem bei Xenophon reproducierten Prodikostext ist 
lehrreich: diese Lasterkataloge fehlen bei dem Sophisten. 

3. Hermes Trismegistos I § 31—32 (Reitzenstein Poimandres 8. 338). 
Das Dankgebet des Mysten am Ende der ersten Offenbarung lautet: G0 a- 
wpe ex buxiig nab toxvos ohn evioytav tA) narpt vEq. 

(31) “Aytog 6 debs 6 Tathp THY Bhwy: yas 6 926g, od 7 povAy teAEt- 
Tat ao THY tOLWY OuvaiLewy * &ytog 6 te0g, O¢ ywwodyivant pobheton nal ywva- 
OnETaL TOLS totors. &ytoc et 6 Roy OvatHIaLevas Ta OVTH" aytos él, od T&ou 
pbots etxOv Egy" ay tos ef, Ov 7 pbats ou% ELOppUaey. ays et 6 TAGS v- 
VAPLEWS toxvpotepos &ywog el 0 TKONS orepoxiis petCov- ay 105 ot 6 XPLTTOY 
(radv)twy enatvoy. SéGou Roy inns Suatas ayvasg ano bvxiic xal nagoias TOS oé 
GVUTETAEV IC, AVEUAAANTE, depyte, ori] Pwvodpeve. (32) ai TOULEV(D to LH 
GPahhvat tio yywcews Tig xat ovolay yOv emivevcdov por xa EVOUVA|LUGOY 
pe moet TAT EGY pe) THs xaprtos cartyg, (iva) puttow tobs év dyvolg tod 
vévoug, eo0 (pav) abeAgods, viobds SE aod. Gd motedw nal paptup@: eis Cwhjy 
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nal pis Xwed. edAdyytog ef, md&te9- 0 ad¢ avipwnog ovvayrdCety aor BobAetat, 
xadas Tapsdwnug adtTH thy m&oav eGovotay. 

XIII (XIV) (17) Hdca pbarg xdcpov npocdexéotw tod byvov thy a&xo7jy. 
avotyndt yi, d&vowytjtw por mas poxAdg &Biooov, TH Sévdom Wy cetéodw. duvety 
wédAw tov Tig utioews xderov xal Td ma&v nal [td] Ev. avolyyte odpavol aveol 
Te otite, 6 xdxAoc 6 dddvatos tod Heod neocdeEdodw ov tov Adyov. péedAw yap 
buvetv tov xtioavta ta Ta&vTa, Tov THCavta tv yijv nal obpavoy xpeuaoavta 
nat eritd&bavta éx tod dxeavod td yAuxd Howe etc tiv otnovpéevyv xal dotxytov 
Srdpxetv etc Sratpopyy nat xtiow mdvtwv THY avdowTWY, Tov emTagavta mp 
pavivat etc m&ouv moaev teotc te nal avoowmotc. OM@pev Tavteg Ouod avdTa) 
thy eddoytay tH ent tHv odpavdy petewpm, TH Md&ons PUcEWS xttoty. odTOs 
gotty 6 Tod voos pov opdaduds, nal déEarto THY SuVapewv pov THy edAoytay. 
(18) af Suvdperg at Ev euol dpvette TO Ev nal [td] nav, ovveoaute tH) DeAtmati 
wou Ta&oa at év euol Suvaetc. yvOotg ayia, pwtiatelg amd cod TO vortov 
gas ** duvay yalow ev xape vod. moa Suvdmers Duvette adv emol> nal ov 
wor eynoatera *** tuver, Srxatoobvy pov TO Sixatov buver ot euod, xotvwvia 
eur) TO Tay Buver Ot éuod, Opver aAndere thy aAryderav, To ayatov, ayavdy, 
Bpver’ Cwh xal pads, ap SwOv etc buds ywoet y edAcyia.  edyaprotm cor, Ta- 
tep, evéovera tov Suvdwedy (nov), edxaerot® cot, ded, Sbvayucg tHv eveoyeroy 
pov. 6 ad¢ Adyog Gt’ énod dpvet ce, cr Enod GéEar to nav Ady, Acyinhy dv- 
otav. (19) tatta Boow af duvdmerg al ev suot, (at) to may dpvotot, To adv 
DEAnpa tedodar. oh BovdAh and cov, emt o& TH na&v. Sefer and mavtwv Hoyt- 
xyv duotay. to Tay to ev tv ole Cwh, PuTiCe YHs, nvevpatite dee. Adyov 
yap tov obyv nowratver 6 Notc, mvevpatopdpe Sytovpyé. (20) od ef 6 dedg: 6 
abs avipwros tata Bok cide mupdc, St aéoog Gta yc, Std Udatog, S& mvev- 
uatos, Od THY xtiondtwv cov. amd (tod) cod Al@vog edAoyiav edpov, nal 6 
Cyt@, Bovdy ti of) avanénavot. etdov Oerfpat tH o@ thy edAoyiay tabtyy 
ASYOLevny. 
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Hingangsgruss 113 und Lob der Korinther 1.4». 

Warnung vor Parteiwesen 110—4:s1: Die vier Parteien 110-17. Fiir Menschenweis- 
heit ist die Predigt vom Kreuz eine Torheit lis—s1. Ich habe bei euch nicht 
durch Weisheit, sondern durch Kraft gewirkt 21—s, obwohl ich den Vollchristen 
auch géttliche Weisheit bieten kann 2s6—3:2. Dass ihr aber noch nicht reif da- 
fiir seid, zeigt euer Parteiwesen 33-4. Paulus, Apollos und die anderen sind nur 
Diener Gottes und werden vor Gott Rechenschaft ablegen, nicht vor Menschen 
3545. Lernet an uns Hintracht 46, aber ihr seid wohl schon vollkommener 
als wir armen Apostel? 47-13. Ich bitte euch herzlich, mir zu folgen und dem 
Timotheus, damit ich nicht mit dem Stock kommen muss 4 14-21. 

Ein Fall von Blutschande ist zu bestrafen 51s, und iiberhaupt die Unziichtigen 
aus der Gemeinde zu entfernen 5 o—1:. 

Processe vor heidnischen Gerichten sind unziemlich fiir Christen 617, welche durch 
die Taufe aus dem Siindenschlamm gezogen sind 6 s—11. 

Christliche Freiheit ist nicht Freiheit zur Unzucht 6 12—20. 

Ueber die Ehe 71-40: Um die Stinde zu vermeiden, soll man heiraten, obwohl 
Ehelosigkeit besser ist 71-7. Das gilt auch ftir Verwitwete 7s—s. Ehen sollen 
nicht gelést werden; auch Mischehen nicht, wenn beide Teile die Khe fortsetzen 
wollen 7 10—16; jeder soll so bleiben, wie er ist 7172s. Auch der Stand der Jung- 
frauen kann, wenn es sein muss, heiraten 7 2s—ss. Die Witwe darf heiraten, bleibt 
aber besser ehelos 7 s9—40. 

Opferfleisch im Tempel zu essen sollen auch die Aufgeklarten um der Schwachen 
willen vermeiden 81—1s3. Ich verzichte ja auch auf meine Vorrechte als Apostel 
und lege mir Entbehrungen auf um des Evangeliums willen 91—27. Lasst euch 
das Schicksal des Volkes Israel in der Wiiste zur Warnung dienen und haltet 
euch fern von Goétzendienst wie von anderen Lastern. Ertraget die gegenwar- 
tige Versuchung 101-18. Ihr kénnt nicht am Tisch der Damonen und am Tische 
Christi sitzen 10 1422. Esst alles Marktfleisch ruhig, aber hiitet euch um der 
Briider willen, Opferfleisch, das euch als solches bezeichnet wird, zu essen 102s 
—111. 

Die Frauen sollen beim Beten und Prophezeien verschleiert sein 11 2-16. 

Bure Herrenmahlsfeiern sind unwiirdig: denkt an des Herrn Stiftung und feiert 
ihr entsprechend 11 17—s4. 

Geistesgaben giebt es vielerlei, und sie sind mannigfach verteilt in der Gemeinde, 
so wie am Leib die Glieder verschiedene Verrichtungen haben: trachtet danach 
immer héhere Gaben zu bekommen 121—s1. Die héchste von allen ist die Liebe 
131—1s, jaget ihr vor allem nach. Unter den anderen Gaben steht die Prophe- 
Lietzmann, Handbuch z. Neuen Test. III. 6 
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tengabe tiber dem Zungenreden, weil sie stets zur Erbauung der Gemeinde dient, 
ja auch auf Unglaubige wirken kann 14:12. Auch diese Offenbarungen des 
Geistes sind durch die Gemeindeordnung zu regeln 142—s3. Frauen sollen in 
der Versammlung schweigen 14 s:—2s. Folgt meinem Worte, es kommt vom Herrn 
14 s7—40. 

Das Fundament des Evangeliums ist die klar bezeugte Auferstehung Christi 15 1—11. 
Dadurch ist bewiesen, dass Tote auferstehen kénnen, was einige unter euch be- 
zweifeln 1512-19. Die Auferstehung vollzieht sich aber erst am Ende der Dinge 
in verschiedenen Akten 1520-2. Auch die Taufe fiir Verstorbene sowohl wie 
unser freiwilliges Leiden und Kimpfen wire sinnlos ohne den Glauben an Aut- 
erstehung 152.31. An die Stelle dieses Fleischesleibes wird ein geistiger Leib 
treten, wie ihr an verschiedenen Analogien 15 3s—«s euch klar machen und in der 
Schrift 15 4:19 angedeutet finden kénnt. Auch die Ueberlebenden werden ver- 
wandelt werden 1550-7. Also wanket nicht im Glauben 15s. 

Die Kollekte fiir Jerusalem bereitet jetzt schon vor 16:4. Reisepline 16s». 
Nehmt Timotheus freundlich auf 1610-11. Persdnliches 16 121s. Griisse 16 19-20. 
HKigenhandiger Gruss des Paulus 16 21-24. 


LITTERATUR: Ausser den beim Rémerbrief genannten allgemeinen Hilfsmitteln 
kommen fiir I Cor speciell in Betracht: Das erste Sendschreiben des Apostels 
Paulus an die Korinthier erklart von GEoRG HEINRICI (= Heinrici 1880) und der- 
selbe in Meyer’s Kommentar V*® 1896 (= Heinrici); in beiden sich erganzenden Be- 
arbeitungen reiches Material und grundsatzlich richtige Erfassung des hellenistisch- 
religionsgeschichtlichen Problems. PWScHMIEDEL im Hand-Commentar II 1? 1892. 
WBovssEtT in Die Schriften d. Neuen Testaments neu tibersetzt und fiir die Gegen- 
wart erklart (hrsg.:v. JWEISS) 1905.. PHBACHMANN Der erste Brief des Paulus an 
die Korinther ausgelegt (= Komm. z. Neuen Test. herausgegeben von THZAHN) 
1905. Wertvolle Notizen giebt RAMSAY in’ seinem Historical commentary on the 
epistles to the Corinthians (im , Expositor“ series VI Bd. 1—3. 1900/01). Kopfleiste 
S. 81: Neo-Korinth vom Meere aus, dahinter auf dem Berge Akrokorinth. 


Paulus, berufener Apostel Christi Jesu durch den Willen Gottes 1 
und der Bruder Sosthenes der Gemeinde Gottes in Korinth, den in Chri- 2 
stus Jesus geheiligten, berufenen Heiligen, samt allen, die den Namen 
unseres Herrn Jesu Christi anrufen an jedem Orte, ihres und unseres 
(Herrn): Gnade sei euch und Friede von Gott unserm Vater und dem 3 
Herrn Jesus Christus. 


I 1—8 Eingangsgruss: Ueber die Grussformeln s. zu Rom 11. &:& $e- 
Ajpatos deob ausgefiihrt Gal 11. vgl. I Cor11, Col 11 Eph1iI II Tim 11. 2 
Xwovtévys geliufiger griechischer Name: Act 1817 ein Synagogenvorsteher 
von Korinth, den die Phantasie mit dem hier genannten gern identificiert 
s. Theodoret z. St. II] 165 u. Catene 59. Hine durch Clemens Alex. ver- 
biirgte Tradition bei Euseb h. e. I 121 reiht den S. wie Barnabas unter 
die 70 Jiinger Jesu. Wie hier Sosthenes, so erscheinen I II Thess Silvanus 
und Timotheus, IJ Cor Phil Col Phm Timotheus allein im Eingangsgruss 
neben Paulus; es sind die den Gemeinden bekannten selbstiindigen ,,Mitar- 
beiter“ des Apostels, die so geehrt werden, ,,Mitverfasser“ im litterarischen 
Sinne sind sie darum noch nicht: diese Freunde und Gehilfen mégen ge- 
legentlich die Schreiber der Briefe gewesen sein, werden auch den diktieren- 
den Apostel an dies und jenes erinnert haben, aber schwerlich mehr. Da- 
gegen ist der Rom 1622 erwi&hnte Schreiber Tertius ein einfacher Mann; 
nur Gal Eph I II Tim Tit fehlt jede Andeutung iiber den Schreiber. ddeA- 
yog = Christ s. zu Rom 113 

Als éxxAyoia wird die christliche Gemeinde bei Paulus schon I Thess 11 be- 
zeichnet und Act setzt diesen Brauch als von Anfang an geliufig voraus. Die 
LXX gibt D5P mit éxxdyoia wieder und die Profangricitit kennt das Wort nur in 
der Bedeutung ‘Volksversammlung’; im Sprachgebrauch der Kultvereine erscheint 
es nicht. So ist es wohl eine in der Christenheit selbst entstandene Bezeichnung 
der Gemeinde, die in der LXX ihre Quelle hat: die Wahl gerade dieses Wortes (im 
Gegensatz zur jiidischen ovvaywy/) = 772) mag dadurch besonders nahe gelegt 
sein, dass éxxAyoia in der LXX gern mit lobenden Pridikaten verbunden erscheint 
z. B. I Reg 85s. 56 Ps 2123 106s: Joél 216: so pragt sich in der Wahl dieses Wortes 
der Anspruch aus, das wahre Israel zu sein: vgl. Harnack, Mission I? 344, Katten- 
busch, apost. Symbol II 691 ff. 

Die durch ihre Aufnahme in die Gemeinschaft mit Christus heilig ge- 
wordenen sind nunmehr xAytol éytot s.zu Rom 611. Wie Il Cor 11 zeigt, 
sind mavteg die iibrigen Christen und zwar in der ‘ganzen Provinz’ Achaia. 
Wer év navtl tonm wortlich fasst, macht den ausserst speziellen I Cor zu 
einem ‘katholischen’ Brief. Die Erklarungen, welche in den ma&vteg of émt- 
nranoopeve: usw. Separatisten im Gegensatz zu den kirchlich Gesinnten oder 

b 6* 
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4 Ich danke Gott jedesmal fiir euch wegen der Gnade Gottes, die 
5 euch in Christus Jesus gegeben ist, dass ihr an allem in ihm reich ge- 
6 worden seid, an jedem Wort und jeder Erkenntnis, dementsprechend, 
7dass das Zeugnis von Christus in euch befestigt wurde, so dass ihr 
nicht zurticksteht in keiner Gnadengabe und die Offenbarung unseres 
8 Herrn Jesu Christi erwartet, der euch auch fest machen wird bis zum 
Ende (so dass ihr) untadelig (seid) am Tage unseres Herrn Jesu Christi. 
9 Treu ist Gott,: durch den ihr berufen wurdet zur Gemeinschaft seines 
Sohnes Jesu Christi unseres Herrn. 
10 Ich ermahne euch aber, Briider, beim Namen unseres Herrn Jesu 
Christi, dass ihr alle einmitig seid und nicht Spaltungen unter euch 
seien, sondern dass ihr fest geschlossen seid in demselben Sinn und 


zugereiste Christen, die nicht Gemeindemitglieder sind, erblicken wollen, 
erscheinen gesucht. Nur die Wahl des unbestimmten év mavtl tomw mag 
dem Bediirfnis nach Betonung des universalen Charakters des Christentums 
gegentiber den Parteiungen zu Korinth entsprungen sein: ebenso auch 3 ab- 
tov xal Tudy, welches das yjp@v bei xvetov wieder aufnimmt: unser Herr 
ist auch der ihre eig xbprog 8c. Das formelhafte év mavtt tomw II Cor 2 14 
I Thess 1s vertrigt keinen Zusatz. Severian (Catene 632) 10 6& »avt@y Te 
xat Ypov« tH »xvelw« ovvhepoota. Aber Cyrill (Catene 62f.) »év navtt 
ToT adTMY te xal TGv« toutéotiv ette ev tH tv "lovdatwv y7] ette [Hv] ev 
tats THY é0vHy noAcat te nal yHPatg: so auch Heinrici. 4—9 Briefstilmassige 
Danksagung (wie Rom 1 s—1s), in der iiber die bésen Erfahrungen, von denen 
im Brief noch die Rede sein soll, der Blick hinweg gleitet zu Gott hin, 
und der vertrauensvolle Optimismus das Wort behilt. 5 évy nmavtl émAovtt- 
o}yte wie Il Cor 911 vgl. Rom 10 12 u. 6. Oyos und yv@org wie 12's 
II Cor 87 (116!) gebraucht: die Kehrseite dieses Lobes 419. 20 vgl. 117 
21. 4.13. Es sind nur intellectuelle und ,charismatische“ Vorziige, die Paulus 
hier zu riihmen weiss: sittliche Vervollkommnung erhofft er von der Zu- 
kunft v. 8. 6 1d paptbgrov tod Xorotod vel. 21. 7 anoxcAvdr¢ heisst die kommende 
Parusie (II Thess 17 I Petr 1 7. 13 413) so gut wie die vergangene (II Cor 121), 


Rom 1625. 8 BeParwoe... aveyudttous év tH Huégem (= so dass ihr vor- 
wurfsfrei seid am Tage vgl. I Thess 523 Rom 25): etg wire doch korrekter; 
umgekehrt Phil 110 tva te ethtnprvets... sig Féouv (= bis auf den Tag) 


wo wieder év niaher lag. Das zeigt, wie die Bedeutung der Pripositionen 
év — et¢ sich nihert. Yéow tod xvelov yov “I. X. (= Gerichtstag = 
Tapovota wie einige Handschriften corrigiert haben) ist so formelhaft, dass 
die stilistische Harte verschwindet ‘unser Herr J. C. wird euch bis zum Tag 
unsres Herrn J. C. befestigen’. 9 Gott hat euch berufen; so wird er euch 
auch weiterhelfen vgl. I Thess 524 IZ Thess 33 I Cor 1013 Phil le. d& 
— hier nicht wie 86 (und gewohnlich) vom Vermittler, sondern wie 11 II Cor 11 
85 Gal 11> von der causa principalis: Gott beruft Rom 8 30 9 12. 24 11 29 
I Cor 715 ff. Gal (16) 58 Phil 314 I Thess 212 47 524 IL Thess 214. 
10—4, 21 richten sich gegen das Parteiwesen zu Korinth. Eine rhetorische 
Analyse dieses Abschnittes mit feinen (gelegentlich auchszu feinen) Beobach- 
tungen gibt Joh. Weiss in Theol. Studien fiir Bernh. Weiss S. 200 ff. 10 
dé s. zu Rom 121. Der Hinweis auf den Namen d. h. die Persdnlichkeit 
Christi ist ein Mittel der Ermahnung, vgl. Schettler Die paul. Formel Durch 
Christus S. 50 ff. und Heitmiiller Im Namen Jesu 71 ff. td adtd déyetv 
hier wohl nur = consentire Thucyd. IV 204 V 316 Polyb. II 624 V 1041: 
+ 
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derselben Meinung. Denn es ist mir von den Leuten der Chloé iiber 11 
euch, meine Briider, mitgeteilt worden, dass Streitigkeiten unter euch 
sind. Ich meine dies, dass jeder von euch sagt: Ich gehére zu 12 
Paulus, Ich zu Apollos, Ich zu Kephas, Ich zu Christus. Ist Christus 18 
zerteilt? Ist etwa Paulus fiir euch gekreuzigt worden, oder seid ihr 


trotz Aéyer v. 12 schwerlich vom ‘bekenntnismissigen Aussagen’ (Heinrici 
Schmiedel). Chloé ‘die Blonde’ seltener Name der niedren Volksschichten: 
eine Hirtin bei Longus Pastoralia I 6 u. 6. und Nicetas Eugenianus VI 445 ff. 
u. 6. heisst so, die bekannte Thressa Chloé des Horaz Od. III 99 u. 6. ist 
eme Hetire. Wilmanns Exempla Inscr. lat. 365. 479 (Rom). Die hier 
genannte kann in Korinth oder Ephesus gewohnt haben, ihre Leute (Sklaven? 
liberti?) sind nicht mit den 1617 genannten Boten identisch (s. z. d. St.). 

12 Die PARTEIEN in Korinth: Da Paulus das éym 8% Xe.otod} den vorausgegange- 
nen Schlagworten der korinthischen Parteien durchaus gleichstellt, also auch éx«- 
otog Spy Aéyer dazu bezogen wissen will, so hat es in Korinth eine besondere 
»Christuspartei* gegeben. Sie wird im Folgenden nicht weiter erwihnt 
(auch 3es nicht), und nur II Cor 107 kann vielleicht auf sie anspielen und ihre 
Existenzberechtigung als Sonderpartei bestreiten; aber auch das ist keineswegs 
sicher (s. zu d. St.). Somit fehlt uns zu ihrer Charakterisierung jede zuverlissige 
Handhabe: Schmiedel hilt mit vielen Gelehrten die ,Christusleute“ fiir extreme 
Judaisten und bezieht die Abwehr des Paulus II Cor 10ff. auf sie. Jiilicher, Hinl.* 
69 sieht in ihnen Leute, die nach Art der Falschbriider Gal 24 oder der Jacobiten 
Gal 212 noch héhere Anspriiche stellten und, da ihnen Petrus nicht unfehlbar 
genug erschien, als ihre Autoritaét Christum ausspielten, als Norm nur anerkennend, 
was sie im Verkehr mit dem Messias seinerzeit empfangen, oder was der erhéhte 
Christus ihnen geoffenbart hatte. MHeinrici, der S. 56 ff. eine Uebersicht tiber die 
verschiedenen Hypothesen gibt, halt éy 5 Xp.ot0d fiir die auszuscheidende Glosse 
eines Lesers; das ist ein gerade wegen der Unklarheit der ganzen Situation zu 
leichter und deshalb bedenklicher Ausweg. Apollos wird Act 18:s—»s als ein aus 
Alexandria stammender avip Aéy1og bezeichnet: daher die Vermutung naheliegt, 
unter den ,Apollosleuten* die 1s ff. gekennzeichneten zu sehen, welche die 
schlichte Verkiindigung des Paulus verachten und nach Weisheit streben. Dass 
diese Abtrennung aber ohne Zutun des Apollos entstanden ist und dieser selbst 
mit Paulus Hand in Hand arbeitet, geht aus 3.4 ff. und 1612 klar hervor. Die Be- 
merkung Act 1825 19sf., dass Apollos friiher nur das Sdértopa "Iwdvvov (Joh 3 22. 2s 
41) gekannt habe, hat Heinrici zu der Vermutung gefiihrt, dass die 115 bekampfte 
falsche Wertung der Taufe auf einer von den Korinthern missverstandenen Praxis 
des Apollos beruhte. Die ,Kephasleute* wird man fir Judaisten halten diir- 
fen: gegen sie mag 91f. gerichtet sein. Die ,Paulusleute* wollen von einem 
Gegensatz gegen ihren Meister nichts wissen. Vgl. Weizsaicker, Apost. Zeitalter 
2299 ff. v. Dobschiitz, urchristl. Gemeinden 57 ff. ThZahn, Hinleitung I* 201 ff. 211 ff. 
Rabiger, Kritische Untersuchungen tiber d. Inhalt d. beiden Briefe d. Apostels P. 
an die kor. Gemeinde. ?S. 1 ff. 

13 Die Gemeinde habt ihr zerspalten: bildet ihr euch ein, auch Chri- 
stus (dessen Leib die Gemeinde ist 1227) in Teile reissen zu kénnen? Ks ist 
ein im Unmut hingeworfenes Wort, das eine logische Zerfaserung nicht ver- 
trigt. Deshalb setzt Paulus von neuem an und argumentiert — sehr taktvoll 
— an sich selbst, nicht an Apollos oder Kephas: Ist etwa Paulus fiir 
euch an die Stelle Christi getreten? 

Zum Verstindnis der hier vorausgesetzten und Act 816 195 Mat 2819 Di- 
dache 71.3 Hermas Vis. III 7s tatsichlich angewendeten Formel fantodFjvar cig 70 
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ee, 


14 auf den Namen des Paulus getauft? Ich danke (Gott), dass ich keinen 

15 von euch getauft habe, ausser Crispus und Gaius, damit keiner sagen 

i6kann, ihr seiet auf meinen Namen getauft worden. Auch das Haus 
des Stephanas habe ich getauft: sonst weiss ich nicht, ob ich noch 

17 jemand getauft habe. Denn Christus hat mich nicht entsandt zu taufen, 
sondern das Evangelium zu predigen, (und zwar) nicht mit beredter 
Weisheit, damit nicht das Kreuz Christi entleert werde. 


évopa Xorotod bieten sich zwei parallele Ausdriicke. Herodian II 210 cig 16 éxeivov 
(des Kaisers Pertinax) dvoya todg ovvrjterg Spxovg 6pdoavtes, IL1B2 dpdcar eig to Befr- 
oov évonm und ein ,Sympathie“recept: zpd¢ to py extpHoar filav xrosod AuBwv Cig 
Bvo(pa) adtiig meptant(s) tH xorkiqa adtijg (Krollim Philologus N. F. XI 131, Heitmiiller 
S. 107) ‘zur Verhiitung der Fehlgeburt: nimm eine Epheuwurzel auf den Namen 
der Betreffenden und befestige sie an ihrem Bauch’. In beiden Fallen wird durch 
eine religiése (resp. magische) Handlung etwas einer Person zugeeignet, deren 
Name dabei genannt wird. Die kaufminnisch-juristische Formel ‘eine Geldsumme 
u. dgl. umschreiben cig td évonaw = auf das Konto jemandes’ wird hiermit nicht 
zusammengebracht werden diirfen, und die évtevit¢ cig to tod BactAéws évopa P. Ma- 
haffy IX n. 12 KE 42 n. 2H 125 (1)3 und XI n. 64c¢2 wird wohl mit Deissmann (Theol. 
Lit. Ztg. 1900, 73) zu erkliren sein ‘EKingabe an des Kénigs Majestit’ (vgl. W. Heit- 
miiller, Im Namen Jesu S. 94—127). 

14 nebst v. 17 zeigt, dass Paulus die liturgische Handlung semen Ge- 
hilfen iiberliess. Crispus war friiher Synagogenvorsteher Act 188. Caius 
erwihnt Rom 1623. 15 Hatte ich euch, die ihr euch als Pauluspartei be- 
zeichnet, alle getauft, so wiirdet ihr wohl gar noch behaupten, ihr waret 
‘auf meinen Namen getauft’. Der Ausdruck mit beabsichtigter Uebertreibung 
und deshalb nicht zu pressen. Hs folgt daraus nicht etwa, dass auch der 
Name des Taufenden bei der heiligen Handlung hatte gesprochen werden 
miissen, sondern nur, dass allerdings der Glaube herrschte, zwischen dem 
Taufer und dem Taufling bestehe eine besonders enge Verbindung. Hiner 
parallelen Anschauung ist ja das katholische bereits 530 im Codex Justinia- 
neus V 4, 26 ausgesprochene und im 53 Kanon des Concilium Trullanum 
(v. J. 692) sogar auf die beiderseitigen Familien ausgedehnte Verbot der Ehe 
zwischen Taufling und Pathen entsprungen: die Taufe begriindet eine mysti- 
sche Verwandtschaft zwischen beiden. In heidnischen Kulten wird Gfter der 
den Neuling einweihende Priester als sein ‘Vater’ bezeichnet: vgl. Dieterich 
Mithrasliturgie 52, 146 ff. 16 Gewissenhaft nennt der Apostel noch eine v. 14 
vergessene Familie. Der Vers bestiitigt, was jeder aufmerksame Leser auch 
sonst merkt, dass Paulus gleich in der endgiltigen Form diktiert: sonst wire 
ja nur die Hintragung des vergessenen Namens in v. 14 nétig gewesen. 16 
‘weiss ich nicht, ob’ im Sinne von ‘wiisste ich nicht, dass’. 17 Das kurze 
Wort zeigt doch klar, wie gering Paulus im tiefsten Grunde die liturgische 
Handlung wertet, auch v.14 lehrt das deutlich. So wenig es ihm einfillt, die Wirk- 
samkeit der Sakramente zu leugnen — im Gegenteil (s. Exc. zu 11 23 Rom 6 s) 
— so sehr legt er stets den Nachdruck auf die persénliche Aneignung des ,,Evan- 
geliums“ d. h. den ,,Glauben“. Das Taufen ist dem gegeniiber Nebensache und 
— damit geht Paulus schroff zu einem zweiten Streitpunkt tiber — nicht 
minder die Weisheit dieser Welt: Die Predigt vom Kreuz ist allein das 
Wesentliche. év copia wie 24. Im folgenden wird xevwd7 erklirt: die 
Kreuzespredigt steht ihrem Wesen nach in einem von Gott gewollten Gegen- 
satz gegen die Philosophie: also ist eine ,philosophische“ Predigt von Chri- 
stus eine contradictio in adiecto und nur dadurch zu erreichen, dass man 
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Denn das Wort vom Kreuz ist den Verlorenen eine Torheit, uns 18 
den Geretteten aber eine Gotteskraft. Denn es steht geschrieben: »Ver- 19 
»nichten will ich die Weisheit der Weisen, und den Verstand der Ver- 
»standigen zu nichte machen«. »Wo ist der Weise, wo der Schriftge- 20 
lehrte<, wo der Forscher dieser Welt? Hat nicht-Gott die Weisheit 
der Welt téricht gemacht? Weil namlich in (der Periode der Offen- 21 
barung) der Weisheit Gottes die Welt durch diese Weisheit Gott nicht 
erkannte, beschloss Gott durch eine térichte Predigt die daran glauben- 
den zu retten. Weil die Juden Zeichen fordern und die Griechen Weis- 22 
heit suchen, wir aber Christus den Gekreuzigten predigen, den Juden 23 
ein Aergernis, den Heiden eine Torheit, den Berufenen aber, Juden so- 2 
wohl wie Griechen, Christus die Macht Gottes und Weisheit Gottes. 
Denn die Torheit Gottes ist weiser als die Menschen, und die Schwache 25 


die Verkiindigung ihres wesentlichen Inhalts entleert. Aus diesem Gegen- 
satz erwichst auch hier die Bezeichnung des Christentums als der ,,Kreuzes- 
religion“, die das Anstéssige an ihm als das charakteristische hinstellt. 
So scharf hat Paulus nicht immer geurteilt: er ist hier in Verteidigungs- 
stellung. 18 admoAAvpevor und sw Cowever = Nichtchristen und Christen. 
19—21 Schriftbeweis fiir die Nichtigkeit der Philosophie: Gott selbst hat, 
da sie ihre Aufgabe nicht erfiillte, dem, was dem Gebildeten als pweta 
erscheinen muss, die Rolle der Heilslehrer iibertragen. Js 2914 nach LXX 
aber &ietyjow hat Paulus, wohl durch Ps 3210 beeinflusst, statt xodbw der 
LXX eingesetzt. 20 Wo bleiben alle Gelehrten, wenn Gott gegen sie ist? 
ovvGytyntHs wohl zufillig nur bei Paulus und solchen, die ihn kennen (Igna- 
tius Eph. 181), nachweisbar: ovvGytéw ‘disputieren’ Act 69 929 u. 6. ovv- 
Cytyots ‘Disputation’ Philo legum alleg. III 131 p. 113. quod deterius po- 
tiori etc. 1 p. 191. Der atv obdtog (vgl. zu Rom 122) ist der Inbegriff alles 
Nichtchristlichen. 20” ‘An die Stelle der Weisheit hat Gott die Torheit 
gesetzt’, das fiihrt v. 21 aus: als die Welt unter dem Einfluss gottlicher 
Weisheit stand, hat sie dieselbe nicht richtig benutzt (vgl. Rom 1 19—23. 
28 217-23), deshalb beschloss Gott, durch eine als pweta erscheinende neue 
Verkiindigung Rettung zu schaffen. 22 énedyj: es folgt naihere Erliuterung, 
wieso das Christentum pwpta ist. onetxw vel. Mc 811 Mt 161 1238. 28 
Das Kreuz also oxdvéadoyv fiir die Juden wie Gal 511 illustriert Justin dial. 
cum Tryphone Judaeo: § 32 sagt der Jude: cdtog Gi 6 Opéetepog Aeyopevos 
Xpratdg &tyos nal &ofog yéyovey wo xal tH eoxdty natdow tH ev TH vouw 
tod deod neptmecety * Eotavpwdy yap. Ebenso § 89 ef S& xal atipwe obtw<¢ 
otaupudiyvat tov Xprotov <éxpfv>, a&mopotpev + »Emimatdpatoc« yap 6 otavpov- 
pevos ev TH vow (Deut 2123) Agyeta etvat. Dass es (vgl. Rom 11 ff.) den 
Heiden eine Torheit war sagt der Heidenchrist Justin apol. I 532 selbst: 
tim yap ay ddyw avd—urw otavpwhéevtm enerdoneda... ef py paptbora.. 
eXjponev; vel. I 22s und 134 évtadda yao paviav yay xatapatvovta (die 
Heiden), Sevtépay ywpav pet& tov &tpertov nai del ovta tedv... avdowrw 
otaupwtévte Siddvat Yds A€yovtes. Vel. Lucian de morte Peregrini 13 tov 
6& aveoxohoTLapéevoy Exelvov comLatyy avtTwy Teooxuvodat (die Christen); Celsus 
bei Origenes VI 34. 24 Als lose Appositionen zu konstruieren oxdévoahov, 
pwptav und Xprotoy Sbvaptv usw. wie Uebersetzung. Nicht: den einen pre- 
digen wir Xp. éotavowpévov, den anderen Xp. dbvaptv. Weder dbvaur¢ noch 
cogta braucht hier hypostasiert im technischen Sinne zu sein: nur pragnanter 
Ausdruck fiir ‘Triger der Kraft und Weisheit Gottes’. 25 Was wir Men- 
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26 Gottes ist starker als die Menschen. Seht doch eure (eigene) Berufung 
(zum Christentum) an, Briider: da sind nicht viele Weise nach mensch- 
lichen Begriffen (unter euch), nicht viele Machtige, nicht viele Hoch- 

27 geborene. Nein, das Térichte in der Welt hat Gott ausgesucht, um die 
Weisen zu beschimen, und das Schwache in der Welt hat Gott aus- 

2g gesucht, um das Starke zu beschamen, und das Niedriggeborene in der 
Welt und was nichts galt hat Gott ausgesucht, das gar nichts war, um 

99 das, was etwas war, zu beschamen, damit sich kein Fleisch vor Gott 

gorihme. Aus ihm aber seid ihr in Christus Jesus, der unsere Weisheit 
von Gott geworden ist (und unsere) Gerechtigkeit und Heiligung und 

31 Erlésung, damit, wie geschrieben steht, »wer sich rihmen will, sich im 
»Herrn rthmen solle«. 

2 Und auch ich, als ich zu euch, ibr Briider, kam, bin nicht mit 
hohen Worten und Weisheit gekommen, um euch das Zeugnis von Gott 

2 zu verkiindigen. Denn ich nahm mir vor, bei euch von nichts zu wissen, 

als yon Jesus Christus und zwar dem gekreuzigten. Und ich bin in 

Schwachheit und in Furcht und in vielem Zittern zu euch gekommen, 

und mein Wort und meine Predigt (bestand) nicht in tiberredenden 

Worten der Weisheit, sondern im Beweis des Geistes und der Kraft, 


schen téricht nennen ist, wenn es von Gott kommt, weiser als aller Men- 
schenwitz. Pragnante Ausdrucksweise! Dies wird v. 26—29 durch ein 
wirksames argumentum ad hominem illustriert: ihr selber seid der beste 
Beweis dafiir, dass Gott auf copix nichts giebt. 27 Das verallgemeinernde 
Neutrum t& pweé nimmt den unangenehmen Beigeschmack weg, den das 
persénliche tod pwpot¢ gehabt hitte. 29 So dass kein Mensch (odée§ nicht 
im technischen Sinne vgl. Exc. zu Rom 811) sich riihmen kann, um seiner 
irdischen Vorziige willen von Gott erwahlt zu sein. 30 Und dieser Gott 
hat euch zu Christus gefiihrt, in dem alle Heilsgiiter beschlossen sind: durch 
ihn werden wir ‘weise’, ‘gerecht’, ‘heilig’ und ‘erlést’. Der Zusammenhang 
erfordert nur die Betonung der Weisheit: die iibrigen Heilsgiiter hat Paulus 
aus dem Bediirfnis nach einem klangvollen Abschluss hinzugefiigt: s. Joh. 
Weiss in Theol. Stud. f. Bernh. Weiss S. 189 Anm. 1. Priignanz wie v. 24 
Gal 313: Christi also diirfen wir uns riihmen. If 1—5 Also Gott sieht 
nicht auf cogia, das ist erwiesen. Habe ich selbst euch etwa durch sogia 
gewonnen? 2 éxp.va% bezeichnet, wie 32 bestiitigt, einen bewussten Willens- 
akt. xal todtov legt auf das Anstéssige den Nachdruck. 3 g68o¢ xal ted- 
og ist (nach Js 1916 gebildet) eine paulinische Redewendung II Cor 7 15 
Phil 212 Eph 65, welche eine auf Demut gegriindete, Unsicherheit be- 
zeichnet: Dann wird aot<éverw auch wohl nicht wie Gal 413 Krankheit be- 
deuten, sondern nach 12s 1d dotevég zu verstehen sein. Er war seines 
Erfolges nicht sicher. 4 Die nur bei Aegyptern und Lateinern sich fin- 
dende Lesart év mewtot copias A6ywv (oder ohne iédyots) ist ohne Schwierig- 
keit verstindlich: der gewdéhnlich bezeugte Text év mettotg coplac hoyots 
setzt ein Adjectivum mne}d¢ ‘iiberredend’ voraus, von neldw gebildet wie 
petdo¢ ‘schonend’ von getdono. Die Bildung ist also einwandfrei, und dass 
das Wort verstindlich war, bezeugt der Umstand, dass weder Chrysostomus 
noch Theodoret noch die Catene eine Erliuterung fiir notig finden. Die 
Entstehung der puristischen Correctur me:dot erklirt sich leicht. Der ‘Be- 
weis des Geistes und der Kraft’ umfasst sowohl Wunder wie sie II Cor 12 12 


oo 
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damit euer Glaube beruhe nicht auf der Weisheit der Menschen, son- 5 
dern auf der Kraft Gottes. Weisheit aber reden wir unter den Voll- 6 
kommenen, aber (freilich) nicht die Weisheit dieser Welt noch die der 

Herrscher dieser Welt, die ja iberwunden werden. Sondern wir reden 7 


erwahnt werden als andere pneumatische Erscheinungen, welche die gitt- 
liche Kraft der neuen Botschaft erweisen vgl. I Thess 15. 6—8,2 Aller- 
dings weiss auch ich von coyia zu reden, aber nicht von irdischer, sondern 
von gottlicher: aber euch, die ihr dafiir noch nicht reif seid, habe ich sie 
nicht verkiindigen kénnen. 6 Der Uebergang ist wenig markiert. Der Plural 
Aahodpev, der auch v. 7. 10. 12.13. 16 weiter beibehalten wird, fiihrt das 2y® 
von v. 1.3. 4 fort: an ‘Paulus und seine nachsten Gehilfen’ (Schmiedel) 
braucht man nicht zu denken, geschweige denn an ‘alle Zeugen der grossen 
Taten Gottes zusammen’ (Heinrici). Paulus will sagen: ‘Vor den geeigneten 
Zuhorern kann auch ich oogi« predigen’. Heinrici macht richtig auf den 
unterschiedslosen Wechsel von Singular und Plural in der Diatribe auf- 
merksam: Hpictet II 4. téderor hier nicht die absolut Vollkommenen: zu 
denen rechnet ja auch Paulus sich selbst noch nicht (Phil 312), sondern die 
weiter Fortgeschrittenen wie Phil 3 15 vgl. zu I Cor 1420; Holtzmann neutest. 
Theol. II 207. Die copia der &pxovtes tod atévog todtov steht im parallelen 
Gegensatz zu der copia Jeod. Die &pxovtesg sind also nicht irdische Macht- 
haber, deren Charakteristicum doch nicht gerade die Verbreitung von sogia 
ist, sondern die Engelmichte, welche dem dpywv tod xdopov todtov Joh 
12 31 1430 1611 vgl. Eph 22 unterstehen, xatapyobmevor sind sie durch 
Christus, wie sich am jiingsten Tage zeigen wird I Cor 1521. 

Auch Col 215 liegt die Vorstellung zugrunde, dass die Engel, die nach jiidischer 
Anschauung diese Welt beherrschen (Bousset, Rel. d. Judentums 226 ff. ?371 ff.), an 
der Kreuzigung beteiligt seien. Die Engelmachte, Dimonen, haben den Heilsplan 
Gottes nicht gekannt: so Ignatius Eph. 19 xai éhadev tov &pxovta tod aidivog todtov 
N Taptevian Maptag xat 6 toxetdg adtY}s, dpolws nal 6 tavatog tod xvplov’ tela pwotipra 
xpavyis, &tiva év Hovyig 20d expdydy (Ss. auch das Folgende!), und Justin berichtet 
Apol. I 54—60 ausfiihrlich, wie die Dimonen versuchen, hinter die Geheimnisse 
der Erlésung zu kommen, aber infolge ihres unvollkommenen Verstindnisses der 
Weissagungen nur die lacherlichen heidnischen Mythen éni aracy nal anaywy] tod 
aviowneton yévoug zuwege bringen. Das ist ein Teil der covia tod aimvog tobtov. 
Hatten sie gewusst, meint Paulus, wer Jesus eigentlich war, sie hiatten sich ge- 
hiitet, inn ans Kreuz zu schlagen, da sein Tod, dem die Auferstehung folgte, ja 
ihre Ueberwindung bedeutete. Hier liegt unverkennbar die Vorstellung von einer 
Ueberlistung des Teufels zugrunde, wie sie deutlich sowohl von Gnostikern wie 
Basilides (Irenaeus I 24 4) als auch von Origenes in Matth. tom. XVI 8 (IV 27 L.) und 
vielen nach ihm (s. Harnack, Dogmengesch. I? 592 II? 172 ff., O. Scheel, Anschauung 
Augustins tiber Christi Person u. Werk S..296 ff.) gelehrt ist. Unsere Stelle zeigt 
uns, dass diese den Stempel popularer Mythologie tragende Vorstellung schon in 
den paulinischen Gemeinden bekannt war. Der Apostel nimmt hier wie auch sonst 
auf derartige Anschauungen (s. zu Rom 6s) aus pidagogischen Griinden Bezug: 
nicht um ihrer selbst willen, sondern um an ihrer Hand etwas Hoheres zu demon- 
strieren: Rom 6 die Notwendigkeit der sittlichen Betitigung, hier die Erhaben- 
heit der gittlichen Weisheit tiber die Beschrinktheit der ,Herren dieser Welt‘. 
Dass sie Christus nicht erkannten, ist doch der schlagendste Beweis fiir ihre Un- 
zulinglichkeit gegeniiber den Geheimnissen Gottes. Vgl. Everling, paulin. Ange- 

lologie S. 11 ff. 

7 Verborgen év pvotypim war die Weisheit Gottes bisher, jetzt ist sie 
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Gottes geheimnisvolle Weisheit, die verborgene, die Gott vorbereitet hat 
8 vor den Welten zu unserer Verherrlichung, und die keiner der Herrscher 
dieser Welt gekannt hat. Denn hiatten sie sie gekannt, so hatten sie 
9 den Herrn der Herrlichkeit nicht gekreuzigt. Sondern (es ist gekommen) 
wie geschrieben steht: »Was kein Auge gesehen und kein Ohr gehort 
»hat und auf kein Menschenherz gestiegen ist, was Gott denen bereitet 
10 »hat, die ihn lieben.« Uns namlich hat es Gott durch den Geist offen- 
il bart, denn der Geist erforscht alles, auch die Tiefen Gottes. Denn wer 
unter den Menschen kennt des Menschen Wesen als nur der Geist des 
Menschen, der in ihm ist? So erkennt auch das Wesen Gottes keiner, 
zals nur der Geist Gottes. Wir aber haben nicht den Geist der Welt 
empfangen, sondern (eben diesen) von Gott stammenden Geist, damit 
13 wir erkennen kénnen, was uns von Gott geschenkt ist. Und davon 
reden wir auch, (aber) nicht in Worten, die uns Menschenweisheit ge- 


gavepwteicw (vgl. Rom 1626) aber nur fiir die tédero. 9 Origenes, der 
Catene p. 4212 ff. die Quelle dieses Citates noch nicht kennt, sagt im Com- 
mentar zu Mat 279 (V 29 Lom.). Kt apostolus scripturas quasdam secre- 
torum profert, sicut dicit alicubt »quod oculus non uidit nec auris au- 
diuit«<: in nullo enim regulari libro hoc positum inuenitur nisi in secretis 
Eliae prophetae. Ebenso Ambrosiaster zu unserer Stelle hoc est scriptum 
in apocalypsi Heliae in apocryphis. Dasselbe Citat Clemens Rom 34:8 und 
mit starker Abweichung Clemens Alex. Protr. X 944 Const. apost. VII 32. 
In den christlich iiberarbeiteten lateimischen Text der Ascensio Isaiae XI 34 
ist das Citat auch eingeflochten worden (ed. Dillmann p. 82). Dazu stimmt, 
dass Hieronymus (zu Js 644) iiber die Stelle I Cor 29 bemerkt: Ascensio 
enim Isaiae et Apocalypsis Eliae hoc habent testimonium, obwohl er 
sie auf Js 644 zuriickfiihren will (auch epist. 57, 9). An eine jiidische 
Anthologie als Quelle denkt Vollmer alttest. Citate S. 44 ff. (vgl. Schiirer 
Gesch. d. jiid. Volkes III? 267 ff.). Sonst begegnet in der paulinischen 
Literatur nur noch Eph 514 ein apokryphes Citat. 10—18 Und dies unser 
(v. 7) Verstehen des gottlichen Ratschlusses ist nur mit Hilfe des nvebdua 
moglich, welches wir in reichem Masse besitzen. 10 yée: Wir kennen 
die gottliche Weisheit (v. 7), welche die Damonen nicht wissen, wie ge- 
schrieben steht (v. s—9), denn der Geist hat sie uns offenbart. I1 
tvedp.% hier um des formellen Parallelismus willen im ‘uneigentlichen’ Sinne 
fiir ‘Seele’ gebraucht (s. Exc. zu Rom 8 11). So wie die menschliche Seele die 
geheimsten Regungen ihres Selbstbewusstseins erforscht, so erkennt der 
Gottesgeist (im Gliubigen — die Parallele ist nicht véllig durchfiihrbar) die 
geheimsten Pline des das Weltgeschehen leitenden Gottesgeistes. 13 ovy- 
xpivety heisst Gen 40s. 16. 22 u. 6. Dan 5 7. 12. 16 (wie abyxptote und obyxerne Gen 
4012.18 Jud 715 Dan 57) ‘deuten’ von Tréumen und Wunderzeichen. Auch 
Theodoros kennt diese Bedeutung obwohl er sie fiir unsre Stelle ablehnt: 
odx avt! tod »mapetetalovtec« Aéyer Catene 4514. Sonst ist diese Bedeutung 
bisher nicht nachgewiesen: Severian Catene 46 10 ff. erklart zutreffend ihre 
Entstehung. Bei der Lesart mvevpattxmc ist der Sinn ‘wir bringen himm- 
lische Dinge in himmlischer Sprache zum Ausdruck’ (Bousset): mvevpatixote 
durch Adyorg zu ergiinzen ist hart, also Dativ des Masculinums wie v. 15 31 
= Tedstotg V. 6, was einen guten Gegensatz au v. 14 buxtnds 6é gibt. 14—8, 2: 
Aber da der ,,geistliche Mensch“ und der ,irdische Mensch“ ein wesentlich 
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lehrt hat, sondern (in Worten), die vom Geist gelehrt (sind), indem wir 
Geistiges den Geistesmenschen deuten. Der seelische Mensch aber nimmt 14 
nicht an, was vom Geist Gottes stammt, denn es ist ihm eine Torheit und 

er kann es nicht begreifen, weil es geistig beurteilt werden will. Der 15 
geistliche (Mensch) aber beurteilt alles und wird selbst von niemanden 
beurteilt. »Denn wer begreift den Sinn des Herrn, dass er ihn belehre ?« 


— 


6 


verschiedenes Fassungsvermégen fiir gottliche Dinge besitzen und ihr zur 
zweiten Klasse gehért, habe ich euch noch nichts von gittlicher Weisheit 
mitteilen kénnen. 14 Den Menschen dieser Welt, den er sonst capxtxé¢ 
nennt, bezeichnet Paulus hier als buxixoc, im Gegensatz zum mvevpatixéc: 
ebenso 15 44. 46 und Jac 315 Judis. Den Gnostikern ist der fundamentale 
Unterschied zwischen Psychikern und Pneumatikern véllig geliufig und wird 
spekulativ begriindet: z. B. Valentinianer nach Irenaeus I 51 61.4. 71 ff. 
(vgl. Harnack’ Dogmengeschichte I? 222 Montanisten: 363; Hilgenfeld 
Ketzergeschichte S. 639 Index.) Zu Grunde liegt diesem Sprachgebrauch 
eine Anschauung, die den Menschen aus drei Teilen bestehen lisst, aus dem 
niederen = o@pa -+- boy und dem héheren = nvedux. Dass Paulus diese 
Anthropologie nicht iiberall vertritt, ist bereits Exc. zu Rom 714 betont 
worden. 

Aus den komplizierten Erérterungen Platos Republik IV p. 43894 ff. und 
Timaeus p. 69¢ ff. ging in die Handbiicher das ‘placitum’ tiber TAdcmy nate péy tov 
aVMTKTW AdYOV Surep7] THY duxrv, TO ev Yao Sxew Aoyindy, tO 68 GAoyov, xatd& 6& td TeOG- 
SXEG HAL AuprBes tewep7)’ tO yap KAovov Srarpodary sig te TO Dupindv xat tO Entdventrxndv 
(Diels Doxographi 389f.). Damit verband die Folgezeit die Lehre des Aristoteles, 
dass in der vx des Menschen ausser dem vergiinglichen animalischen Lebens- 
prinzip noch ein anderer héherer, von aussen hineingetretener géttlicher und des- 
halb unvergiinglicher Teil, der vod¢ vorhanden sei (Rohde, Psyche Il? 302 ff.). Des 
éfteren betont Plutarch, dass die einander widerstreitenden Wtinsche im Menschen 
den Beweis lieferten fiir td wxtdv x te tig Seing nat anatods, Ex te rig Bvytig nal met 
Th CWpata tadytIS pepidoc’ wv xat adtog (—schon Heraklit) dévondter 1d pév ,exrdupiayv 
éppvtoy oov@v', to & énetouxtov ,d0bav Eprenévyy tod apictov'’. to yap natytindy d&yva- 
Sldwow 2 savtyjc | boxy, to SE vod petécyey and tig xpelttovog apxTig &yywowévov de 
procreatione animae 27 p. 1026¢e. Und vods yae dvxiig bom dvoxy owdpatog dépervov 
Zot, xat Servotepov de facie in orbe lunae 28 p. 9432. (Weiteres bei Zeller, Philos. 
d. Griech. III 2¢ p. 198 und die Ausbildung dieser Theorie durch Plotin ebenda 
p. 631f. Ueber die teilweise Rezeption dieser Anschauung bei den Stoikern 
Rohde, Psyche Il? 310 ff. und 322 ff). Die Vorbedingung aber sowohl fiir die 
hier hervortretende paulinische wie fiir die gnostische Terminologie ist die scharfe 
Trennung der Bezeichnungen: vx7 fiir das animalische, vod¢ oder xvedpa fiir das 
gdttliche. Und diese Differenzierung ist bisher in vorchristlicher Zeit noch nicht 
nachweisbar: dvyxai yapat sind auch fiir Plutarch nicht etwa niedere Freuden, 
sondern die edelsten Gentisse, welche den owpatixat 7dovai der Epikurier ent- 
gegengestellt werden. (Contra Epicuri beatitudinem p. 10924 vgl. 1096 ¢, Heinrici 
S. 113). Dass sie vorhanden gewesen ist, bezeugt eben das Zufallige und Unsyste- 
matische ihres Auftretens bei Paulus: aber wo wurde sie ausgebildet? Heinrici 
§. 113 weist darauf hin, dass der Gebrauch von dvxixd¢ und capxixdg als paralleler 
Begriffe etwa epikuriischen Anschauungen entsprechen kénne, aber es fehlt einst- 
weilen immer noch das fiirerst notwendigste: der Nachweis der differenzierten 
Terminologie. 

15 Der ,Pneumatiker“ bleibt jedem ,,Psychiker“ unverstindlich: Be- 
weis: 16 In uns ist der Geist des Herrn, und der ist nach Js 4013 (verkiirzt 
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Wir aber haben den Sinn Christi. Und ich, Briider, konnte zu euch 
nicht wie zu geistigen reden, sondern (nur) wie zu fleischlichen, zu un- 
miindigen Christen. Mit Milch habe ich euch getrankt, nicht mit fester 
Speise, denn (die) konntet ihr noch nicht (vertragen). Ja, nicht ein- 
mal jetzt kénnt ihr das, denn ihr seid noch fleischlich. Denn wo unter 


euch Eifersucht und Streit herrscht, seid ihr da nicht fleischlich und 


wandelt nach Menschenweise? denn wenn einer sagt Ich gehére zu 
Paulus, und ein anderer Ich zu Apollos, seid ihr da nicht (schwache) 
Menschen? Was ist denn Apollos? Und was ist Paulus? Diener, durch 
die ihr glaubig geworden seid, und zwar jeder wie es ihm der Herr 
gegeben hat: Ich habe gepflanzt, Apollos hat begossen, aber Gott hat 
es wachsen lassen. So ist also weder der pflanzt etwas, noch der be- 
giesst, sondern (nur) der es wachsen lasst, Gott. Der da pflanzt aber 
und der da begiesst, die sind eins (in ihrer Arbeit), aber jeder wird 
seinen besonderen Lohn empfangen nach seiner besonderen Arbeit. 
Denn gemeinsame Arbeiter Gottes sind wir, Gottes Ackerfeld, Gottes 


citiert!) unergriindlich. Folglich ITZ 1—4 k6nnt ihr meine héchsten Ge- 
danken nicht verstehen und ist es ein unerfiillbares Verlangen von euch, 
dass ich euch hitte copia vortragen sollen: dafiir waret ihr noch nicht reif, 
als ich bei euch war und (v. 3) seid es auch jetzt noch nicht, wie eben eure 
Parteisucht beweist. In diesem ganzen Zusammenhang wird allerdings den 
getauften (11s—15) Korinthern das Pneuma abgesprochen, aber ein Wider- - 
spruch mit Rom 89 besteht trotzdem nicht. Auch Rom 812 f. wird ja vor- 
ausgesetzt, dass die Romer, die den Geist haben, eventuell xata capxa leben 
koénnen. Die Lésung ist in dem zu Rom 64 (S. 30) Bemerkten enthalten. 
Die Korinther besitzen allerdings das Pneuma, wie ja 316 deutlich gesagt 
wird, aber es ist noch latent, sie machen so wenig Gebrauch von der Gottes- 
gabe, dass Paulus sie a parte potiore als oaoxinot = dvyxtxot bezeichnen 
kann. 1 odpxvog und capxtxdc v. 3 sind hier natiirlich véllig gleichbedeutend. 
2 Die vimot werden mit yéAx genihrt vgl. Hebr 512—14.I Petr 22 das 
gleiche Bild im gleichen Sinne. Philo de agricultura 9 p. 301 émel 6& vr- 
Telos pev éott yohan TROP), Testor O& TH EX TUPMY TEE | pLartcL, nat VoxXTis yadrox- 
TwWSELG ev av elev TOOMal xaTa& THy TeaLduxiy Tcxtocy TH THs eyxvahton povatxis 
TPOTALGEDLATOL, TéAgrat SE next avopaaty é EWTEPETELS Ot Ot& POOVIGEWS xal owppocd- 
wing xal amcons a&perijc Sonyhoetc. Die Stelle lehrt zugleich (wie Eph 413. 14), 
dass téAetog nicht aus der Mysteriensprache stammt, sondern einfach den 
‘Krwachsenen’ bezeichnet. Dasselbe Bild Philo de congressu 19 p. 521 de 
migratione Abraham 24 p. 440 de sobrietate 8 p. 393 (hier auch vhrtoc- 
téAstoc) de somniis IT 10 p. 660 quod omnis probus liber t. II p. 470 Epictet 
IT 1689 IIT 249 Persius Sat. 361. 4 dvdewnot (= oapxxot was viele Zeugen 
corrigieren) seid ihr statt viol eod. Verkiirzter Satz mit Attraktion = &xa- 
GTS WS O xVELog aVTH EdWxev, CTW Hoyécato. 5—9 Eure Berufung auf einzelne 
Lehrer z. B. mich und Apollos ist téricht: wir sind nichts, Gott wirkt alles; und 
wir Lehrer arbeiten in einem Sinne. Nebenbei wird doch Apollos unzweideutig 
als Gehilfe des Paulus charakterisiert. 8 &v elowv ist negativ zu interpretieren: 
‘sind untrennbar’, sodass sie nicht als gesonderte Parteihiupter aufgestellt 
werden kénnen. Dazu 8” als Anmerkung, die von dem nichsten Ziel des Ge- 
dankenganges abschweift: getrennt sind beide nur vor Gott, insofern jeder 
fiir seine persdnliche Arbeit verantwortlich ist. v. 10 ff. wird dann dieser 
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Bau seid ihr. Nach der mir verliehenen Gnade Gottes habe ich als 
kundiger Baumeister den Grund gelegt, ein anderer baut darauf (weiter): 
jeder mag aber zusehen, wie er darauf baut. Einen anderen Grund 
namlich kann keiner legen, als den der gelegt ist, und das ist Jesus 
Christus. Wenn aber einer auf diesen Grund baut — Gold, Silber, Edel- 
steine, Holz, Heu, Stroh — eines jeden Werk wird offenbar werden, 
denn der (Gerichts)tag wird es ausweisen, weil er mit Feuer offenbart 
wird, und eben dies Feuer priifen wird, wie eines jeden Werk beschaffen 
ist. Wenn jemandes Werk (unversehrt) bleiben wird, das er darauf ge- 
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baut hat, wird er Lohn empfangen. Wenn jemandes Werk verbrennen 15 


wird, wird er bestraft werden; er selbst aber wird gerettet werden, 


Gedanke wieder aufgegriffen und fortgefiihrt. 9 kehrt zu v. s* zuriick: Gottes 
ist alles. deo cuvepyot kann heissen Leute ‘die mit Gott arbeiten’ und ‘die 
mit einander im Dienste Gottes arbeiten’: letzteres trifft hier den Sinn am 
besten. ‘yewpytov bleibt im Bilde von v.7f., otxodouy fiihrt ein neues ein, 
an das sich die folgenden Ausfiihrungen v. 10 ff. anschliessen. Das in ilterer 
Zeit nur dialektisch nachzuweisende olfxodop7) (IG XIV 645 146. 150 = Solmsen 
Inscr. Graecae n. 181 146. 150) dringt in die Koine: Dittenberger Or. 6552 
(a. 25 v. Chr.) BGU III 6993 8942 (Inschr. v. Priene 993?) Plutarch Lu- 
cullus 39, LXX Schmid Atticismus II 248. Das Verbum im iibertragenen 
Sinne schon Xenophon Cyropaedia VUI 7, 15 ‘auf die euren Briider von den 
Gottern verlichenen Gaben otxodomette GAAx pidtnc Epya’. vgl. Epictet I 15s. 9 
od Déhetg THv KEXHY otfoat xal tov hepedrov 1d xpiwa oxehactar motepov bytés 
Y) OdX bytés, xat obtw Actrdv erorxoSomety adtH thy edtoviav, thy dopareay; 
usw. Das v. 10—15 ausgefiihrte ist zu dem v. s—9 gesagten parallel, nur 
in etwas erweitert. doc ist, wie v. 12 zeigt, nicht Apollos, sondern jeder 
andere, welcher in der von Paulus bekehrten Gemeinde als Lehrer auftritt. 
Ueber die Hinzelheiten der vorgetragenen Lehren hat Paulus vielleicht keine 
oder unzureichende Nachricht gehabt oder aber er verspricht sich im Hin- 
blick auf die Unreife der Korinthier von einer Discussion keinen Erfolg: 
so geht er gar nicht darauf ein, sondern weist mit ernster Drohung v. 17 
auf das Gericht hin, welches iiber die Qualitét der Lehren Klarheit schaffen 
wird. 11 Art und Zuverlissigkeit des von mir gelegten Grundes ist iiber 
jeden Zweifel erhoben: 12 nicht so die Giite des Aufbaues der ,,anderen‘: 
hier wird man an ,Kephasleute‘ — Judaisten denken diirfen. Atdor tipr0r 
sind Edelsteine Js 5411. 12 Dan 0 1138 Apoc 174 2119. 18 év wie 13” zeigt, 
doch wohl instrumental. Das 10—15 ausgefiihrte Bild ist klar: Paulus legt 
den Grund des Gebiiudes, die ,anderen“ bauen darauf weiter. Beim End- 
gericht (vgl. v.s 45) findet die Feuerprobe an dem Gebaude statt: Holz, 
Heu, Stoppeln werden vergehen, und wer damit gebaut hat, wird bestraft 
werden: Gold, Silber, Edelstein widerstehen dem Feuer, und die betreffenden 
Baumeister werden dafiir ihren Lohn erhalten. Das Fundament ist die 
Predigt von Christus v. 11: der Aufbau ist also die weitere Unterweisung 
und Lehre. Nur vy. 15” fallt etwas aus dem Bilde: der schlechte Werkmeister 
wird, obwohl sein Werk verbrennt, doch persénlich auch am Heil der End- 
zeit teilhaben ,aber so wie einer der durch’s Feuer hindurchgegangen ist“ 
vgl. Amos 411 Zach 32: das Feuer wird ja doch nur an den Bau gelegt. 
Gemeint ist wohl, dass er nach einiger Strafe (CyprwdAjcetat = we 6a mupéc) 
gerettet wird: ahnlich 55 11s2. Sprichwértliche Redensart (vgl. Scaliger’s 
Brief in Beitrige z. Gelehrtengesch. Hamburgs 1905), Livius XXII 353 prope 


94 Wir Lehrer sind nur Gott verantwortlich {I Cor 3 16 


i6 freilich so wie einer, der durchs Feuer gegangen ist. Wisst ihr nicht, 
dass ihr ein Tempel Gottes seid und der Geist Gottes in euch wohnt? 
17 Wenn jemand den Tempel Gottes vernichtet, den wird Gott vernichten : 
is denn der Tempel Gottes ist heilig — und das seid ihr! Keiner be- 
triige sich selbst: wenn einer unter euch glaubt weise zu sein in dieser 
Welt, so muss er (erst) ein Tor werden, um (wirklich) weise zu werden. 
19 Denn die Weisheit dieser Welt ist Torheit bei Gott. Denn es steht ge- 
20 schrieben »der die Weisen in ihrer Schlechtigkeit fangt« und wiederum 
21 »der Herr kennt die Gedanken der Weisen, dass sie téricht sind«. Drum 
22 soll sich keiner eines Menschen riihmen, denn alles gehért euch: Paulus, 
Apollos und Kephas, Welt, Leben und Tod, GegenwaArtiges und Zukinf- 
23 tiges, alles gehdrt euch, ihr aber gehért Christus, Christus aber Gott. 
4 So soll man uns betrachten, als Diener Christi und Verwalter der Ge- 


ambustus evaserat, 403. An sich ist das ganze Bild von der Feuerprobe 
des Gebiudes nicht gliicklich. Nicht die Soliditét eines Hausbaues wird 
durch Benutzung von Hdelsteinen, Gold und Silber erhéht, sondern nur die 
Kostbarkeit: hier kommt es aber auf die Feuerfestigkeit an, der entsprechend 
die schlechten Materialien Holz, Stroh, Stoppeln auch richtig ausgewahlt sind. 
Gleichnisse sind nicht die starke Seite des Paulus s. zu Rom 1li7. Die zu 
Grunde liegende Anschauung bietet das Testamentum Abrahae (Texts and 
Studies II 2 p. 9310 ff.): Der Engel Pyruel SoxpaCer tz tHv avipwrwy Eoya 
Sta mupdc’ nal et trvog To Epyov xatanavoer TO Tip, edd AcwBaver adtoV Oo 
&yyehos tig uptoems nal dmopéper adTOv elg TOV TOMOY THY GLApTWAMY, TLXPO- 
TATOV KOAAGTY|PLOV’ El TtvOS O& TO Epyov TO TIP Coxsdoer xal ph abetar adtod, 
odtOS Stxatodtat usw. (doch ist hier der Verdacht der Abhingigkeit von Paulus 
nicht abzuweisen). Apoc. Baruch 4839 in flamma examinabuntur curae 
renum eorum (EH. Teichmann, paulinische Vorstellungen von Auferstehung 
und Gericht 93 f.). v. 16—17 bringen, was gelegentlich verkannt ist, ein 
neues Bild, das, freilich in anderer Anwendung, 619 II Cor 616 Eph 221 
If Clem 93 wiederkehrt. Die Worte zeigen besonders klar, dass v. s. 10 ff. 
von Lehrern, nicht den einzelnen Mitgliedern der Gemeinde, gesprochen 
wird: ,wer die Gemeinde verstért, den wird Gott strafen“ so lautet jetzt, 
schon scharfer als in der ruhigen Darlegung v. 10o—15 das Verdikt. Und nun 
werden 18—20 die ,,anderen“ doch noch griindlich gekennzeichnet und das 
1i9—21 abstrakt ausgesprochene auf die Personen bezogen. Toren nennt sie 
die Schrift. Aber anstatt nun zornig fortzufahren ‘auf solche Lehrer braucht 
ihr euch wahrlich nichts einzubilden’ lenkt Paulus v. 21—23 ein und redet 
im allgemeinen. 21—23 bezieht sich deutlich auf die Parteiformel 112 34: 
Was soll das heissen ‘ich gehére Paulus’? umgekehrt ist es, Paulus, Apollos, 
Kephas, die ganze Welt gehért euch, denn ihr seid tiber sie erhaben Rom 
838.39. Vgl. die stoische Formel tHv copiy 6& ma&vta sivat Diog. Laért. 
VII 125 (Stoic. fragm. ed. vArnim III 589 ff.) Diog. VI 72. Cicero Academ. 
Il 44, 136 ff. de finibus III 22, 75 Seneca de beneficiis VII 25 33. Wenn 
mit Opetc 6¢ Xerotod auf die ,,Christuspartei“ angespielt sein sollte, was hier 
der Zusammenhang wenig nahelegt, so geschieht es doch nur in dem Sinne, dass 
die Existenz einer besonderen Christuspartei ad absurdum gefiihrt wird. Mit 1V 
setzt eine neue Gedankenreihe ein, die sich in entgegengesetzter Richtung 
bewegt: ‘ein Recht iiber uns zu urteilen habt ihr keinenfalls, denn wir sind 
nur Gott verantwortlich, in dessen Dienst wir stehen’. 1 dvdowmog = 
‘jemand’ wie oft vgl. Aristeas ed. Wendland Index p. 174 s. v. Epictet 
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heimnisse Gottes. Nun wird aber weiterhin von den Verwaltern ver- 2 
langt, dass einer treu erfunden wird. Mir aber ist es vdllig gleichgiiltig, 3 
von euch oder von (sonst) einem menschlichen (Gerichts)tage beurteilt 
zu werden: ich beurteile mich sogar nicht einmal selbst, ich bin mir 4 
ja keiner Sache bewusst: aber damit bin ich (noch) nicht gerechtfertigt, 
sondern, der mich zu beurteilen hat, ist der Herr. Darum urteilt nichts 5 
vor der Zeit, bis der Herr kommt, der das im Finstern Verborgene 
erhellen und die Plane des Herzens offenbar machen wird: und dann 
wird jedem sein Lob von Gott zuteil werden. Dies habe ich aber, 6 
(meine) Briider, auf mich und Apollos bezogen um euretwillen, damit 
ihr an uns das Wort lernet: ‘nicht hinaus tiber das, was geschrieben 
steht’, damit sich nicht einer fiir einen Einzelnen aufblaht gegentiber 


IMT 2315 IV 136. puothpra wie 27 132 142 1551 Rom 1le2s 1625. Bei 
EKpictet III 22 se. 95 bezeichnet sich der Kyniker als taypétys tod Atés und 
vergleicht sich ebenda 3 mit einem otxovonog (Heinrici). 2 wde Aormdv zur 
Weiterfiihrung des Gedankens wie Epictet Il 1221 wo jemand gefragt wird 
»adTOS eTtpepernoa adtob; motepov pabdv mapd tov 7) ededv adtés;« Moe 
Aortove 6 xiyévvog = da entsteht nun. weiterhin die Gefahr, dass er ant- 
wortet »was geht dich das an?« vgl. o}tw Aotnov Epictet II 15s (siehe zu 3 9). 
3 Gedankenfolge: v.1 ich bin otxovénog; v.2 dessen Charakteristicum ist, 
TlOtTOs Zu sein; v.3 ob ich das bin, kénnt nicht ihr beurteilen, sondern nur 
Gott. efg eAcyrotdv éottv confundiert aus éAdxotév éottv und eg eAdyrotov 
ytyvetot: fiir letztere Redensart zahlreiche Beispiele bei W. Schmid, Atticis- 
mus I 398, If 161, 237 III 281, IV 455. Paulus stellt hier der yjuéoa xupiov 
v.5 eine avdeunivy yuéox entgegen, um im Bilde zu bleiben: man darf also 
nicht aus dieser Stelle schliessen, die Korinther hiitten ihn tatsachlich zur 
Verantwortung vor sich geladen. 4 Wire er sich bewusst, etwas verfehlt 
zu haben, so wiirde er sich selbstverstindlich avaxoivery als ungetreuen 
otxovouos. Nun aber hat er ein gutes Gewissen; daraus folgt aber noch 
nicht seine wirkliche dixatoobvy als otxovéuocg (der Begriff ist natiirlich auf 
dieses spezielle Bild zu beschrinken!), da kemem Menschen, auch Paulus selbst 
nicht, das Gericht zusteht, sondern allein dem Herrn. yap begriindet den 
ganzen v. 4. Vgl. Ignatius ad Rom 51. 5 vgl. Rom 216. Construiere xa 
pwtics... xal paveowoe. Hs ist nur von éxatvog die Rede, doch wohl weil 
an Paulus, Apollos, Kephas und ihresgleichen hier als an die zu richtenden 
gedacht ist. 6 Es beginnt nach dem Abschluss der ersten wie eine Erlau- 
terung zu 310—17 klingenden Ausfiihrung eine noch stirkere persdnliche 
Zuspitzung. tadt« d. h. 36—45 wie die Namen lehren. petecyypation: ich 
habe diese Ausfiihrungen in eine Form gegossen (39 éopév 310 Edyxe.. 
Gog 41 He), die speciell auf mich und Apollos passt: denn an uns beiden 
seht ihr doch das Muster der Hinigkeit, an dem ihr euch ein Beispiel nehmen 
kénnt. Hatte Paulus den Kephas oder gar korinthische Parteifiihrer mit 
einbegriffen, so wire der Schluss unméglich gewesen. Paulus meint: ich 
und Apollos arbeiten als Diener Gottes in vollster Hinigkeit; welche Torheit 
von euch, dass ihr euch da in eine Paulus- und eine Apollospartei spaltet 
und eventuelle Vorziige des Apollos gegeniiber Paulus geltend macht, waihrend 
euch doch gar kein Urteil iiber die Lehrer zusteht. 6° Da yéypanto nur 
die solenne Formel fiir Citierung des Alten Testaments sein kann, muss der 
Sinn von tva éy 7iv padyte to »ph Onée & yéypuntar« sein: damit ihr an 
uns lernet, schriftgemiss zu leben. Der Wahl gerade dieser negativen Formel 
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7dem andern. Wer giebt dir denn diesen Vorrang? Und was hast du, 
das du nicht empfangen hast? Und wenn du es empfangen hast, was 
riihmst du dich (denn), als hattest du es nicht empfangen, (,sondern 
8 von dir aus besessen)? Ihr seid bereits satt geworden, ihr seid bereits 
reich geworden, ohne uns seid ihr zur Herrschaft (im Reiche Gottes) 
gelangt! O ich wollte, ihr waret es, damit auch wir mit euch zur 
9 Herrschaft kamen. Denn ich meine, Gott hat uns Apostel als die Letzten 
hingestellt, wie zum Tode verurteilte (Gladiatoren), denn wir sind ein 
10 Schauspiel geworden fir die Welt, fiir Engel und Menschen. Wir sind 
téricht um Christi willen, ihr seid klug in Christus; wir sind schwach, 
Uihr seid stark; ihr seid in Ehren, wir sind in Schande. Bis zur 


mag eine uns unbekannte Anspielung zu Grunde liegen: Heinrici halt sie 
fiir die Reproduktion des Schlagwortes, mit dem die Verkiindigung des 
Apostels und der ihm Gleichgesinnten missgiinstig beleuchtet wurde, und 
das er hier den Gegnern zuriickgebe. Voll verstehen kénnen wir die Stelle 
nicht, eben weil wir einen Privatbrief intimster Art vor uns haben. Deshalb 
sind alle Textaénderungen und Interpolationshypothesen a limine abzulehnen : 
naheres bei Heinrici und Schmiedel. 6° tva ph sic etc.: damit ihr euch 
nicht einer (etc) dem andern gegeniiber (étépov) aufbléhet zu Gunsten des einen 
Lehrers (O7ée tod évdc): so Schmiedel, wozu Heinrici noch auf II Cor 520 77 
fiir diesen Gebrauch von dzée verweist. V. 7—18 vereinigt Paulus beissende 
Ironie und stolzen Unwillen in grandioser Weise: es muss doch einmal heraus 
und den Korinthern ins Gesicht gesagt werden: wer seid ihr, dass ihr tiber 
mich zu richten, euch mit mir zu messen wagt? 7 dvaxetver nimlich zu deinen 
Gunsten gegeniiber dem étepoc, ironisch; Antwort: Niemand! édaSe¢ naém- 
lich von Gott (oder Paulus?). xa! éAxBe¢ zur Betonung des Positiven gegen- 
iiber obx EAaBec; so 7 11 (II Cor 53 Gal 3 4) Epictet Il 12 21 »d&p& ye thy boxy 
Eyetg;« »OpdGc OnéAaBec> tabtyy yap tor xat AEyw«. ILI6 Aéwv pe xal payétw. 
8 Weitere Ironie: ihr seid satt und reich an gottlichen Gnadengiitern, ihr habt 
schon das Endziel erreicht, die BaorAstw (Apoc. 510 2046 225), in der die 
Christen sogar iiber Engel richten sollen 63. xywei¢ ypmv nicht »ohne unser 
Zutun« (Heinrici) sondern wie s? lehrt yay én tararmmpovpévwy ... pets 
amnhavoute tis Bauotdetug (Theodoret III 188 Sch.). Nun aber in tiefstem 
Ernst weiter: ach, ich wollte ihr wiaret schon am Ziele, dann waren wohl auch 
wir bald vollendet: denn wir leben hier immer in Elend und Qualen! 9 
éoxaétovug in der Rangordnung, niher erliutert durch w¢ émavatioug: wir 
sind der Hefe der menschlichen Gesellschaft gleichgestellt (vgl. v. 13»), den 
zum Tode verurteilten Verbrechern, die in der Arena kimpfen, weil auch wir 
in der Arena der Welt vor Engeln und Menschen kimpfen miissen. ,Der Weise 
im Kampf mit dem Geschick ein Schauspiel fiir Gott und Menschen“ ist ein 
beliebtes stoisches Bild. Seneca de providentia 29 ecce spectaculum dignum, 
ad quod respiciat intentus operi suo deus, ecce par deo dignum, vir fortis 
cum fortuna mala compositus ... non video, inquam, quid habeat in terris 
Juppiter pulchrius, si convertere animum velit, quam ut spectet Catonem 
iam partibus non semel fractis stantem nihilo minus inter ruinas publicas 
rectum und 12 non fuit dis immortalibus satis spectare Catonem semel: 
vgl. epist. 6446 Sallust Jugurtha 1423. Epictet III 225s Hebr 1033 I Petr 
112 vgl. Wendland, Litteraturformen I 4. 10 fiigt nun den Gedanken yon v. s 
in diesen Zusammenhang mit Ironie ein: ,und wihrend ich so kiampfe und 
in Schmach lebe, habt ihr es herrlich weit gebracht!“ pwoot 11s ff. 11—12 
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gegenwartigen Stunde sind wir hungrig und durstig und nackt und ge- 
schlagen und unstét und mihen uns ab bei unsrer eigenen Hande 12 
Arbeit. Schmaht man uns, so segnen wir, verfolgt man uns, so dulden 
wir, beschimpft man uns, so reden wir freundlich: wie die Sinden- 13 
bécke der Welt sind wir geworden, der Abschaum von allen bis heute. 
Nicht um euch zu beschéimen schreibe ich das, sondern um euch Ver- 14 
nunft zu reden, wie meinen lieben Kindern. Denn wenn ihr (auch) 15 
tausend Schulmeister in Christus habt, so doch nicht viele Vater: denn 
ich (allein) habe euch durch das Evangelium in Christus Jesus gezeugt. 


vel. 15 30—s2 IL Cor4s—i1 64—5 112329. dotatéw = ‘unstit sein’. éoya- 
Copevot vel. 914.15 Act 183. eddoyotpev vel. Rom 1214. 18 napaxadrety = 
gute Worte geben, freundlich reden Act 1639 Aristeas ep. 229. 235. 238. 
264, abgeleitet von ‘bitten’ Epictet I 930 IIL 2112. dvti tod amiw¢ tots Sta- 
BarAovcr Stareyouedau Theodor (Catene 8322 f.). neptxcdapue ist Prov 211s 
Uebersetzung von 78> ‘Liésegeld’, Epictet II 227s braucht es als Schimpf- 
wort ‘Taugenichts’: gewohnlich ist das Simplex xé@apeua im Gebrauch vel. 
die reiche Stellensammlung bei Wetstein z. St., die besonders die Lebendig- 
keit der Vorstellung noch in der Kaiserzeit illustriert. 

Aus verschiedenen Stidten des ionischen Gebietes wird uns die Sitte be- 
richtet, am 6 Thargelion die Stadt durch ein Menschenopfer zu entsiihnen. ,Da 
es zur Wirksamkeit dieser gottesdienstlichen Handlung erforderlich ist, dass das 
Stihnopfer freiwillig in den Tod geht, so konnte man in der Regel nur solche 
Menschen dazu bereit finden, denen das Leben selbst eine Qual geworden war, 
Hungerleider und armselige Kriippel. Die Aussicht auf die gute Verpflegung mit 
Weissbrot, Feigen und Kise, deren sie wie ein Opfertier der Weide ein Jahr lang 
sich erfreuen durften, wog ihnen den Rest von Liebe zum Leben auf. Nur der 
Abschaum der Menschheit liess sich zum Opfertod fiihren; es sind die ‘Missgestal- 
teten’, ‘denen die Natur eine feindselige Stiefmutter gewesen’, ‘die Elendesten’, 
deren Bild alten Schriftstellern vor die Seele tritt, wenn sie an diese Siihnopfer 
denken. Und in diesem Sinne sind die Worte, die diesen Begriff ausdriicken, 
oapNands, xddaona, tepixddappna sowie das einem ahnlichen Gebrauch unbekannter 
Heimat entlehnte repivyya (Photios Lexikon p. 425s) Schimpfwoérter geworden, 
die dem tiefsten Grad der Verachtung Ausdruck geben“ (Usener Der Stoff des 
griechischen Epos S. 61 f. = Wiener Sitzungsberichte phil.-hist. Cl. CXXXVII 3, 
wo auch die Belege. Vgl. auch Rohde Psyche I? 78 f.). 

14—15 Aber kaum sind die stolzen und bitteren Worte verhallt, so 
schligt auch hier wie Gal 412 die Stimmung um und der Ton herzlichster 
Liebe dringt sich vor. évtpémw wie II Thess 314 Tit 28 vgl. Mat 21:7 
par. Luc 182.4 Hebr 129 ‘beschimen’ Epictet I 5 5. 9 to évtpentixdy xat 
aidjov Plutarch Instituta Laconica 10 p. 237% évtpénecdar = atdctodat u. 6. 
Die Wendung fiir die persénliche Haltung des Briefes bezeichnend: denn 
47—13 sind doch wahrhaftig nach Absicht und Wirkung ‘beschimend’ fiir 
die Korinther. Aber schon ergreift den Apostel das Bedauern, so hart 
gesprochen zu haben, und nun ist er bestrebt, seinen Worten den Stachel 
zu nehmen: ‘seht, ich schreibe das alles ja aus Liebe, denn ich bin euer 
rechter und einziger Vater: alle anderen Lehrer, und wenn sie euch noch 
so viel Weisheit predigen, kénnen euch nicht so lieb haben wie ich’ — das 
sagt er nicht direkt, aber das ist gemeint. 15 na:cxywyosg ist geringschitzig 
(so auch Gal 324 f.) und weniger als unser ‘Schulmeister’; man nahm zum 
Erzieher der Kinder einen Sklaven und nicht immer den besten. vgl. Plu- 

Lietzmann, Handbuch z. Neuen Test. III. fi 
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1617 Nun bitte ich euch, folgt meinem Beispiel. Eben deswegen habe ich 


——) 


euch den Timotheus geschickt, der mein liebes und glaubiges Kind im 
Herrn ist, der wird euch an meine christlichen Wege erinnern, wie ich 


18 tiberall in jeder Gemeinde lehre. Es haben sich aber einige aufgeblaht, 
iy als wirde ich nicht zu euch kommen. (So wisset denn:) ich werde 


schnell zu euch kommen, wenn der Herr will, und (dann) in Erfah- 
rung bringen wie es nicht mit den Worten, sondern mit der Kraft 


20 jener Aufgeblahten bestellt ist. Denn das Reich Gottes besteht nicht 
21in Worten, sondern in Kraft. Was wollt ihr? Soll ich mit dem Stock 


zu euch kommen, oder mit Liebe und dem Geist der Milde?! 


tarch de liberorum educatione 7 p. 4° vgl. Marquardt Privatleben d. Romer 
S. 120. Die Vorstellung éy® éyévvnow buds év Xerot@ wie Gal 419 Phm 10 
voll empfunden. In den antiken Kulten ist die entsprechende Parallele fast 
nur noch formelhaftes Rudiment s. Dieterich Mithrasliturgie 146 f. 52 f. 
Dagegen ist sie im Christentum noch lange lebendig erhalten worden, zumal 
in den Kreisen der Ménche vgl. Ps. Basilius [Eustathius v. Sebaste] Constit. 
Monasticae 201 (II 565* Garnier). mathe yap éottv adndéotatog mp@tog pév 
6 thy andvtwy athe, 6 Sebtepog SE pret exeivov O Tic Tvevpatixts nady- 
yobpevos moAttetag. Johannes Chrysostomus hom. in Philogonium 1 t. I 
p- 493° M. u. 6. Ps. Basilius t. II p. 706 steht eine ganze admonitio ad 
filium spiritualem, die beginnt audi fili admonitionem patris tui... neque 
enim nova doctrina instruam te, sed ea quam didict a patribus meis. 
16 vgl. 111 Phil 317 I Thess 16 214 Eph 51. Sinn = y.c6. 17 Und nun 
bringt der Apostel einen tatsichlichen Beweis fiir die Bestaindigkeit seiner 
Liebe und Sorge: Timotheus wird bald kommen. 6& todto abt) = tva 
Lipytat pou yivyode. Ueber Timotheus s. zu I Tim 12 Act 161. Er ist 
zur Zeit bereits abgereist, aber noch nicht in Korinth angekommen wie 16 10 
lehrt. d&vapvioet, denn ihr habt sie vergessen. 6600¢ meint nicht die v. 11. 12 
erwahnte Lebensfiihrung des Apostels, weil dann xaa¢ usw. ohne Beziehung 
dazu wire: also wohl allgemeiner ,,Grundsitze“ eine Bedeutung, die an sich 
nahe liegt und ebenso im Anschluss an das Bild von den zwei Wegen (Did. 11 
vgl. Bousset, Judentum ? 317) wie als Nachbildung des hebriischen ms5- 
(Bousset) erwachsen konnte, vgl. auch 1231. 18 Aber auch diesen Beweis 
muss er gegen Missdeutung noch sicher stellen; und dabei wird der Ton 
wieder merklich schirfer. Die Béswilligen in Korinth haben bereits gefragt: 
Warum kommt Paulus denn nicht selbst? .und auch eine Antwort gefunden: 
Diese ttvég meinen, Paulus wage sich im Bewusstsein seiner Inferioritit 
nicht wieder nach Korinth, das folgt aus épvawwdyouv. | dav 6 xbetog Dedhoy 
wie Jac 415 vgl. Rom 110 1532 ist auch ausserchristlich gelaiufige Formel 


der frommen Sprache: vgl. Deissmann neue Bibelstudien 80 Kuhring de 
_ praepos. Graec. (Diss. Bonn 1906) p. 44 Brinkmann de dial. Patoni falso 


addictis (Diss. Bonn 1891) p. 11. 20 vgl. I Thess 15. 7 Bactdeta tod Deod, 
was gewohnlich bei Paulus rein eschatologisch gebraucht wird (I Cor 6. 10 
15 24 Gal 521 I Thess 212 Il Thess 15) steht hier wie Col 11s 411 und in 
der vollig parallelen Stelle Rom 14 17 proleptisch von der Zugehorigkeit zur 
Gemeinde Christi. Diese zeigt sich durch den Besitz pneumatischer Kraft 
(in dem weiten Sinne, den c. 12 bezeugt). év A6yw ergiinze éotiv wie Hpictet 
II 14 ¥ ovata tod ayatod got év yonoer pavtactmv nat tod xaxod moadtue. 
6 et yap ev xan TMpoatpécer To xaxdv (sc. éotiv = besteht vel. II 84) IV 
108 I 22 19 IIT 22 27 ff. 2455 IV 1129 odx got év 1H xexonpHotat TO xadév, 
GAN ev tH Ady. 21 év 648dw ist gut griechisch (kein Hebriismus) und 
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Ueberhaupt hért man ja bei euch von Unzucht, und zwar einer 
derartigen Unzucht, wie sie nicht einmal bei den Heiden (vorkommt), 
dass einer das Weib seines Vaters hat. Und (dabei) seid ihr aufgeblasen 
und seid nicht lieber traurig geworden, um den aus eurer Mitte zu be- 
seitigen, der diese Tat begangen hat? Denn ich habe, abwesend dem 
Leibe aber anwesend dem Geiste nach bereits das Urteil wie (persén- 
lich) anwesend gefallt, dass der, welcher dies so verbrochen hat, nach- 
dem ihr euch samt meinem Geiste im Namen des Herrn Jesu versam- 
melt habt mit der Kraft unseres Herrn Jesu, dass dieser Mensch dem 


auch erst durch das folgende é¢v &yamy im voraus beeinflusst vgl. 23.4 
I Thess 15. P. Tebt 1415 obv dAdotg mietoot év paxatpats mapaytvonévov vel. 
Kuhring de praepos. Graec. p. 43f. V Ganz abrupt setzt ein neuer Ab- 
schnitt ein: Tadel eines Falles von Unzucht in der Gemeinde. Das Prisens 
éxyetv weist darauf hin, dass es sich um dauernden, wohl ehelichen, Besitz 
handelt. Es lebt also jemand mit der zweiten Frau seines (inzwischen verstor- 
benen?) Vaters, nicht mit seiner eigenen Mutter, was Paulus betonen wiirde. 
Das ist nicht nur Lev 187.8 verboten, sondern auch im rémischen Recht 
s. Caius Instit. 163 item eam (uxorem ducere non licet), quae mihi quon- 
dam socrus aut nurus aut privigna aut noverca fuit. ideo autem dizxi- 
mus ‘quondam’, quia, si adhuc constant eae nuptiae, per quas talis adfini- 
tas quaesita est, alia ratione mihi nupta esse non potest, quia neque eadem 
duobus nupta esse potest neque idem duas uxores habere. Méglich bleibt 
aber auch eine wilde Ehe mit der entlaufenen Frau des noch lebenden 
Vaters. Von der Frau selbst redet Paulus gar nicht, wohl weil sie keine 
Christin war. 2 mepvormpévor weist auf 46.18 zuriick. 4 év tH évewate hier 
prignant ‘unter Anrufung des Namens Jesu’ (s. Heitmiiller im Namen Jesu 
S. 73 ff): es ist unsicher, ob év t@ Ovonat. zu ovvaxdévtwv dpa@v oder 
zu tTapadotvat gehért und aus dem Wortlaut so wenig wie aus dem Zu- 
sammenhang zu entscheiden: denn inhaltlich kommt es aut dasselbe hinaus. 

Paulus wiinscht also, die Gemeinde solle sich unter Anrufung des Namens 
Jesu versammeln, er selbst will mit seinem Geiste auch zugegen sein (,er denkt 
wirklich an eine geistige Fernwirkung“ Bousset). Dieser Versammlung wird die 
im Gebet angerufene Wunderkraft Jesu selbst nicht fehlen, so dass ihre feierliche 
Verfluchung , Wir tibergeben dich dem Satan“ den Tod des Verurteilten zur Folge 
haben wird. Sein dadurch von den Lockungen der odpé befreites unsterbliches, 
weil christliches, xvedpa (s. Exc. zu Rom 811) wird im Jenseits auf irgend eine uns 
unbekannte Weise sich der Vollkommenheit nahern kénnen (vgl. 315 11 82, zu 152s), so 
dass schliessliche Rettung im Gericht als méglich erscheint. Paulus stellt sich die 
Wirkung des Fluches so vor, wie sie Act 55. 10 dargestellt wird. Weitere Parallelen 
Act 1311 Actus Petri (Vercellenses) 2 die Ehebrecherin Rufina gelahmt beim Abend- 
mahl (vgl. Acta Thomae 6) 15 Simon Magus verstummt fiir einige Tage, 32 Tod 
des Simon Magus. Acta Johannis 41 f. Zerstérung des Artemistempels in Ephesus. 
Acta Thomae 6 wird dem biésen Mundschenk sein sofortiger Tod als Strafe fiir 
seine déixia angekiindigt mit den Worten 6 ded¢ pov ayrjcer cor sig tov péeAdovtm 
aldva thy &duxtav tabeny, cig 3& tov xdcpov Totov SeiFer adtod tk Davpdcra (also wie 
v. 5 >) und Acta Johannis 86 stirbt auf das Gebet des Apostels hin der unbussfer- 
tige Fortunatus: da sagt Johannes dnéye¢) 1 téxvov cov SrdBore (vgl. v. 54 I Tim 
leo). Zum Ganzen s. EvDobschiitz Die urchristl. Gemeinden S. 269—272. Zu be- 
achten%ist, dass die Disciplinargewalt nicht bestimmten Beamten, sondern der 
ganzen Gemeinde zugesprochen wird; vgl. I Clem 54:2. 
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Satanas tibergeben werde zur Vernichtung des Fleisches, damit der Geist 
6 gerettet werde am Tage des Herrn. Euer (Selbst-)Ruhm ist nicht schon, 
(weil er unbegriindet ist). Wisst ihr nicht, dass (schon) ein wenig Sauer- 
7 teig den ganzen Teig sduert? Schafft zur Reinigung den alten Sauer- 
teig hinaus, damit ihr frischer Teig seiet, wie ihr ja (wirklich) die »Un- 
gesduerten« seid: denn unser Passah(lamm) ist geopfert, (namlich) Chri- 
sstus. So wollen wir denn (das Passah) feiern nicht im alten Sauerteig 
und nicht im Sauerteig der Bosheit und Schlechtigkeit, sondern im Un- 
9 gesduerten der Reinheit und Wahrheit. Ich habe euch in dem Briefe 
10 (allerdings) geschrieben, ihr sollt nicht mit Unziichtigen verkehren ; (aber) 
nicht iiberhaupt mit den Unziichtigen in dieser Welt oder den Gaunern 
und Raubern oder Gétzendienern, denn dann miisstet ihr ja aus der 
11 Welt gehen, Jetzt aber schreibe ich euch, ihr sollt nicht (mit ihm) ver- 
kehren, wenn ein sogenannter Bruder ein Unziichtiger oder Gauner oder 
G6tzendiener oder Lasterer oder Trunkenbold oder Rauber ist: mit 


6 xadynwo weist wieder auf 2° zuriick. ,prxpa“ Coun weil es nur 
»ein vereinzelter Fall“ ist, wie die Korinther sagen werden. Das Bild Gal 
59 Mat 1333 par. 166 par. 7 pragnant fiir ‘reinigt euch, indem ihr den alten 
Sauerteig hinausschafft’ in der v. 4 beschriebenen Weise. talhatay passt zum 
Bilde, da ‘Sauerteig’ alter Teig vom Tage vorher ist, der sauer geworden ist, 
und zur Anwendung, insofern die Laster noch Ueberbleibsel der ‘alten’, 
heidnischen Zeit sind. Es hegt aber zugleich eine Anspielung auf Ex 12 19 
137 vor: in der Passahzeit darf kein Sauerteig im Lande sein. xadw¢ éote 
aQupot wird durch das folgende xat yap usw. erlautert. ‘Wie ihr denn als 
Christen die wahren &CQupot seid, denn durch Christi als des wahren Passah- 
lammes Tod ist das echte Passah eingeleitet, in dem wir bestindig leben; 
s also lasst es uns auch als wirkliche &Qupo feiern’. D. h. Paulus allegorisiert 
hier das Passahfest und fasst es als ,Typus“ des Christentums, in welchem 
der alte Sauerteig heidnischer Laster keine Stitte mehr findet. Man hat 
die Stelle real gefasst: ‘Wie ihr denn in diesen Tagen tatsichlich ohne 
Sauerteig lebt... also lasst uns Ostern feiern’ und unter Hinweis auf 16s 
daraus Abfassung des Briefes vor Ostern erschliessen wollen. Aber der 
Mittelsatz verbietet das: auch wenn die Korinther ein macya otavpwouroy 
am 14 Nisan gefeiert hatten, was durchaus wahrscheinlich ist (ESchwartz 
Zeitschr. f. neutest. Wiss. 1906, 10 ff.), konnte sich Paulus nicht so ausdriicken: 
étvy, kann nur von dem einen Mal auf Golgatha, nicht von der Gediachtnis- 
feier gesagt sein. Fiir die Entscheidung der Frage, ob Paulus der synopti- 
schen oder johanneischen Ansetzung des Todestages folge, gibt die Stelle 
natiirlich gar-nichts aus. 9 év tYj émotoAf ebenso ungenau, wie wir zu 
sprechen pflegen ‘in dem Briefe’ (= ihr wisst schon in welchem, hier wohl 
‘im vorigen’ ygl. Il Cor 7:8): also ist ein Brief vorhergegangen, in dem, 
wohl unter andern allgemeinen Ermahnungen auch die sich befand py cvvava- 
wiyvuoda. mopvotc (vgl. Aristeas 142) usw. wie v. 10. 11 zeigen. Die Korinther 
haben in ihrer Antwort auf die Undurchfihrbarkeit dieses absoluten Verbotes 
hingewiesen: Paulus corrigiert ihre Wortklauberei. 11 éyeada der Aorist hier 
dem Briefstil entsprechend statt des Priisens. Ueber den Lasterkatalog s. 
Exc. zu Rom 136, de ovvecttery Verschirfung des allgemeinen py) cvva- 
vantyyvvodat. Das Wort zielt auf gemeinschaftliche Mahlzeiten, wie sie Gal 
212 erwahnt sind: das Herrenmahl I Cor 11 20 ff. gehért natiirlich auch dazu. 


I Cor 66] Fiihrt nicht Processe vor heidnischen Gerichten 101 


einem solchen Menschen sollt ihr auch nicht zusammen essen. Denn 12 
was habe ich die Draussenstehenden zu richten? Wollt ibr nicht 
(lieber) tiber die drinnen richten? Die draussen wird Gott (schon) richten! 13 
»Tilget den Bésen aus eurer Mitte«. 

Wenn einer von euch einen Zwist mit dem andern hat, so bringt 6 
er es liber sich, bei den Gesetzlosen sein Urteil zu holen und nicht 
bei den Heiligen?! Oder wisst ihr etwa nicht, dass die Heiligen die 2 
Welt richten werden? Und wenn von euch die Welt ihr Urteil emp- 
fangt, dann seid ihr fir die geringfiigigsten Rechtshindel nicht zu- 
standig? Wisst ihr nicht, dass wir tiber Engel richten werden, ge- 3 
geschweige denn iiber alltagliches? Und wenn ihr nun allt&gliche 4 
Rechtshandel habt, setzt ihr (trotzdem), die nichts in der Gemeinde 
gelten, gerade die zu Richtern ein? Zur Beschaimung sage ich euch5 
das. Ist denn wirklich unter euch kein einziger Verstindiger, der 
zwischen seinem Bruder einen Entscheid fallen kann? Sondern 6 
ein Bruder processiert mit dem andern, und zwar yor Unglaubigen? 


12 tods e€w iiber die Nichtchristen gebe ich doch keine disciplinarischen 
Anordnungen?! 18 Citat nach Deut 177 u. 6., wo aber stets éapet¢ statt 
éEdpate steht. Das poe ovvecdierv kommt dem éGatpetv gleich. Weil es 
Citat ist, darf man tov movypov nicht pressen: es braucht sich gar nicht auf 
den v. i—s behandelten Frevler zu beziehen, obwohl diese Erklirung am 
nichsten legt. Wi Unvermittelt folgt ein weiterer Fall, in dem Paulus mit 
der Gemeinde unzufrieden ist. 1 medypa Exe mpd¢ twva ‘etwas gegen jemanden 
haben’ BGU I 228 Oxy. IV 74319, der Process wird als mpaypa (= causa) 
bezeichnet BGU I 19 Is 361 IIa: 6 moawypatixds ist der ‘Sachwalter’ Plu- 
tarch praecepta gerendae reipublicae 19 p. 815». détxo. = ‘Heiden’, deren 
Charakteristicum die aérxia ist Rom lis. 29 2s. Vgl. I Clem 454 60s. 
2 Vel. Dan © 7 22 Ems od FAdev 6 Tahatds Yucowv nal to xplna ~dwxev aylors 
Shfotov. Sap. Sal. 38s Henoch 19 (vgl. Jud. 14. 15). Mat 1928 par. 
Apoec 204. éy dutv ‘forensisch’ wie 1411 Aristides oratio 7 p. 71 Dind., or. 
46 p. 283 und 334 Dind. Polybios 17, 61 u. 6. Deissmann In Christo 
Index s. v. év. avaéGtol éote nimlich gegenseitig, einer in den Augen des 
andern. 38 Dass die Christen iiber den Engeln stehn werden, hat seine 
Parallele in I Apoc. Baruch 5112 Die Herrlichkeit wird alsdann bei den 
Gerechten grisser sein als bei den Hngeln. Das Gericht, von dem hier 
gesprochen wird, erstreckt sich natiirlich tiber die gefallenen Engel: vel. 
Juds6 Il Petr 24 Henoch 9115 u. 6. s. Bousset Relig. d. Judent. 239 ff. 7288 f. 
4—5 of Govtevynwévor ev ti exxdAnote sind ‘die Leute, die in der Gemeinde 
kein Ansehen haben’. Denkt man dabei an die ‘Geringsten in der Gemeinde’, 
so muss man so erkliren: Paulus fragt ironisch: ‘Wenn ein ,,irdischer“ 
Streitfall eintritt, werdet ihr da zu Schiedsrichtern vielleicht die Diimmsten 
machen?’ Antwort: ‘Natiirlich nicht, sondern die Kliigsten’. Paulus: ‘So, 
dann scheint ihr wohl keine ,,Kliigsten* zu haben, denn ihr geht ja zu den 
heidnischen Gerichten! Schiimt euch!’ Aber v. 2. 3 haben den deutlichen 
Sinn: ‘ihr haltet euch mit Unrecht fiir incompetent, tiber Weltliches zu 
richten’. Dann kann in dem mit wiederholtem frwttxé so eng angeschlosse- 
nen vy. 4 nicht plétzlich der Fall gesetzt sein, dass doch in der Gemeinde 
iiber weltliche Dinge zu Gericht gesessen werde. Vielmehr wird das v. 2. 3 
Gesagte wiederholt: in irdischen Rechtsfragen ruft ihr die Heiden an, die 
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7 Dabei ist es tiberhaupt schon eine Ungehérigkeit fiir euch, dass ihr Pro- 
cesse mit einander habt! Weshalb lasst ihr euch nicht lieber Unrecht 

stun, weshalb nicht lieber berauben? Nein, ihr tut (selbst) Unrecht und 

9 beraubt (andere), und dazu noch Briider! Oder wisst ihr (etwa) nicht, 
dass die Ungerechten das Reich Gottes nicht ererben werden? Irret 
euch nicht: weder Unziichtige noch Gétzendiener noch Ehebrecher 

10 noch Weichlinge noch Knabenschander noch Diebe noch Gauner, nicht 
Trunkenbolde, nicht Lasterer, nicht Rauber werden das Reich Gottes 

i ererben. Und etwas der Art waret ihr! Aber ihr seid abgewaschen, 
seid geheiligt, seid gerecht gemacht durch den Namen des Herrn Jesu 
Christi und durch den Geist unseres Gottes. 

12 ‘Alles ist mir erlaubt’, aber nicht alles niitzt. ‘Alles ist mir erlaubt’, 


in der Gemeinde sonst nichts gelten. v.5 bringt, natiirlich beabsichtigt, einen 
ironischen Hinweis auf das c. 1f. beriihrte Streben nach sogia: hier kénnt 
ihr euch wirklich als cogot zeigen. av& péocov tod adeApod adtod ist echt 
briefmiassige Laxheit im Ausdruck fiir & p.t. & xal tod adeApod adtod wie 
die Peschito den Text pedantisch verbessert; Wetstein coniciert t&v adehpdv. 
7 tttyye s. zu Rom 11liz. Zum Inhalt Mat 5 39 ff. 9 ddrxor weist auf xdixette 
v. s zguriick und schliesst logisch die Hrérterung v. 1—s ab. Der folgende 
Lasterkatalog, der Gal 51921 ahnlich wiederkehrt (s. Exc. zu Rom 1 31), 
spinnt das Thema von 9* weiter ohne direkte Beziehung zu i—s, wohl aber 
in dem Bestreben, zu dem vy. 12—20 zu behandelnden Thema iiberzuleiten. 
Der Grundgedanke ist klar: ‘die Zeit der Fleischessiinden legt seit der 
Taufe hinter euch’. py tAxvéot]e wie 1533 Gal 67 Jac lie Luc 218 eine 
der Diatribe entlehnte Wendung: py mAavaéote, d&vope¢ Epictet IV 623 ph 
éCanatéote ebenda II 2215 Epikur ebenda II 207. Hin padands ist das 
Passivum zum apoevoxcitys. 11 Das beschrinkende tivég ist sehr wir- 
kungsvoll unkonstruiert eingeschoben, nicht tivég duov Yoav. Sowohl are- 
hovoacte wie év tH dvonatt tod xvplov “I. X. zeigt, dass von der Taufe 
die Rede ist, die ja auch das mveOpa verleiht s. zu Rom 64. &ytot durch 
die Taufe wie Rom 613 = 19, Otxatwidévtes ebenda 67.18. Zu beachten 
der klangvolle Schluss. 12 Mit wirkungsvollem Contrast bringt Paulus jetzt 
die aus der geschilderten Reinheit und Gerechtigkeit mit Unrecht gezogene 
Consequenz. Das wiederholte mévta por éGeottv (s. 1023) mag ein antijuda- 
istisches Schlagwort des Paulus gewesen sein (ahnlich dem révta dpoy gor 
3ea1f., vgl. I Tim 19 dtxatw vowog od xettat), das ihm die Korinther jetzt 
zur Rechtfertigung des ausserehelichen Geschlechtsverkehrs vorgehalten haben. 
Denn obwohl erst 71 der Brief der Korinther direkt erwihnt wird, geht er 
doch bereits 59 ff. sichtlich auf ihn ein (gegen Schmiedel). Und es ist nicht 
abzusehen, warum Paulus trotz der principiellen Erledigung der nopveta- 
Frage 511 und der dort piadagogisch als selbstverstindlich angenommenen 
Voraussetzung, hierin mit der Gemeinde iibereinzustimmen, nicht jetzt die 
vielleicht nur von einzelnen geltend gemachten Hinwiirfe sorgfaltig wider- 
legen sollte. Es wiederholt sich doch auch im Rémerbriefe des éfteren 
(gegen Heinrici fiir Meyers Auffassung). ,In der Korinthergemeinde war 
die echt hellenische Auffassung vertreten, dass die ungeregelte Befriedigung 
der geschlechtlichen Bediirfnisse keineswegs unsittlich und schlecht, sondern 
eben einfach natiirlich sei“ (Bousset). Diese Theorie in ihren dussersten Con- 
sequenzen vertraten die Kyniker: Diog. Laert. VI 69 berichtet von Diogenes 
etwber O& mavta Totety ev TH péow nal ta Atjntpog ual te “Agpoditys usw. 
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aber ich werde mich doch nicht von etwas beherrschen lassen! Die 
Speisen sind fiir den Bauch und der Bauch ist fiir die Speisen: Gott 
wird jenen wie diese vernichten. Der Leib aber ist nicht fiir die 
Hurerei, sondern fiir den Herrn, und der Herr fiir den Leib: Gott 
hat den Herrn auferweckt und wird auch uns auferwecken durch seine 
Macht. Wisst ihr nicht, dass eure Leiber Glieder Christi sind? Soll 
ich nun die Glieder Christi nehmen und sie zu Gliedern der Hure 
machen? Nimmermehr! Oder wisst ihr nicht, dass wer an der Hure 
hangt, (mit ihr) ein Leib ist? »Denn es werden, so heisst es, die zwei 
»zu einem Fleische sein.« Wer aber am Herrn hangt, ist (mit ihm) 
ein Geist. Fliehet die Hurerei. Jede Siinde, die der Mensch tut, bleibt 


(siehe dazu die Noten des Menagius, ebenso zu VI 46). Die Stoiker 
schwankten: Chrysipp befiirwortete noch den Kynikern folgend Weiber- 
gemeinschaft Diog. Laert. VII 131 (vgl. Dyroff Ethik der alten Stoa 218), 
wihrend Musonius rept apoodiotwy (ed. Hense p. 63 ff.) ganz auf der Seite 
des Paulus steht. 12 Vgl. Sir 3728. éya durch die Stellung des odx be- 
tont. Das Passiv eGovctacdjoonat nur hier im Gegensatz zu gbeotty = 
éFovarzGw von Paulus gebildet. Ich werde doch die 2&ovct«, die ich iiber 
alles habe, nicht einem andern Ding iiber mich geben. MHeinrici verweist 
mit Recht auf das kynisch-stoische Freiheitsideal, wie es Epictet IV 1 zeich- 
net (€Aebdepds éottv 6 CHv ws BovActat, dv ot’ dvayndout Eottv odte xwrdout 
ovte Brdcacha: usw.): an eine solche Stimmung appelliert der Apostel in 
v. 12%. Dann folgt aber v. 1316 eine ganz unhellenische Argumentation, 
die ruckweise vorgetragen wird und nicht leicht zu verstehen ist, ahnlich 
wie die Ausfiihrungen Rom 512 ff. Es soll bewiesen werden, dass Essen 
und Geschlechtsverkehr mit der méovn (d. h. jeder aussereheliche) nicht auf 
einer Stufe stehen. Beim Essen kommen zwei Faktoren in Betracht: Speise 
und Magen — beide sind verginglich und deshalb indifferent, Gott kiimmert 
sich nicht um sie (v. 13). Beim Geschlechtsverkehr ebenso zwei Faktoren: 
die Dirne und der eigene Leib — von diesen ist der zweite Faktor aber 
zur Auferstehung bestimmt, Gott hat also ein Interesse an ihm (v. 14); er ist 
ferner bekanntlich (s. 1213 ff. zu 15 4244) jetzt schon ein Teil des erhdhten 
Herrn (v.15); da nun nach Gen 2 24 der Beischlaf die beiden Teilnehmer zu einem 
Leibe vereinigt (v.16), wird in diesem Falle der Leib Christi (den der Christ 
tragt) mit dem Leib der Dirne verschmolzen zu einem Leibe, so dass tat- 
sichlich der Leib Christi zum Leib der Dirne wird (v. 15): dass dies eine 
Entheiligung ist, braucht nicht erst bewiesen zu werden. Klarer ware das 
Ganze, wenn Paulus v. 14 statt td das deutliche t& cwpata yymy einge- 
setzt hatte. deag wie Luc 524f. dea to xAtvidrdv cov mopevou usw. Die Er- 
klarung d&paug ta éxvtod pédy tod efvat Xprotod (Joh. [Chrys.?] Catene 1165 
[nicht K 152¢ M.!]) obwohl von Heinrici und Schmiedel gebilligt (— ‘diese 
Eigenschaft austilgend’), beseitigt den wesentlichen Gedanken, dass es eben 
Christi Glieder sind, die zu Gliedern der Dirne gemacht werden. V. 17 
Das Wort odpxx% im Zitat lést nun eine andere Ideenreihe aus: als ob er 
v.16 geschrieben hitte 6 xodAwpevos tH mopvy pla ode& éotty, fahrt er fort: 
‘und ihr seid doch nicht mehr odpt, sondern mvetpa’. Die v. 16 nachgebil- 
dete Form will sagen: ‘wer dem Herrn anhingt ist mit ihm eins und 
zwar Geist’. V.18 setzt ein neuer Gedanke ein, der nicht mehr beweist, 
dass Hurerei iiberhaupt Siinde ist — das ist erledigt — sondern, dass 
es eine besonders schwere Siinde ist: ‘ihr schindet euren eigenen Leib’. 
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ausserhalb seines Leibes, der Hurer aber siindigt gegen seinen eigenen 
19 Leib. Oder wisst ihr nicht, dass euer Leib ein Tempel des in euch 
wohnenden heiligen Geistes ist, den ihr von Gott habt, und dass ihr 
20 nicht mehr euch selbst gehért? Denn ibr seid baar erkauft worden; 
nun ehret auch Gott mit eurem Leibe! 
7 Was ihr aber (ferner noch) geschrieben habt, so ist es fiir den Menschen 
2gut, ein Weib nicht zu beriihren; aber um der Hurerei willen soll 
jeder sein eigenes Weib haben und jede ihren eigenen Mann haben. 
3 Dem Weibe soll der Mann die schuldige Pflicht entrichten, und eben- 


Was Paulus damit sagen will, liegt auf der Hand. Schwierigkeiten ent- 
stehen erst, wenn man das may... éxtdg v. is als absolute Wahrheit fassen 
will: denn tatsichlich sind doch auch Schlemmerei, Trunksucht, Selbstver- 
stiimmelung und gar Selbstmord Verbrechen gegen den eigenen Leib: der 
Apostel denkt hier eben nicht an diese Laster, so wenig wie der Leser, der 
sich ganz dem Eindruck der Worte des Paulus hingibt. Erst wenn man 
commentierend dariiber reflektiert, merkt man, dass v.18» nicht vollig richtig 
ist. Dann folgt mit v. 19 ein Wort, das nur als Nachtrag zu dem v. 15—17 
gesagten verstindlich ist, wihrend es zu v.1is ausser Beziehung steht; denn 
v. 18 argumentiert eben vom Begriff des tcrvov oma aus, den v. 19 beseitigt: 
ov% éeoté éavtmv. Der Gedanke schon 316. 17 und II Cor 616. 20 yao: 
ihr seid nicht mehr eure Higentiimer, weil euch Gott gekauft hat. Ueber 
die Vorstellung des ‘Erkaufens’ s. zu Gal 313 45. ‘teijg wie 7 23 nicht = 
pretio magno wie die Vulgata auslegt, denn auf die Hohe des Preises 
kommt es hier nicht an, sondern einfach wie Act 716 und P. Tebt. 5185 
‘die Beamten sollen den Bauern nicht Frohndienste fiir ihre Privatinteressen 
aufladen poe otvind 7 ottixk yevypata émotnterv (= auferlegen) twfjg (= 
gegen Bezahlung) . . . wide ovvavayxaCer épya Sweecv (— umsonst) ovvtedety’. 
Ebenda 5194 ebenso ti7j¢ = ‘gegen Bezahlung’, wohl auch P. Fay. 134s 
tis ttyyjs. VIL Es folgt, wohl im Anschluss an die Reihenfolge der Dinge 
im korinthischen Gemeindebrief, die Antwort auf eine Interpellation, wie 
der Apostel zur Ehe stehe. Die Antwort lautet unzweideutig, dass sie ein 
durch die Schwachheit des Fleisches vielfach notwendig werdendes Uebel 
sei. Von einer héheren Wertung der Ehe, wie wir sie z. B. bei dem Stoiker 
Musonius 13°” (ed. Hense p. 67 ff. = Beilage 4. Vgl. Wendland Kultur 
S. 18) finden, ist keine Rede (auch v. 14 Il Cor 112 nicht, s. zu d. St.). 
In seiner ausschliesslich von der in Christus wurzelnden Lebensaufgabe er- 
fiillten und die nahe Parusie erwartenden Seele hat der Gedanke an irdische 
Liebe keinen Raum: so ist es erklirlich, dass die Frage, ob er durch sie 
nicht auch innerlichen Gewinn haben kénne, ihm gar nicht auftaucht. Die 
Ehe ist der volligen Hingabe an Gott hinderlich v. 33 ff. und hat zudem 
jetzt, wo grosse Priifungen bevorstehen, viel irdisches Leid zur Folge v. 28: 
so kann er in der Ehe kein Gut, sondern héchstens ein principielles ad.cqopov 
anerkennen, das aber in praxi leicht gefihrlich werden kann. 1 Die Jung- 
fréulichkeit ist das ethische Ideal: wer es nicht bewahren kann, 2 soll zur 
Verhiitung der mopveta heiraten. Aus diesem Zweck der Ehe ergibt sich die 
Pflichtmassigkeit des Geschlechtsverkehrs in der Ehe. Dieser Vers zeigt 
auch wieder, wie die Worte des Apostels cum grano salis zu verstehen und 
nicht zu pressen sind: sonst kime hier ein Ehegebot fiir jedermann zu Tage. 
Das empfindet Paulus selbst und fiigt deshalb v. 6 an. +3 dpetdhy (s. Deiss- 
mann Neue Bibelstud. 48) wie die etwas euphemistische Lesart des antioche- 
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so auch das Weib dem Mann. Das Weib hat nicht Macht iiber ihren 4 
eigenen Leib, sondern der Mann; und ebenso hat auch der Mann iiber 
seinen eigenen Leib nicht Macht, sondern das Weib. Entziehet euch 5 
einander nicht, ausser mit beiderseitiger Zustimmung auf (kurze) Zeit, 
damit ihr euch dem Gebet widmet und dann wieder zusammen seid, 
damit euch der Satan nicht verfiihre auf Grund eurer Unenthaltsamkeit. 
Das sage ich aber als Erlaubnis, nicht als Befehl. Ich wollte aber, 6 
dass alle Menschen waren wie ich — aber jeder hat seine eigene7 
Gnadengabe von Gott, der eine so, der andere so. 

Ich sage aber den Unverheirateten und den Witwen, dass es ihnen 8 
gut ist, wenn sie bleiben wie ich, wenn sie aber nicht enthaltsam sein 9 


nischen Textes éethonévyy edvotay (dazu vgl. Wetstein) vom ehelichen Ge- 
schlechtsverkehr. 4 Musonius 13° p. 679 H. meint, die Eheleute miissen 
nod yystotat mavta xal pydev tdrov, p76’ adtd td cua. 5 Es scheint also 
in Korinth bedenkliche Leute gegeben zu haben, die meinten, es sei auch 
fiir Eheleute besser, ganz auf den Geschlechtsverkehr zu verzichten: von 
diesen wird die Interpellation ausgegangen sein, ihnen gilt die ganze Ant- 
wort v. 1—7. An sich ist die conlinentia das Beste: wer aber einmal ver- 
heiratet ist, fiir den ist sie nicht gestattet, ausser gelegentlich mit Zustim- 
mung des andern Teiles zu religidsem Zwecke, aber, wohl gemerkt, nur auf 
relativ kurze Zeit, da sonst Gefahr ist G.& thy axpactav: die incontinentia 
ist eben Charaktereigenschaft der Verheirateten, sonst waren sie ja ehelos 
geblieben. xal méAw ... 7te ist an den Satz mit ‘va logisch ungenau attra- 
hiert: Zweck der Verabredung ist zu beten, nicht ‘wieder beisammen zu 
sein’. Correct miisste es imperativisch heissen ‘und dann kommt wieder 
zusammen’. Die Vorstellung, dass der Geschlechtsverkehr kultisch unrein 
mache und die Vornahme einer religidsen Handlung Enthaltsamkeit zur Vor- 
bedingung habe, ist bei Juden (Hx 1915 Lev 1518 I Reg 215 u.6.) und 
Heiden gleichmissig verbreitet: Ovid Fasti IL 328f. IV 657 Amores UI 
10if. Tibull I 325 f. IT 111 u. 6. s. Wetstein. Dittenberger Syll. Il 566 3 ff. 
ayVevetTWoay S& xal elaitwoay elg Tov Tij¢ teod vadv ot te MOATTaL nal of KAAOL 
TaVTES, ATO ev Tio lolag yuvatndg xat tod (dfov avdpdc addymspov, and dé 
a&AXoteIAaS ual a&AAOTPLOV SevTepator Aovodwevor vel. die Note. Ebenda 790 40 mit 
Note 20. Or. inscr. I 5632 Il 5736. Auch Origenes (Catene 123 11 ff.) er- 
klart unsere Stelle so unter Verweis auf die heidnische und jiidische Sitte: 
et yao eri tHv eidwAwy “EAAnves gottv Ste ayvevovat, mocw TAEov abd 6 TH 
Heh tHv GAwy edxXopevog. ef py tT &V ‘wenn nicht etwa’ (Deissmann Neue 
Bibelst. 32). 6 tobto = v.2—s (nicht etwa v.5 allein) wie die Fortsetzung 
vy. 7 zeigt. xat& ovyyyvwpyy kann, soweit unsere Kenntnis zur Zeit reicht, 
nur heissen ‘als Concession’ (sc. ‘die ich der menschlichen Schwachheit 
mache’, wobei todto auf v.2—5 geht). Fiir die durch v. 25 (10. 12. 40 9 14) 
nahegelegte Vermutung, dass Paulus ovyyvwpy hier = Yvon brauche 
‘dies ist meine persdnliche Ansicht’ (kein auf Herrenworte sich griindendes 
Gebot) lassen sich keine Parallelen aufweisen. 7* Dieser Concession gegen- 
iiber wird noch einmal der ‘eigentliche’ Wunsch, der y. 1 ausgesprochene 
principielle Standpunkt betont. 7” ‘Der eine hat dies, der andere jenes 
Charisma’ ist eine feine Wendung fiir das, was er eigentlich sagen will ‘der 
eine hat das Charisma der continentia, der andere nicht’. 8—9 dyapos ist 
jede noch nicht verheiratete Person ohne specielle Beziehung auf ihr Alter 
oder Geschlecht. Méglich bleibt aber, dass Paulus entgegen dem iiblichen 
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kénnen, sollen sie heiraten; denn besser ist heiraten als brennen. 
10 Den Verheirateten aber befehle nicht ich, sondern der Herr, dass ein Weib 


il sich vom Mann nicht scheiden lassen soll, — wenn sie es aber doch 
tut, soll sie unverheiratet bleiben oder sich mit ihrem Mann wieder 
versOhnen — und dass der Mann sein Weib nicht fortschicken soll. 


12 Den tibrigen aber sage ich, nicht der Herr: Wenn ein Bruder ein un- 
glaubiges Weib hat, und sie will gern mit ihm (zusammen)wohnen, 
13 so soll er sie nicht fortschicken. Und ein Weib, das einen unglaubigen 
Mann hat, und er will gern mit ihr zusammenwohnen, soll den Mann 
14 nicht fortschicken. Denn der unglaubige Mann ist durch das Weib 
geheiligt, und das unglaubige Weib ist durch den Bruder geheiligt: 
denn sonst waren ja eure Kinder unrein — nun aber sind sie (doch) 


Sprachgebrauch, bei &yapor auch an die Witwer denkt (vgl. v. 34): der Zu- 
sammenhang legt das nahe. Die Witwen werden besonders hervorgehoben, 
wie sie denn auch v. 39—40 nochmals behandelt werden. Dass dies nicht 
logisch correct ist und den Regeln einer guten Disposition widerspricht, 
berechtigt noch nicht zu kritischen Operationen: xat tatg xhpats zu streichen 
(Holsten) oder in xat tots xfjpot¢ zu indern (Bois). 62 als Gegensatz (trotz v. 1.7), 
weil der vorige Abschnitt am ausfiihrlichsten von den Verheirateten handelte. 
10—11 6 xderos entsprechend Mat 196 + Luc 1618 (nicht Mat 5 32 = 199). 
Beachtenswert ist, dass Paulus nicht auf eine in den Handen der Gemeinde 
befindliche Spruchsammlung verweist; auch I Thess 415 und I Cor 9 14 
112s tut er das nicht. xat ‘doch’ wie 47. é&v c. conj. aor. setzt oft den all- 
gemeinen Fall (Blass Gramm. § 65, 5), also nicht ‘falls sie sich bereits ge- 
trennt haben sollte’, wie gewohnlich erklirt wird, um Paulus keine Aus- 
nahme von dem v. 10 aufgestellten Herrengebot concedieren zu lassen. Aber 
hatte Paulus das sagen wollen, so wire eine deutlichere Betonung der Ver- 
gangenheit unumginglich gewesen, um den Lesern verstandlich zu sein. 
Auch kénnte dann das Gebot nur lauten ‘so miissen sie sich unbedingt wie- 
der verséhnen, sonst muss der widerstrebende Teil excommuniciert werden.’ 
Er redet also hier tatsichlich xat&% ovyyvwpynv: so auch Joh. Chrys. t. X 
p- 161°4 M. Origenes (Catene 12814) denkt an mopveta der Frau, welche 
nach Mat 532 diese Ausnahme gestatte. Auch ist nicht mit dem Fall zu 
rechnen, dass der Mann trotz des Verbots v. 10 die Frau verstésst, und diese 
nun ermahnt wird, von der civilrechtlichen Scheidung keinen Gebrauch zu 
machen: denn yYwptod va. muss parallel dem agpévar die aktive Handlung 
der Trennung bedeuten. Dass die Scheidung vom Weibe so gut wie vom 
Manne ausgehen kann, ist rémische wie griechische Rechtsanschauung (R. 
Sohm, Institutionen’ § 97, Puchta Institutionen IL* § 291 CFHerrmann 
griech. Privataltertiimer IV? 264. 12 Auch der Ausdruck ‘totg dornots ist 
wieder logisch ungenau: es wird kein Leser, der bei 12* inne halt, erraten, 
dass nun von Mischehen die Rede sein soll. Fiir diese gilt, wie v.15 zeigt, 
das strenge Gebot des Herrn v. io nicht. 14 Der Christ braucht das ehe- 
liche Zusammenleben mit dem heidnisch gebliebenen Ehegatten nicht als be- 
fleckend zu scheuen, denn dieser wird eben durch die Ehe mit einem HY OS 
auch seinerseits heilig. Beweis: wire dies nicht der Fall, so wiren die aus 
der Ehe entsprungenen Kinder ‘unrein’, wihrend sie doch ‘bekanntlich’ &ytor 
sind. Der Gedanke, auf dem die Argumentation ruht, wird nicht ausge- 
sprochen. Es mag der sein, dass ebenso wie die Kinder ohne eigenes Zutun 
durch die leibliche Abstammung von einem Christen oder einer Christin in 
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heilig. Wenn aber der unglaubige (Teil) sich scheidet, so mag er es 
tun; der Bruder oder die Schwester ist in solchen Fallen nicht ge- 
bunden; Gott hat euch doch zum Frieden berufen. Denn was weisst 
du, Weib, ob du deinen Mann retten wirst, oder was weisst du, Mann, 
ob du dein Weib retten wirst? Sondern: wie es jedem der Herr zuge- 
teilt hat, wie jeden der Herr berufen hat, so soll er (weiter) wandeln. 
Und so verordne ich’s in allen Gemeinden. Ist jemand beschnitten 
berufen, so soll er sich nicht (die Vorhaut) tiberziehen. Ist jemand 
unbeschnitten berufen, so soll er sich nicht beschneiden lassen. Die 
Beschneidung ist nichts und die Vorhaut ist nichts, sondern (auf) Er- 
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fillung der Gebote Gottes (kommt es an). Jeder soll in dem Stande, 20 


in dem er berufen wurde, darin bleiben. Bist du als Sclave berufen, 


geheimnisvoller Weise geheiligt werden, so auch der heidnische Ehegatte 
durch den geschlechtlichen Verkehr mit dem christlichen Teil geheiligt wird. 
Wie letzteres zu denken ist, darf man sich vielleicht nach Analogie von 
615 f. vorstellen. Zu dem Gedanken von der Heiligkeit der Kinder, der 
tibrigens die Sitte der Kindertaufe als unbekannt voraussetzt, vgl. Talmud 
Bab. Jebamoth f. 78 col. 1 Wenn eine Proselytin schwanger war, braucht 
das Kind, wenn es geboren wird, nicht getauft su werden: denn die Taufe 
der Mutter gilt auch fiir es als Taufe (Wetstein t. II p. 127). 15 Ge- 
dobAwtat ist beim ersten Lesen verstiindlicher als bei eindringendem Inter- 
pretieren, also nicht scharf zu fassen. Entweder ‘ist nicht sklavisch an den 
andern Teil gebunden’ oder ‘an die Ehe gebunden’. xadetv év = xadetv ets 
entstanden aus ‘rufen (um) in Frieden <zu sein)’ Gal 16 I Thess 47 Eph 44. 
Hine wider den Willen des einen Teils aufrecht erhaltene Ehe ist aber alles 
andere wie Frieden. 16 Und das einzige vom christlichen Standpunkte aus 
gewichtige Gegenargument beruht auf zu ungewisser Basis. Der Vers zeigt 
zugleich, dass der unchristliche Teil zwar objektiv-mystisch Gytog ist (v. 14), 
aber dass diese Heiligkeit von ihm subjectiv-ethisch angeeignet werden muss, 
um zur owtypia zu fiihren. 17 Das folgende ef py = ‘sondern’ zeigt, 
dass v. i6 nicht zu v. 13. 14 als weitere Begriindung gehért und zu fassen 
ist ‘ob du nicht vielleicht doch den Gatten retten wirst’, was sprachlich 
moglich ist. Ueber alles Verhalten in solchen Fallen hat die Generalregel 
(= v.20) zu entscheiden, die v.17 giebt. 18 émondodw sc. thy &xpoBvotiav 
vgl. Epiphanius de metris et ponderibus 16 600 yap and ‘lovdatwy Lapa- 
pettus MpoopEdyovoty avtinapatéwvovta ... xal amd Tepitopis a&xposuotot 
yivovtar téxvy tivt tatorny] St& tod xaAovpévov onatiotijeos thy tHv pedd@v 
Unodeppatiou dnoonatotévtes, papévtes te xal xoAAntinotc meprodevdevtes &xpo- 
Bvottay adic adtyy d&notedodotv, s. Wetstein, Schiirer I 19426. 19 Das Wort 
ist zur Beurteilung der paulinischen Theologie wichtig: es kehrt Gal 56 615 
wieder mit den charakteristischen Varianten im Nachsatz: tioyoig évtoA@y 
Seod = nlots &’ ayanys eveoyoupévy = xatvy xttotg¢. Hin Scholion zu 
Gal 615 (s. zu d. St.) behauptet, ein andxpupov Mwoéws sei die Quelle des 
Wortes. 20 xArjats bezeichnet hier, wie aus dem Zusammenhang und aus 
vy. 24 klar wird, den Zustand des Beschnitten- resp. Unbeschnittenseins, 
ist also etwa = ‘Stand’ wie unser Wort ‘Beruf’. Parallelen zu diesem 
Sprachgebrauch fehlen. 21 Schon Joh. Chrys. X 164° M. Catene 14117 
weiss, dass manche Erklirer zu ‘paéAAov xp7jom’ erginzen t7 éAcutepig, also 
erklaren: ef Obvacat 2revdepmdyvat, grevdeowmdytt. Hr erginzt aber t7 dov- 
deiz und weist richtig auf das Folgende hin, das den Sklaven trostet und 


21 


108 Bleibe jeder in seinem Stande [I Cor 7 22 


so lass es dir nicht leid sein, sondern auch wenn du frei werden 
2 kannst, bleibe erst recht dabei. Denn wer als Sclave im Herrn berufen 
ist, der ist Freigelassener des Herrn, und ebenso ist, wer als Freier be- 
23 rufen ist, Sclave Christi. Ihr seid baar erkauft worden; (nun) werdet 
2 nicht Sclaven von Menschen. Jeder soll, worin er berufen wurde, (liebe) 
Briider darin bleiben vor Gott. 
25 Ueber die Jungfrauen aber habe ich keinen Befehl des Herrn, 
gebe aber meine Meinung ab, als einer dem vom Herrn die Barm- 
2 herzigkeit geworden ist, glaubig zu sein. Ich denke nun, dass dies 
wegen der bevorstehenden Not gut ist, dass es gut fiir den Menschen 


ihm zeigt, dass er an der biirgerlichen Freiheit nichts verliert, 22 da er die 
wahre d.h. sittliche Freiheit des Christen besitzt. Stoische Behandlung des 
Themas z. B. Epictet IV 1, Cicero Paradoxa 5 Archiv f. Gesch. d. Philo- 
sophie I 509 ff. év wie 15. Die formell parallelen Genitive xvpiov und Xe- 
oto} sind inhaltlich verschieden (wie Rom 3 25 f. Gtxotoobvy adtod): der ane- 
Aeddepo¢ xvetov ist nicht (analog Cai libertus) ein aus der Sklaverei des 
Herrn von diesem entlassener, sondern durch den Herrn aus der Sklaverei 
befreit: korrekt wire an. dwaotiag: zum Bilde vgl. Rom 618. 22 82 Gal 51 
Ign. Rom 43. Dagegen dobAco¢g Xetotod ist gen. possessoris s. Exc. zu Rom 
109 Rom 619. V. 28 resiimiert wie v. 24: zu 23° vgl. 620; das an sich 
vieldeutige und formell durch 22 bedingte Wort v. 23” warnt vor der Skla- 
verei gegentiber menschlichen Vorurteilen, welche Beseitigung (der Be- 
schneidung und?) der socialen Unterschiede als Vorbedingung der religidsen 
Gleichberechtigung fordern. Wendland Kultur 132. 24 ist (nach 20) Zusammen- 
fassung von 2i—22 (oder is—22?). Dann ist map& dem ein stilistisch nach- 
schleppender Zusatz, der nochmal das Wesentliche betont: povov pevétw maod 
de® vgl. 35, 25—40 Mit v. 25 wendet sich Paulus wohl nicht zu den un- 
verheirateten Madchen im allgemeinen (obschon diese Auffassung sich ver- 
teidigen lasst), sondern zu dem speciellen Stande der napdévor (s. zu v. 36 ff.) : 
aber nach der Aufstellung des Principes v. 26, dass die Ehelosigkeit um der 
Not der Zeit willen besonders gut sei, fiigt er, um ja nicht missverstanden 
zu werden, v.27 f. ein, worauf er dann breiter die Vorziige der Ehelosigkeit 
in einem Excurs entwickelt. Erst mit v. (31) 36 gelangt er zu dem v. 25 ange- 
schlagenen Thema, das bis v. 3s erértert wird. Dann ‘kommt er nochmal 
v. 3340 im Sinne von y. 8s auf die Witwen zuriick. 25 Auch hier kann 
sich Paulus so wenig wie v.12. 40 (im Gegensatz zu v. 10 I Thess 415 I Cor 
914 11 23) auf ein einschligiges Herrenwort beziehen. V. 25° ist wohl 
nach v. 40” zu erkléren mttoté¢ = ‘Christ’, also ‘ich gebe nach bestem christ- 
lichen Gewissen meinen Rat’. Man wird deshalb, so sehr es sich sonst zu 
empfehlen scheint, auf die Erklirung ‘Vertrauensmann, Beauftragter’ ver- 
zichten miissen; in diesem Sinne ist namlich mtotég auf syrischen Inschriften 
geradezu als Titel geliufig: Le Bas-Waddington Voyage III nr. 2022°, 2029. 
2034. 2045 f. 21271. 2130. 2219. 2238—40, 22438. 2304 ... éxtichy td 
TeptBOAnLov Tig adc Sd Kacotov Madyatov nds “Pepéac nat Iodbdov 
Matutvov xduys Mapddxwy, motov. 2395. 26 Zwei Aussageformen verquickt: 
vowitw todto xadov omdexetv, Ett 6 dvdownog obtwe gotiv und vopiCw rr 
xahov aviewnw to obtw¢ efvat. oStwo = unverheiratet, wie 40 und 20 ff. 
zeigen. Es ist der auch in der Form (dv9emnw) allgemein ausgesprochene 
Grundsatz des Paulus, dass sich um der Nahe der Parusie willen die Ehe- 
losigkeit empfiehlt, 7) éveot@ow avayun —= 28” Ato, von der uns nur die 
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ist, so zu sein. Bist du an dein Weib gebunden, so suche keine 27 
Trennung; bist du vom Weibe getrennt, so suche kein Weib. Wenn 28 
du aber doch heiratest, so siindigst du nicht, und wenn die Jungfrau 
heiratet, so stindigt sie nicht. Aber solche werden fleischliche Triibsal 
haben, ich aber méchte euch das erspart wissen. Das aber sage ich 2 
euch, Briider: die Zeit ist (eng) begrenzt: dass fiirderhin, die Weiber 
haben, seien als hatten sie keine, und die da weinen, als weinten sie 
nicht, und die da sich freuen, als freuten sie sich nicht, und die 30 
da kaufen, als behielten sie es nicht, und die mit der Welt verkehren, 31 
als hatten sie nichts davon. Denn die Gestalt dieser Welt vergeht. 
Ich méchte aber, dass ihr ohne Sorgen wairet. Der Unverheiratete 22 
sorgt um des Herrn Sache, wie er dem Herrn gefalle, der Verheiratete 33 
sorgt um die Dinge der Welt, wie er dem Weibe gefalle, und (so) ist 
er geteilt. Und das unverheiratete Weib und die Jungfrau sorgt um 34 
des Herrn Sache, dass sie heilig sei an Leib und Geist. Die Ver- 


»kurze Zeit“ 29 noch trennt. Das Asyndeton, mit dem v. 27 einsetzt, ist 
stilistisch ganz wirkungsvoll: auf die Theorie v. 26 folgt der praktische 
Kommentar. Wer 26 oftwo = ‘so wie man ist’ (vgl. 20. 24) iibersetzt, er- 
halt einen nicht schéneren, sondern glatteren Uebergang, aber einen fremden 
Gedanken: Paulus bezeichnet als positives ‘Gut’ in diesem Zusammenhang 
nur die EKhelosigkeit. Sie soll zwar nicht auf Kosten der bereits iibernomme- 
nen Pflichten gewonnen werden, aber wer sie hat, tut gut sie zu bewahren; 
der Nachdruck liegt auf 27°. 28 xai wie 47. ‘uaptes gnomischer Aorist, 
es ist von dem zukiinftigen Fall die Rede, die Vergangenheit ist in 27* be- 
handelt. ti capxi = am Leibe vgl. etwa Mc 1317 par., doch meint Paulus 
Triibsal in dieser Welt iiberhaupt, darum die ni&here Ausfiihrung in v. 29 
getdonat ‘ich michte euch gerne das erspart wissen’, wie 32% V.29 hinter 
aeedApot Kolon. todté py erklirend wie 1550. to Acrmov steht verloren 
zwischen zwei Satzen: man kann es zum vorhergehenden ziehen, oder 
auch in den {va-Satz construieren: ‘damit in Zukunft’. tva damit nach 
Gottes Willen. Da Paulus sein Ideal entwickelt, ist in 29 kein Gegensatz 
gegen 2 ff. io ff. 27* enthalten. 30 Die Zusammenstellung der Zustande ist 
kunstlos: aber der Gedanke tritt klar hervor: die Beziehungen zu dieser 
Welt sollen wertlos sein. 31 Xojotat c. acc. kommt um diese Zeit noch 
nicht vor; der Casus ist hier durch xataxp., welches den acc. regiert, ver- 
anlasst: aber es ist eine grosse sprachliche Hirte. oxfjya ‘dieser’ Welt vel. 
Rom 122. 32* schliesst 2231 ab und wird im Folgenden niher ausgefiihrt: 
an die Stelle der Sorge um Irdisches soll die Sorge um das Heilige treten. 
33 Der parallele Bau der Sitze lehrt, dass xat wepéerotat Ende des voran- 
gehenden, nicht Beginn eines neuen Satzes ist (s. Nestles Apparat), pepéor- 
otet niimlich zwischen irdischen und ewigen Gedanken. 34 Die Lesart des 
Textes bei Nestle? (nach W.-H.) xat pepéprotar. xal i yuvh i) ayapocg nat 
i) Taptévosg peov% entspricht dem Zusammenhang am besten, sie ist ver- 
treten durch BP, Minuskeln, Euseb und vereinzelte Lateiner: 7 &yapog 
stellen hinter rapévog die lateinischen und syrischen Zeugen nebst DEF 
GKL, an beiden Orten 7 &yapog haben SA nebst lateinischen und agypti- 
schen Zeugen. Dass man an %) yuvy ¥ &yapog Anstoss nahm, ist begreiflich, 
da yvvf sonst die verheiratete Frau bezeichnet, die wenn sie ihren Mann 
verliert eben x7ea% heisst. Wenn aber, wie wahrscheinlich, in diesem Zu- 
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heiratete aber sorgt um die Dinge der Welt, wie sie dem Manne ge- 
35 falle. Das sage ich aber zu eurem eigenen Besten, nicht um euch 
eine Schlinge itiberzuwerfen, sondern damit ihr ehrbar und treu beim 
36 Herrn bleibt ohne Ablenkung. Wenn aber einer gegen seine Jungfrau 
nicht ehrbar zu handeln glaubt, wenn er briinstig ist und es so sein 
muss, so mag er tun, was er will, er siindigt nicht, sie sollen heiraten. 
37 Wer aber in seinem Herzen fest steht und keine Not hat, sondern Macht 
hat tiber seinen Willen, und das in seinem Herzen beschlossen hat, 
38 seine Jungfrau (als solche) zu bewahren, der handelt gut. So dass, wer 
seine Jungfrau heiratet, gut handelt, und wer (sie) nicht heiratet, besser 


sammenhang 7) naptévocg ein terminus technicus (s. v. 36) ist, so hat 7 yuvy 
4 &yawos den Doppelsinn Witwe und unverheiratetes Madchen und ist somit 
der einzig passende Ausdruck fiir das, was Paulus sagen will. mvebua = ‘Seele’ 
vel. Exc. zu Rom 811 (S. 42), das mvedpox im engeren Sinne ist ja doch 
eo ipso &ytov. Die gleiche Forderung umgekehrt ausgedriickt II Cor 71. 
35 Der Nachdruck, mit dem Paulus betont, dass er lediglich im Interesse 
der Korinther aus christlichem Gesichtspunkt handle, auch ihnen keine 
Schlinge iiberwerfen wolle, befremdet, ja das Bild der Schlinge bleibt un- 
verstiindlich. Der Gedanke, die Ehelosigkeit kénne ein Fallstrick zur rop- 
veta werden (Schmiedel) kann nicht herangezogen werden, da es sich um 
eine Absicht des Paulus handeln muss: auch ist beim fedxo¢ das tertium 
comparationis das ‘fangen’, der ‘Fallstrick’ ist mayig. Will sich der Apostel 
vielleicht gegen den Vorwurf verteidigen, er zwinge den Korinthern seine 
Gebote auf, um sie fest am Giangelband halten zu kénnen? Dann erhielte 
die Scheidung der Autorititen v. 10 und die Betonung, er gebe seine Mah- 
nungen ‘als Christ’ (nicht ‘als Apostel’!) v. 25. 40 erst den rechten Hinter- 
grund. Die Form von 35” ist dem mpd¢ 1d buddy adtav odupopoy angeglichen, 
was hart ist: um dieser Construction willen hat Paulus das Wort evmapedpo¢ 
neu gebildet = tva xadol mépedpor tod xupiov amepromaatws yéevnove. 36—38 
Beide Verse sind vollig parallel gebaut, so dass das Subjekt in beiden ein 
gleichartiges sein muss: der Parallelismus zeigt nun, dass dem vnépaxpog 
sein und dem dgetiet yiveodat gegeniibersteht das py éxwv avayuyy, dem Beret 
das éfovotav éyer nept tod tdtov teAypatog. Kein Leser, der unvoreingenom- 
men an den Text herantritt und vor v. 3s innehalt, kann ihn anders ver- 
stehen, als vom Brautigam, der schwankt, ob er seine Braut heiraten soll 
oder nicht. Es ist alles klar ohne jede Schwierigkeit, nur der Ausdruck tiv 
éavtod mapdéevoy statt thy éxvtod vou~yy ist auffallig. Liest man nun v. 38, 
so kann man nicht anders, als 6 yapiGwv mit ‘der, welcher zur Ehe giebt? 
tibersetzen, was der Vater oder Vormund sein muss, der tyyv éavtod map évov 
d.h. also seine Tochter verheiratet. Die Folge ist, da das Subjekt eben 
wegen des thy €awutol naptévov in v. ss—ss das gleiche sein muss, dass 
die Erklirer von hier aus die Erklirung von se—s7 revidiert haben: unter 
Zerstérung des Parallelismus wird éayv 7 dnépaxpog auf die Jungfrau bezogen, 
was sprachlich méglich ist; aber die starke Betonung der Willensfestigkeit 
des Vaters (¢Govotay gxet mept tod idtov Mednwatocg) wirkt dann grotesk, das 
py EXov avevxny muss zu einem fiir die Sittsamkeit der Tochter bedenk- 
lichen Roman ausgebildet werden, und wieso ist (unter paulinischen Christen!) 
die Verweigerung der Ehe ein doxypovetv? Auch der Ausdruck thy éxvtod 
maptévey wird noch seltsamer. Man hat sich jedoch, wenn auch mit schlech- 
tem Gewissen, in die Zwangslage gefunden. Die Liésung des Ritsels hat 
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handelt. | Das Weib ist gebunden, so lange ihr Mann lebt. Wenn 39 
aber ihr Mann entschlaft, so ist sie frei, wen sie will zu heiraten, nur 
im Herrn (muss es geschehen). Seliger aber ist sie, wenn sie so bleibt, 40 


im Anschluss an eine Bemerkung Weizsickers Grafe gegeben (Theol. Arbeiten 
a. d. rhein. wiss. Pred. Ver. NF III 1899, 57 ff.), HAchelis hat sie (Virgines 
subintroductae 1902) weiter ausgefiihrt. Wir kennen aus der alten Kirche 
die Sitte des ,Syneisaktentums“, dass niémlich fromme Manner mit Jung- 
frauen zusammen in einer geistlichen Ehe lebten. Schon Hermas Sim. IX 
11i—4 und Vis. I 1 setzt solche Verhaltnisse voraus und schildert zugleich 
Situationen, die das Onépaxpog und die avéyxy drastisch illustrieren. Ire- 
naeus I 63 tadelt den Missbrauch dieser Sitte bei den Valentinianern wie 
Tertullian de ieiun. 17 und de virg. vel. 14 bei den Katholiken, kirchliche 
Verbote sind dann erlassen auf den Concilien zu Elvira c. 27, Ancyra c. 19, 
Nicaea c. 3, I Carthago c. 3 u. 6. und haben noch lange die kirchlichen 
Behorden beschiftigt vgl. auch GFicker Amphilochiana I 273 ff. (niheres 
bei Achelis). Durch diese Erklirung allein wird die ganze Situation ebenso 
wie der Ausdruck thy éxvtod naedévov verstindlich. Aber sie enthilt eine 
Schwierigkeit, die den meisten Forschern so uniiberwindlich erschienen ist, 
dass sie um ihretwillen die ganze Lésung abgelehnt haben: yapiGetv miisste 
gleich yapetvy sein und ‘heiraten’ heissen. Nun ist aber die philologische 
Exactheit, mit der versichert wird, yayiGerv bedeute ‘verheiraten’ und nicht 
‘heiraten’ nur eine scheinbare. Das Activum yautGe.v kommt iiberhaupt nur 
hier vor: danach bei Kirchenvatern in Stellen, welche die unsrige beriick- 
sichtigen wie Methodius Conviv. III 14 p. 85” Migne, vielleicht auch sonst. 
Bei schulmiassiger Korrektheit in der Wortwahl werden gebildete Schrift- 
steller im allgemeinen ein Verbum auf -(Gw, das neben sich eins auf -éw hat, 
als Causativum behandeln (s. Kiihner-Blass I 2, 262.44): so selbstverstiind- 
lich der Grammatiker Apollonius de syntaxi III 31 p. 277 19 Sy.: got yap to 
wsyv TedtEpoV (>yana«) yapou petaAapBavw, TO dE oyaptCw« yawou tivl weta- 
dow. Aber diese Schulregel erleidet in der Praxis manche Ausnahme: 
gleichbedeutend sind botepéw und votepitw, das alte xouéw ist gegeniiber 
xoutCw ‘bringe’ und ‘bekomme’ zuriickgetreten, yvweiGw ist zwar Causativ 
zu ytyywoxw, aber heisst doch recht oft ‘ich erfahre’. Diese Erscheinung wird 
dadurch begreiflich, dass zahlreiche Verba auf -iGw von Hause aus ja keine 
kausative, sondern intransitive Bedeutung haben: yeovitw, obiGw, <AntCw, éefCw, 
dBetCw u. a.m. und auch die von Radermacher Gram. [Prospekt 8. 8] be- 
handelte Neigung des hellenistischen Griechisch zur Abschwachung transitiver 
Verba mag das Ihrige dazu getan haben. Die Briicke zum Ausgleich bildete 
wohl, wie Wendland mich belehrt, der itacistisch gesprochene Aorist éyd- 
yyou = éyduow. Vel. Hatzidakis Einleitung in die neugriechische Gram. 
S. 395. Mayser Gram. d. griech. Papyri 84. Herr Debrunner in Basel, wel- 
cher reiches Material tiber die Verba auf -{Gw besitzt, erinnert mich an die 
Verba auf -iCw, die ‘ein Fest feiern’ bedeuten wie mavvuxiCw u. 4.: da kénnte 
yauiCw recht gut = ‘Hochzeit feiern’ sein. Somit ist, zumal. fiir einen 
Schriftsteller wie Paulus, die Méglichkeit, dass er das seltene Wort yautGw 
fiir yapéw braucht, durchaus zuzugeben. Gestiitzt wird dies durch die Tat- 
sache, dass Mc 1225 par. Le 1727 yautGeotat ‘sich heiraten lassen’ also 
= yapetodat gebraucht wird. Der vollere Klang mag an der betonten Stelle 
v. 38 die Wahl der dreisilbigen Form statt des zweisilbigen yap@v verursacht 
haben. 39—40 Ein Nachtrag schirft das v.s—io Gesagte nochmals ein, mit 
dem Zusatz, die neue Ehe miisse év veiw d.h. mit einem Christen (‘nner- 
halb der christlichen Gemeinde’ Bousset) geschlossen werden. Die letzten 
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nach meiner Meinung: ich glaube doch aber auch den Geist Gottes zu 
haben. 
8 Was das Gétzenopferfleisch angeht, so wissen wir, ‘dass wir alle 
Erkenntnis haben’. Die Erkenntnis blaht auf, die Liebe aber erbaut. 
2 Wenn einer glaubt, etwas erkannt zu haben, so hat er noch nicht so 
3erkannt, wie es sein muss. Wenn. aber einer Gott lieb hat, der ist 
4-vyon ihm erkannt. Was nun das Essen des Gétzenopferfleisches angeht, 
so wissen wir, ‘dass es keinen Gétzen in der Welt gibt und dass es 
5 keinen anderen Gott gibt, als den einen’. Denn auch, wenn es die 
sogenannten Gétter im Himmel und auf Erden gibt, wie es ja (tatsach- 
6 lich) viele Gétter und viele Herren gibt, so ist doch fiir uns nur der 
eine Gott der Vater, aus dem alles (stammt) und zu dem wir (streben) 
und der eine Herr Jesus Christus, durch den alles (ist) und wir durch 


Worte lassen einen Gegensatz gegen Leute, die Gottes Geist allein zu haben 
glauben, erkennen. VIII Unvermittelt wird ein neues Thema ,,vom Essen 
des Opferfleisches“ angeschlagen: offenbar im Anschluss an die Disposition 
des Briefes der Gemeinde. Darin mag etwa gestanden haben: ,,Wir finden 
nichts anstéssiges darin, Opferfleisch zu geniessen, denn md&yteg yv@otv éxo- 
wev, Ott Oddév EldwAov ev xdonw nal ott Oddeic Hed et pH efc*. oldapev sagt 
hier wie 4 Paulus, indem er sich mit den Korinthern zusammenfasst. Wenn 
man es — dann aber an beiden Stellen! — als Aussage der Korinther nimmt, 
so ist das Fehlen von ypd&pete oder dgl. iiberaus hart. 1—38 Paulus ant- 
wortet: ,das weiss ich; aber yv@otc und yv@otg ist zweierlei, die Liebe muss 
ihre Frucht sein, nur dann ist sie echt“. 8» wir erwarten odtos xa 
éyvwxev avtov: statt dessen die umgekehrte Wendung éyvwotat dx’ adtod, 
die fiir uns nicht ganz durchsichtig ist. Sie kniipft vielleicht an alttesta- 
mentlichen Sprachgebrauch an wie Amos 32 Jer 15 in der Weise von Rom 8 29 
1l2 (Schmiedel), aber es liegt doch der auch I Cor 1312 Gal 49 hervor- 
tretende mystische Gedanke zu Grunde, dass nur die vollendeten Christen 
von Gott erkannt werden ‘vermittelst des ihr Inneres durchdringenden gitt- 
lichen tyveXuc’ (Lipsius zu Gal 49). 4—6 Von neuem nimmt nach dieser 
Belehrung Paulus das Thema samt der Begriindung der Korinther auf. 
Wo diese Begriindung aufhért, ist fraglich. Die faktische Konstatierung 5 » 
Woneg — xbotor moAAot erweckt durchaus den Hindruck einer Anmerkung 
des Paulus. Das schéne Bekenntnis v. 6 wiirde man im Hinblick auf Rom 
1136 ohne Weiteres als Meinung des Paulus von den Worten der Korinther 
absondern und damit zugleich v. 5 ganz fiir den Apostel in Anspruch neh- 
men diirfen: aber es bliebe das Bedenken, dass wir es mit einer hellenistisch- 
mystischen Formel zu tun haben (s. zu Rom 1136), die auch in der mit. 
yy@ot¢ sich briistenden Gemeinde zuerst aufgekommen und spiter von Paulus. 
adoptiert sein kann. Da nun aber dies Bekenntnis und die Bemerkung 
Gonep usw. als formelle Antithesen komponiert sind (teol modAol — et dedc, 
wbptot TOAACL — eic¢ xbetoc), so wird man sich doch fiir Paulus als den in 
v. 5—6 redenden entscheiden diirfen. 5 Die tatsiichliche Existenz von Di- 
monen setzt Paulus auch 1018 ff. voraus: Wendland Kultur 123. Richtig Joh. 
Chrys. t. X p. 1714 Catene 157 28 gotw wév, GAN’ odm Exar twa toxbv: oddé Heol 
stow, &AAe Aldor nab Satpovec. xveror hier im Sinne der Col 116 genannten 
xvprotytes = Engelmichte um der Antithese willen gewahlt. 6 Gott ist 
letzter Urgrund und Zweck, Christus Vermittler des Weltgeschehens wie des 
Christenlebens. Vgl. auch Schettler Durch Christus S. 17. 27. (Ueber die. 
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ihn. Aber nicht in allen (wohnt) diese Erkenntnis. Manche essen (das 7 
Fleisch), weil sie noch immer an den Gétzen gewohnt sind, als Gétzen- 
opferfleisch, und ihr Gewissen, das schwach ist, wird befleckt. Speise 
aber wird uns nicht vor Gott bringen: weder haben wir einen Nach- 8 
teil, wenn wir nicht essen, noch einen Vorteil, wenn wir essen. Aber 9 
sehet zu, dass nicht diese eure Freiheit den Schwachen Anstoss gibt. 
Denn wenn einer dich mit deiner Erkenntnis im Gétzenhause tafeln 10 
sieht, wird da nicht sein Gewissen, da er doch schwach ist, erbaut 


Christologie des Paulus s. Exc. zu Phil 2). Wie man sich hiiten muss, 
dogmatisch zu schematisieren, zeigt Rom 1136 wo auch &’ od t& maévta von 
Gott ausgesagt wird. — So weit constatiert Paulus seine Uebereinstimmung 
mit den Briefschreibern; nun kommt die Kehrseite: 7 Der formelle Wider- 
spruch zwischen 1* und 7* ist nur eine Folge der logisch inkorrekten, aber 
gerade dadurch sehr packenden Ausdrucksweise des Apostels. Er argumen- 
tiert so: »Dass wir ‘alle’ die Erkenntnis haben, weiss ich (d. h. will ich 
zunichst einmal zugeben 17). Das allein nutzt aber nichts, es muss Liebe 
dabei sein (1*—3). Ihr Inhalt, der Monotheismus, gestattet allerdings den 
Opferfleischgenuss. Aber die Voraussetzung (4—s) ist nicht richtig, denn es 
giebt auch schwache Christen (7)«. — Allein die Lesart ovvytetx (S*AB und 
igyptische Zeugen) giebt Sinn: ovvetdyjoe, was die lat.-syr. Texte haben, 
ist durch Assimilation an das folgende ovveféyorg entstanden und sinnlos. 
Also manche Heidenchristen haben aus alter Gewohnheit beim Genuss von 
Opferfleisch das Bewusstsein, eine kultische Handlung zu Ehren des Goétzen 
zu begehen, an dessen Existenz sie (mit Paulus) glauben, dem sie aber ab- 
geschworen haben: und das bedriickt ihr Gewissen (s. Everling paulinische 
Angelologie 8S. 25). Da wir diese Hrorterung mit 1014 ff. verbinden miis- 
sen, und 1025 ff. die Generalregel des Verhaltens giebt, so handelt es 
sich auch hier nicht um das ja gar nicht zu vermeidende Essen von ge- 
kauftem Opferfleisch, sondern, wie auch vy. 10 lehrt, um die Teilnahme an 
Opfermahlzeiten. Vgl. Rom 1415. 8 napuotioet: wohl wie IL Cor 414 ‘Gott 
nahe bringen’. Die lateinische Bibel iibersetzt commendat, was gut passen 
wiirde, aber nicht zu belegen ist. Nimmt man rapaotyoe. = ‘vor den 
Richterstuhl bringen’ (BGU I 1633 34114 III 75922 u. 6.) so ist v. 8 Hin- 
wurf der ‘Starken’ gegen 7» (Schmiedel): ‘Das Essen wird von Gott nicht 
bestraft, weil es détépopov ist’: aber dann miisste es heissen odte édv py 
paywpev Teptccevonev ote Edy paywpuev dotepobneda, wie in A corrigiert ist. 
Der bestbezeugte Text (gleichgiltig ob man Nestles Text oder die Variante 
T fiir richtig halt) laisst sich nur wie oben als Wort des Paulus verstehen, 
mit dem er die Meinung der ‘Starken’, diese Betitigung christlicher Freiheit 
sei Gott wohlgefallig und ein Zeichen wahrer ‘Erkenntnis’, kraftig zuriick- 
weist (vgl. Rom 1417). Richtet euer Augenmerk nicht auf die Frage, ob 
das ‘Essen’ gut sei oder nicht, sondern 9 darauf, ob Anstoss erregt wird 
oder nicht. é@Govcia dumv im Sinne der Starken ‘die Freiheit, die ihr euch 
nehmt’: dotevijg so auch 922 I Thess 514. 10 tg einer von den ‘Schwachen’. 
Die folgende Argumentation hat ihre Parallele in Rom 141: ff. (s. zu d. St). 
Es handelt sich also um Teilnahme an Opfermahlzeiten in Tempeln, wie 
solche sich regelmissig an staatliche wie private Opfer anschliessen: s. 
Wissowa Religion und Kultus d. Rémer S. 353 f. Marquardt rém. Staats- 
verwaltung III 160. Stengel griechische Kultusaltertiimer? S. 103 ff. 
oixodopndijoeta ironisch gebraucht: die aus dem vorliegenden Zusammenhang 
nicht motivierte Wahl des auffilligen Wortes mag durch den Brief der 


Lietzmann, Handbuch z. Neuen Test. III. 8 


114 Vom Gétzenopferfleisch [I Cor 811 


11 werden zum Gd6tzenopferfleisch essen? Und dann geht der Schwache 
an deiner Erkenntnis zu Grunde, der Bruder, um dessentwillen Christus 
12 gestorben ist. Und wenn ihr so gegen die Briider siindigt und ihr 
schwaches Gewissen misshandelt, dann siindigt ihr gegen Christus. 
18 Deshalb, wenn Speise meinem Bruder Anstoss gibt, so will ich (lieber) 
bis in Ewigkeit (tiberhaupt) kein Fleisch essen, um meinem Bruder 
keinen Anstoss zu geben. 
9 Bin ich nicht frei? Bin ich nicht Apostel? Habe ich nicht 
unsern Herrn Jesus gesehen? Seid ihr nicht mein Werk im Herrn? 
2 Wenn ich fiir andere kein Apostel bin, so bin ich doch fir euch. 
3 Denn das Siegel meines Apostolates seid ihr im Herrn. Das ist meine 
4 Antwort an meine Kritiker. Haben wir etwa nicht Freiheit zu essen 


Korinther verursacht sein, in dem etwa stand man »erbaue sich an dieser 
Betiitigung christlicher Freiheit<: Paulus antwortet: »diese Art Erbauung 
fiihrt den Schwachen zum Verderben«. 11 vgl. Rom 1415. Ueber yd s. zu 
910. 12 Resultat: so wird eure angeblich gottgefillige Handlungsweise 
zur Siinde. 13 Daraus ergiebt sich, fiir mich wenigstens — meint Paulus 
— die Forderung, aus Riicksicht auf meinen Bruder lieber zu viel als zu 
wenig zu tun! vgl. Rom 1421. Dies letzte Thema v. 13 wird nun in cap. [IX 
durchgefiihrt: Paulus als Muster christlicher Riicksichtnahme verzichtet um 
des Evangeliums willen auf alle Vorrechte des Apostels und legt sich Ent- 
behrungen und Kasteiungen auf. 1 Die Frage ovx ety! éhevddepos kniipft 
noch direkt an 813 an ‘frei von allen menschlichen Riicksichtsgeboten’ (vgl. 19), 
ov% ett amootodog fiihrt zum neuen Thema weiter: ‘habe ich nicht kraft 
meiner apostolischen Wiirde bestimmte Vorrechte?’, aber sogleich kommt 
ihm die Gegenthese, die Anzweifelung seiner Apostelwiirde, in den Sinn. 
Auch Gal 1lisf. bringt Paulus sein Schauen des auferstandenen Christus 
mit seinem Apostelstande in urséchlichen Zusammenhang, wie es ihm I Cor 
15 s trotz aller dort zu Worte kommenden Bescheidenheit ein Beweis 
seiner Gleichstellung mit den iibrigen Aposteln ist. Vollends klar tritt 
nun die Gegenthese durch das Folgende ins Licht: ‘und wenn man dies 
bezweifelt, seid ihr nicht ein Beweis, dass ich als echter Apostel gewirkt 
habe?’ 2 ‘Wenn andere auch mir die Apostelwiirde abstreiten — ihr habt 
sie jaan euch selbst erfahren!’ Das Siegel als Echtheitszeichen wie Joh 3 33 
IV Mace 71s. Zum Ausdruck vgl. II Cor 32f. 114, év xvetw = ‘innerhalb 
des Bereiches Christi’ d. h. soweit es Christen giebt (?). Ob 3 zum vor- 
herigen oder folgenden gehért, lasst sich nicht entscheiden, da der Sprach- 
gebrauch von odtog sowohl wie die Wortstellung beides gestatten (vgl. 
II Cor 112 Mt 102 Act 832 auf das Folgende, aber Act 2626). Am besten 
versteht sich v. 3 als Abschluss zu der v. 12 eingeschobenen Abwehr der 
Anzweifelung seiner Apostelwiirde. Durch die Form der Fragen ist 4 ff. als 
Fortsetzung der in 1* begonnenen Gedankenreihe bezeichnet. 4—5 Man pflegt 
seit alters (vgl. Joh. Chrys. X 1814 M. Catene 16811 und Theodoret III 219 
Catene 16625) allgemein zu gayetv xat metv aus 6 ff. zu erginzen ‘auf Kosten 
der Gemeinde’, ebenso zu yovatxa meprdyewv: aber bei diesem zweiten Satze 
zeigt sich schon die Schwierigkeit, nimlich dass der Gedanke keineswegs 
naheliegt. Der einfache Wortlaut besagt: »Ich verzichte auf Essen und 
Trinken (d. h. ich faste vgl. Phil 412), auf die Hhe und auf freien Unterhalt 
von Seiten der Gemeinde, obwohl ich auf alles dies ein Anrecht habe<«. 
Lediglich der Umstand, dass diesem dritten Punkt eine ausfiihrliche Dar- 
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und zu trinken? Haben wir etwa nicht Freiheit eine Schwester als 5 
Weib mitzunehmen wie die iibrigen Apostel und die Briider des Herrn 
und Kephas? Oder haben allein ich und Barnabas nicht die Freiheit, 6 
das Arbeiten zu unterlassen? Wer zieht je zu Felde und zahlt sich7 
selbst den Sold? Wer pflanzt einen Weinberg und geniesst nicht seine 
Frucht? Oder wer hiitet eine Herde und geniesst nichts von der 
Milch der Herde? Ist das etwa blos menschlich gesprochen, oder 8 
sagt das nicht etwa auch das Gesetz? Steht doch im Gesetze des 9 
Moses geschrieben: »Du sollst dem dreschenden Ochsen das Maul 


legung v. 7—18 gewidmet wird, hat zu der Auffassung gefiihrt, er sei das 
einzige Thema und v. 4—s5 seien von ihm aus zu verstehen. Dass man in 
Korinth diesen Verzicht auf Unterhalt durch die Gemeinde falsch aufgefasst 
hat, zeigt auch II Cor 117—11, und das motiviert die Betonung mit der 
Paulus erklart: ‘ich bin stolz darauf’ (wie I Thess 27.9). Aber weiterhin 
vy. i9—27 betont Paulus ebenso nachdriicklich seine Accomodation, speciell 
an die ‘Schwachen’ vy. 22, und wenn er v.25 seine éyxpadtera motiviert und 
in der Zusammenfassung v.27 direkt von Kasteiung und Knechtung seines 
Leibes redet, so ist die Méglichkeit, hier auch blos an den Verzicht auf 
Gemeindeunterstiitzung zu denken, ausgeschlossen. Vielmehr giebt v. 7—18 
lediglich die Erklirung zu v.6, dagegen erliutert v. 19—27 die vorangehenden 
Satze v.4—5: es ist tatsichlich von Fasten und Ehelosigkeit des Paulus die 
Rede; beides erschien den Aufgeklirten in Korinth als riickstindige Unvoll- 
kommenheit. 5 adekpy wie Rom 161 I Cor 715 Phme2 Jac 215 = ‘Christin’. 
anoéstoAog gebraucht Paulus durchweg im weiteren, nicht auf die Zwéilf 
beschrainkten Sinn; vgl. Rom 167 Phil 225 wo Andronikos Junias Epophro- 
ditos als amootoko bezeichnet werden; ebenso wird (II Cor 823 115.13 
1211.2) Gal liz—19 Jacobus der Bruder des Herrn als einer der Apostel 
genannt: so offenbar auch I Cor 157. Das ist nicht verwunderlich, da auch 
die Didache 114—6 diesen Apostelbegriff noch hat. Da also, wie Gal 1 19 
zeigt, die Briider des Herrn zu den Aposteln gehoéren, so liegt hier eine 
Klimax vor: des Petrus Verhalten wird um so mehr betont, als man ihn 
vermutlich als Gegenbeispiel eines »echten« Apostels gegeniiber Paulus 
benutzt hatte. Die Namen der Herrenbriider Mc 63 par; dass Petrus ver- 
heiratet war, wissen wir durch Mat 814, der Apostel Philippus hatte Tochter 
s. Polykrates v. Ephesus bei Euseb. h. e. II] 313. Das notiert schon Clemens 
Strom. III 6, 525 ff., der aber zugleich schon die in der katholischen Exegese 
der Folgezeit iibliche asketische Idealisierung einleitet. Vgl. Heinrici Bei- 
trage z. Geschichte u. Erklirung des Neuen Testaments I S. 38 ff. Natiir- 
lich darf man die Stelle nicht so pressen, als ob alle Apostel verheiratet 
gewesen waren. 6 Von einer Bekanntschaft der Korinther mit Barnabas 
(Gal 21.9.18 Act 436 927 11—15 Col 410) erfahren wir sonst nichts. Er 
hat sich also auch nach dem Beispiel des Paulus seinen Unterhalt selbst 
erarbeitet. 7 ddmvix ist Terminus technicus ‘Sold’ Aristeas ed. Wendland 
p- 206. 8 Und das ist nicht etwa blos menschliches Gewohnheitsrecht, 
sondern gittliche Ordnung. 9 Das unlitterarische xypwcer¢ (so BDFG von 
xjjos der Maulkorb) haben die meisten Handschriften (z. B. SACEKLP) 
durch das iibliche und dhnlich klingende giumcerg ersetzt. Unsere Hss. der 
LXX haben ebenso wie Philo de virtutibus 145 p. 399 M gipwoerc, doch 
ist nicht unwahrscheinlich, dass Paulus die echte Lesart der LXX aufbewahrt 
hat (anders I Tim 518). Das exegetische Princip, dass Gott sich nur um 
8* 
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10 »nicht verbinden«<. Kimmert sich Gott etwa um die Ochsen? Oder 
redet er allenthalben um unsretwillen? Um _ unsretwillen also ist es 
geschrieben, dass der Pfliiger auf Hoffnung pfliigen soll, und der 

11 Drescher (dreschen) auf Hoffnung, (am Ertrag) Teil zu haben. Wenn 
wir euch das Geistige gesit haben, was ist es da grosses, wenn wir 


hohes kiimmere und demnach materielle Detailvorschriften des Gesetzes zu 
allegorisieren seien, hat auch Philo de specialibus legibus I 260 p. 251: 
wenn Gott die kérperlichen Higenschaften des Opfertieres beschreibe, so 
habe man thy tocabtyy mept TO CHov axersodcoyiay symbolisch zu verstehen : 
od yap omép d&héoywv 6 vopoc, aN’ Omép tHv vodvV xal Adyov éxovtwy. Aehn- 
lich de somniis I 93 p. 634 odx &ov tobs otopévoug thy tooabtyy amovdyy eivat 
TH vowovEety Teel Kpmexovys (Oberkleid): vgl. Siegfried Philo S. 304 f. 165 f. 
Der Grundsatz geht auf stoische Anschauungen zuriick s. Wendland Kultur 
S. 65 ff. 10 Parallel mit s” miisste es korrekt 7) od heissen. 10° wird 
der Leser zunichst so verstehen: (Ja), denn um unsretwillen ward geschrieben 
»Es muss auf Hoffnung der Pfliiger pfliigen, und der Drescher auf Hoffnung 
sein Anteil zu bekommen<. Es ist durchaus méglich, dass diese Auffassung 
richtig ist, wenn namlich das mit éypdpn eingefiihrte nicht aus dem Alten 
Testament stammende Citat in einem verlorenen Apokryphon stand: da 
Paulus ja bereits vorher 29 die Hliasapokalypse citiert hat, so kénnten wir 
ihr auch dies Wort zuschreiben, da wir (einstweilen) gar nichts von ihr 
wissen, also auch den Nachweis des Gegenteils nicht zu befiirchten haben. 
Hinem Urevangelium, wie Resch will, kann es nicht entstammen, da ein 
solches nicht als year citiert werden wiirde (s. Jiilicher Hinl.* 421). Will 
man aber die auf 6tt folgenden Worte nicht als ein unbekanntes Citat fassen, 
so muss man iibersetzen: ‘Um unsretwillen also, ist das (Deut 254) ge- 
schrieben, dass (nimlich) der Pfliiger auf Hoffnung pfliigen muss usw.’ Wenn 
man nun das ya auf die christlichen Lehrer bezieht (Heinrici) so wird in 
dem angeblich die Lésung von Deut 25.4 bringenden Satze 6t ogethe: nur 
eine neve Allegorie geboten, ohne dass ersichtlich wire, warum wiederum 
bildlich ‘Pfliiger’ statt ‘Lehrer’ gesagt wird. Dagegen liegt es auf der Hand, 
ov tude beide Male auf ‘die Menschen’ zu beziehen. Dann ist der Gedanken- 
fortschritt klar: ‘Du sollst dem dreschenden Ochsen das Maul nicht verbinden. 
10 Gottes Wort bezieht sich nicht auf Ochsen, sondern durchweg auf Men- 
schen. Die Stelle sagt also, dass der menschliche Ackersmann Anspruch 
auf den irdischen Ertrag seiner Arbeit hat. 11 Analog hat erst recht der 
geistige Ackersmann Anspruch auf irdischen Entgelt fiir seine Arbeit’. Da- 
durch wird alles klar, und auch péya bekommt erst den vollen Ton ‘erst 
recht’. Paulus giebt also in 10> die allegorische Exegese von Deut 254, 
um dann y.11 auf den vorliegenden Fall zu schliessen: da ich auch ein 
Ackersmann bin, gilt das Wort auch, und zwar in noch héherem Masse, fiir 
mich. Bedenken gegen diese Auslegung erweckt nur yép hinter 6 jac: 
es kann dann nicht begriindend, sondern muss, was sehr auffillig ist, resii- 
mierend sein = ody. Aber so begegnet es bereits 811, wo der in 10 aus- 
gesprochene Gedanke sogar zu seiner Consequenz weitergefiihrt wird = ‘und 
dann’ ‘infolgedessen’ d. h. ebenfalls = ody. Aehnlich Rom 43.9, wo auch 
keine Begriindung einer vorausgeschickten These, sondern die begriindende 
Antwort auf die Frage mit yap eingeleitet wird. 11 oapxixcé trotz des 
Gegensatzes zu tvevpatixé ohne die Nebenbedeutung des ‘Siindigen’, sondern 
wie Rom 1527 = ‘irdisch’ (s. zu Rom 8. 41) ‘Giiter dieser Welt’, deren Er- 
streben aber gerade hier als erlaubt verfochten wird. 12 1 byav eousia 
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von euch das Irdische ernten? Wenn andere tiber euch mit bestimmen 12 
k6énnen, kommt es uns dann nicht erst recht zu? Aber wir haben 
von diesem Bestimmungsrecht keinen Gebrauch gemacht, sondern wir 
tragen alles, um nur dem Evangelium Christi kein Hindernis zu schaffen. 
Wisst ihr nicht, dass die Opferpriester die Opferstiicke essen, dass die 13 
Beisitzer des Altares am Altar Anteil haben? So hat auch der Herr 14 
den Verkiindigern des Evangeliums befohlen, vom Evangelium zu leben ; 
ich aber habe mir nichts davon je zu Nutze gemacht. Und ich habe 1s 
das nicht geschrieben, damit nun so mit mir verfahren werde, denn 
ich will lieber sterben, als — meinen Ruhm soll mir keiner rauben. 
Denn wenn ich das Evangelium verkiindige, habe ich mich nicht zu 16 
rihmen, denn das ist fiir mich eine Notwendigkeit, denn wehe mir, 


mit Gen. obj. der Person wie Epictet III 2470 tig odv Et Eyer pov eovalay; 
IV 128 éy® adtd¢ éuavtod xata tata eGovatav éxw. vgl. Mat 101 Joh 172 
Epictet p. 572 Schenkl. Also sind in Korinth tatsichlich andere Lehrer 
tatig, welche von dem apostolischen Anspruch auf Leistungen der Gemeinde 
Gebrauch machen. otéyoev sustinemus (sc. die Entbehrungen) so hellenistisch 
oft vgl. Stephanus Thesaurus s. v. Ein drastisches Beispiel, wie die Be- 
nutzung der apostolischen éGovota gemissbraucht werden kann, zeichnet Lucian 
in der Figur seines Schwindelpropheten Peregrinus c. 12 f. (abgedruckt 
Preuschen Analecta s. 118 ff.). Um auch nur den Schein eines Missbrauches 
za meiden, verzichtet Paulus auf den Gebrauch iiberhaupt. 13—14 Zweiter 
Schriftbeweis fiir das apostolische Recht auf Unterhalt. Was fiir die alt- 
testamentlichen Priester nach Num 188.9. 31 Deut 181i1—4 gesagt ist, das 
soll auch fiir die Verkiindiger des Evangeliums gelten, wie der Herr aus- 
driicklich erklirt hat Luc 107. 18 napedpevderv als kultischer Terminus. 
Inschrift v. Magnesia (Kern n. 100) Dittenberger Syll. IL 552.7 mapedpev- 
étwoay egy tH fep thy émBdArovoav tiyv xal mapedpetav morobpevar Tis 
§eod vgl. Josephus c. Apionem I 7 t7 Depamein tod teod mpocedpevovtac. 
(meocedo. hat auch an unserer Stelle mit KL der antiochenisch-byzantinische 
Text). 14 Paulus citiert Luc 107 nur dem Inhalt, nicht dem Wortlaut nach, 
wie auch sonst; Ausnahme 11 23 ff. 15 yévyto év euot hat genaue Parallelen 
Mt 1712 Mc 146 Luc 2331 Gen 4014 vgl. Joh 93. Epictet Enchiridion 
3312 ‘wenn du mit einem hochstehenden Manne zusammentreffen wirst, so 
tiberlege dir, ti &v énotnoey zv tobtw Lwxpatys 7) Zihvwv, xal odx% amopraers 
tod Xpijoaotat TPOGHXOVTWG TH Erecdvtt’ (p. 44938 Sch.). 15” ist mit der 
Lesart auch das Verstindnis unsicher: ovési¢ SBDe Tertullian Ambrosiaster, 
die sahidische und basmurische Uebersetzung (d. h. der altlateinische und alt- 
igyptische Text): oddelg wy A: tt¢ FG: tva tt¢ CKLPG mit den antiochenisch- 
‘byzantinischen und jiingeren lateinischen Zeugen. Die Reihenfolge stellt zu- 
gleich die Klimax der Korrekturen dar: die recepta ist klar und deutlich, 
der alte Text zunichst unverstindlich. Die Lesart der recepta besagt ‘ich 
will lieber sterben, als dass jemand meinen Ruhm (von meiner Hinde Arbeit 
zu leben v.18) zu nichte machen soll’: dasselbe bietet aber auch der alte 
Text, wenn man ihn als Anakoluth versteht: anstatt niémlich korrekt (wie 
rec.) fortzufahren, bricht Paulus bei 7 ab und fiigt nun die zweite Hialfte 
als selbstiindigen Hauptsatz hinzu. Es ist stets zu bedenken, dass der Apo- 
stel diktiert. 16 dvayxy weil er von Gott beauftragt ist. oda! éottv wie 
Hos 912. 17—18 Einen Anspruch auf Lohn hatte ich nur, wenn ich (wie 
ein freier Arbeiter) von mir aus den Entschluss gefasst hatte, das Hvange- 
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17 wenn ich nicht das Evangelium verkiindige. Ja, wenn ich das aus 
eigenem Entschluss tue, dann habe ich Lohn (zu erwarten): aber wenn 
ich’s (wie es der Fall ist) ohne eigenen Entschluss tue, so bin ich 

is(nur) mit einem Amte betraut. Und welchen Lohn habe ich denn 
nun? Den, dass ich bei der Verkiindigung das Evangelium ohne 
Kosten darbiete, so dass ich von meinem Recht am Evangelium keinen 

19 Gebrauch mache. Indem ich namlich (dadurch) allen gegentiber frei 
war, habe ich mich allen zum Sclaven gemacht, um die Mehrzahl zu 

20 gewinnen. Und ich bin den Juden ein Jude geworden, um die Juden 
zu gewinnen, den Gesetzesleuten ein Gesetzesmann, obwohl ich gar kein 

21 Gesetzesmann bin, um die Gesetzesleute zu gewinnen, den Gesetzlosen ein 
Gesetzloser, obwohl ich nicht los vom Gesetz Gottes, sondern gebunden 

22ins Gesetz Christi bin, um die Gesetzlosen zu gewinnen, ich bin den 
Schwachen ein Schwacher geworden, um die Schwachen zu gewinnen, 

23 allen bin ich alles geworden, um allewege einige zu retten. Alles (das) 

24 aber tue ich um des Evangeliums willen, um an ihm Anteil zu bekommen. 


lium zu predigen. Da ich aber gegen meinen Willen von Gott gezwungen 
(159 ff. Gal 1.2 ff.) dies tue, so versehe ich lediglich den Dienst eines otxo- 
vojo¢, also eines rechtlosen Sklaven, habe somit auch keinen besonderen 
Lohn zu erwarten. v.1s Wenn ich demnach einen Lohn fiir meine Predigt 
haben will, so muss ich ihn mir selbst schaffen: und das tue ich, indem ich 
mir das stolze Gefiihl der Uneigenniitzigkeit erwerbe und bewahre. 17 et 
c. ind. praes. fiir einen irrealen Fall z. B. 15:13 ff. wie ganz geliufig (man 
darf nicht meinen, die tatsachliche Irrealitat bedinge notwendig die irreale Aus- 
sageform!). 18 év tH edayyedAtw vielleicht zu xatayphoactat analog Rom 1 9. 
Besser, obwohl nicht weiter belegt, scheint die Verbindung éfovola év tH 
ev. = ént to ed. ‘Recht am Evangelium’. 19 Mit geschickter Ankntipfung 
an das eben Gesagte kehrt der Apostel wieder zu dem in 8 und 94 behan- 
delten Thema zuriick: ‘ich habe stets um des Evangeliums willen Riicksicht 
auf meine Umgebung genommen’ (s. zu 91). Auch hier yap weiterfiihrend 
s. zu 810. 20 Man kann zweifeln, ob of Ono vonov die Proselyten im Gegen- 
satz zu den geborenen [ovdato. bezeichnen soll (Heinrici), oder ob zweimal 
dieselben, niamlich die geborenen Juden gemeint sind: die Wiederholung 
wiirde sich aus dem rhetorischen Bediirfnis eines formellen Gegenstiickes zu 
21 und die (bei ‘Iovéate. nicht mégliche) Betonung seiner persénlichen Un- 
abhingigkeit py} Ov adtdg bnd vouov gut erklaren (Schmiedel). Sachlich vel. 
Act 163 1818 202026. 21 dvoner ‘Heiden’ (Rom 2 12 ff.) weil sie das mo-. 
saische Gesetz nicht haben. Unter Gottes und Christi Gesetz steht Paulus 
wie jeder Christ: Rom 82.7 Gal 62 vgl. Rom 327 13s. Dieser Gedanke 
vom ‘neuen Gesetz’ (vgl. Jac 1 25 212) ist in der nachapostolischen Zeit kraftig 
weiter entwickelt worden s. Loofs Dogmengeschichte* 92f. 22 dotevets sind 
die 87. 9.1112 (vgl. Rom 141 ff. 151; I Thess 514?) charakterisierten ‘Halb- 
christen’, die nicht durch Riicksichtslosigkeit verstért, sondern durch scho- 
nendes Anpassen gewonnen werden miissen, 22> und 28 resiimieren. xdév- 
tTwWS tLvas bescheiden statt des formell zu erwartenden réyvtac. Ovynotvwvog 
des Evangeliums (vgl. Rom 1117) ist, wer an seinen Heilsverheissungen Teil 
hat: bescheiden erklirt Paulus, seine Lebensaufgabe sei die, ein solcher zu 
werden. 24—27 Das mit 24 beginnende Gleichnis zeigt wieder (wie Rom 
71 ff. 1116.17 ff), dass die Stiirke der paulinischen Rhetorik nicht auf diesem 


I Cor 101] Paulus als Vorbild des selbstlosen Verzichtes 119 


Wisst ihr nicht, dass die in der Rennbahn laufenden zwar alle laufen, 
dass aber (nur) einer den Siegespreis bekommt? So miisst (auch) ihr 
laufen, um (ihn) zu ergreifen. Jeder aber, der am Wettkampf teilnimmt, 2% 
ubt jegliche Enthaltsamkeit, jene um einen verginglichen Kranz zu er- 
langen, wir aber einen unverginglichen. Ich laufe nun so (und zwar) 2% 
nicht wie ins Blinde, so tbe ich den Faustkampf (und zwar) nicht wie 
einer der Lufthiebe tut; sondern ich treffe mit Schlagen meinen Leib 27 
und unterjoche ihn, damit ich nicht anderen predige, aber selbst un- 
tiichtig werde. 

Ich will euch ndmlich wissen lassen, (liebe) Briider, dass unsere 10 


Gebiete liegt. In 24 wird anscheinend als tertium comparationis der Um- 
stand hervorgehoben, dass von vielen Bewerbern im Wettlauf nur einer den 
Siegespreis erringt. Die Anwendung miisste also etwa lauten: Ebenso wer- 
den nur wenige Christen selig werden (etwa wie Mt 2214). Das ist aber 
gar nicht gemeint, wie das Nichstfolgende zeigt (s. aber zu 105), denn die 
Pointe geben die in den Zusammenhang des cap. 9 genau passenden v. 25 ff. 
Man muss den Gedankenzusammenhang zwischen den Zeilen lesen, etwa so: 
Jeder tut beim Wettlauf sein bestes, um dieser Hine zu werden [dies wirk- 
liche tertium comparationis ist nicht ausgesprochen]. So miisst auch ihr alle 
Kraft daran setzen. Und dazu gehoért in der heidnischen wie in der gott- 
lichen Rennbahn der Verzicht auf viele irdische Geniisse, d.h. die ¢yxeatera [dass 
die éyxpaterxw dem Rennen zeitlich vorangeht, wird ignoriert]. Nehmt euch 
an mir ein Beispiel, der ich ein guter Liufer und [von nun an vollig neues 
Bild!] Faustkampfer bin: der Gegner, den meine Faust trifft, ist mein Leib. 
Das von Paulus auch Phil 312 u. 6. verwertete Bild der Rennbahn ist der 
Diatribe entlehnt (s. zu Rom 916 Wendland Literaturformen I § 44): ob 
Paulus speciell an die Isthmischen Spiele, die allerdings noch zur Zeit des 
Pausanias (II 22: um 170) bestanden, gedacht hat, bleibt deshalb héchst 
fraglich. 26 ddyAws ohne bestimmtes Ziel, ins Unsichere vgl. Epictet II 1520 
cov_evns puxXh Gmov péev xAtvet, KSynAov Exer. 27 OnxwmcCw ist Terminus tech- 
nicus: in die Gegend unter dem Auge schlagen. Mit CovAxywya wird auch 
dies Bild definitiv verlassen: xypv&a>s geht auf die Predigt des Evangeliums ; 
adoxtpog beim Gericht vgl. Il Cor 135 ff. X Ebenso plétzlich, wie der Ex- 
kurs c. 9 eingesetzt hatte, reisst er ab. Mit dem stereotypen yd lose an- 
gehingt beginnt eine anscheinend voéllig neue Gedankenreihe, deren Be- 
ziehung zu der c. 8 behandelten Opferfleischfrage erst gegen Ende deutlich 
wird. 1—4 Zuniichst folgt eine Midrasch mit echt hellenistisch-jiidischen 
Mitteln auf Grund von Ex 13 21 (Wolke), 14 2122 (Meer), 16 4. 1418 (Manna), 
176 Num 207—13 (Quelle). Das Weilen des Volkes Israel unter (Ps 104 39) 
der Wolke und der Zug durchs rote Meer ist typologisch als eine Taufe zu 
verstehen. Das tertium comparationis ist das Eingeschlossenwerden in Feuch- 
tigkeit, die Verhiillung durch Wasser (denn ‘nass’ sind die Israeliten ja eben 
nicht geworden). Die Speisung mit Manna ist Typ des Abendmahlsbrotes, 
der Trunk aus dem Felsen Horeb ist Typ des Abendmahlstrankes. Aber 
fiir Paulus ist diese Typologie nicht bloss ein symbolisches pidagogisches 
Handeln Gottes, sondern sie giebt realen Tatsachen Ausdruck. Jene Taufe 
und jenes Abendmahl waren wirkliche ,Sakramente‘, denn der Felsen Horeb, 
der den Zug des Volkes wunderbar begleitete und die Himmelsspeise immer 
weiter spendete, war niemand anders als der praeexistente Christus selbst. 

Fiir beide in 4» ausgesprochene Gedanken lassen sich die Quellen aufweisen. 


or 
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Vater alle unter der Wolke waren und alle durch’s Meer gingen und 
alle auf Moses getauft wurden in der Wolke und im Meere und alle 
dieselbe tiberirdische Speise assen und alle denselben wtberirdischen 
Trank tranken: sie tranken namlich aus einem iberirdischen Felsen, 
der ihnen folgte, und dieser Felsen war Christus. Aber Gott hatte 
doch nicht Gefallen an den Meisten von jenen, denn »sie wurden 
»niedergestreckt in der Wiiste<. Das sind Vorbilder fir uns geworden, 


Philo legum alleg. II 86 p. 82 7 yap axpdtopog nétpx (Deut 815) ) copia tod teod 
Zotty, iv axpav xat mewtiotyy Etepev ano THY EavtOd Svvapewv, &F As motiCer tag prdodéove 
dvye¢ und im weiteren wird das Manna als Adyog tod deod erklart. (Aehnlich quod 
deteriori etc. 118 p. 213, wo der Deut 3213 genannte Honig und Oel spendende 
Fels dem Manna gleichgewertet und als Adyog Setog gedeutet wird.) Eine rabbi- 
nische Deutung des Felsen als des Messias mag bei Paulus wie Philo zu Grunde 
liegen. Mit Sicherheit kann man dies darum nicht behaupten, weil auch das blosse 
allegorische Bediirfnis Philos zur Erklarung seiner Exegese ausreicht, zumal er 
Felsen und Manna gleich behandelt. Jene andere Behauptung, der Felsen sei dem 
Volke Israel auf der Wanderschaft gefolgt, ist aber in der Tradition der Rabbinen 
noch nachweisbar. Nachdem niémlich Num 2071s die Geschichte vom Quellwunder 
des Moses erzahlt ist, kommt Num 21 isis nach langer Wanderung das Volk zu 
einem Brunnen, der v. ie ausdriicklich als der bereits 207;f. erwahnte bezeichnet 
wird. Das Targum Onkelos (I Jh. p. C.) z. St. lést die Schwierigkeit durch die 
Anmerkung ,der Brunnen ... nachdem er ihnen gegeben war, stieg er mit ihnen in 
die Tidler hinab und aus den Tédlern stieg er mit ihnen zu den Hoéhen empor“. Das 
ist genau der dem Paulus bekannte Midrasch, welchen die mittelalterlichen rabbi- 
nischen Quellen oft und vielfach ausgeschmiickt wiederholen. Das reichste Material 
giebt Wetstein z. St. Schoettgen horae I 623. Vollmer alttest. Citate 85 ff. 

1 of matépes mv Paulus redet wieder wie Rom 41 als Jude, oder er 
fasst (wenn auch hier nicht genau so wie Rom 411) das Volk Israel als Vor- 
laufer resp. Prototyp des Christenvolkes. Heinrici verweist mit Recht auf 
I Clem 48 6 natio yyamv ‘IaxwB: so schreibt die heidenchristliche rémische 
Gemeinde an die ebenso beschaffene korinthische. 2 etg tov M. éBanticavto 
ist als Parallelausdruck zu der Formel etg Xprotov PartiGeodat zu verstehen, 
man darf deshalb den Sinn dieser Formel nicht aus der Analogie unserer 
Stelle ermitteln wollen. Wenn man den typologischen Ausfiihrungen des 
Apostels folgt, versteht man leicht, wieso sich an Moses fiir die Israeliten 
das Heil ahnlich kniipfte wie fiir die Christen an Christus. Wenn éSarticavto 
nach BKLP Origenes und dem byzantinischen Text zu lesen ist (€Bantiody- 
cav SACDEFG u. a.), so wiirde das nur eine schriftstellerische Nachlissig- 
keit sein, auf einen Willensentschluss der Israeliten (sich t. lassen) legt der 
Apostel keinen Nachdruck. $—4 rvevpatexov weil wunderbar als Gabe Christi 
gespendet = ‘tibernatiirlich, géttlich’. 5—6 Obwohl sie also dergestalt simt- 
lich ebensogut wie ihr mit Taufe und Himmelsspeise ausgestattet waren, 
ging doch die Mehrzahl zugrunde, weil sie biése Geliiste hatten: das lasst 
euch zur Warnung dienen (Paulus sagt fein ‘das wollen wir uns zur War- 
nung dienen lassen’)! Klar wird mit diesen Worten eine Auffassung abge- 
wiesen, die das ewige Heil durch die Sakramente fiir garantiert ansah und 
meinte, die einzelnen Handlungen des ,Glaubigen“ kamen nun vor Gott 
nicht mehr in Betracht (s. zu Rom 64): dieser Zug erginzt aufs Beste das 
Bild der mit ,Gnosis“ versehenen ,Starken“ zu Korinth, denn er kehrt als 
heidnisches Erbe auch bei spateren Gnostikern wieder. 


H. Rohde hat (Psyche I? 298 ff. 307 ff. IL? 71 ff.) am scharfsten die These ver- 
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damit wir nicht Lust nach Bésem hatten, so wie jene »geliistetec. Seid7 
auch nicht Gétzendiener, wie einige von ihnen, wie geschrieben steht 
»Es setzte sich das Volk zu essen und zu trinken, und sie standen auf 
»zu spielen<. Auch lasst uns nicht Unzucht treiben, wie es einige s 
von jenen getan haben, und es fielen an einem Tage dreiundzwanzig- 
tausend. Auch lasst uns nicht den Herrn versuchen, wie einige von 9 
ihnen getan haben, und sie kamen durch die Schlangen um. Auch 10 
murret nicht, wie einige von jenen getan haben, und sie kamen durch den 


fochten, dass weder die Eleusinischen Mysterien noch die Kathartik eine sittliche 
Wirkung beabsichtigten oder forderten: der Empfang der Weihen garantierte un- 
bedingt das selige Loos nach dem Tode. Wenn er dabei auch zu einseitig ver- 
fahrt, und ein gelegentliches Hineinspielen ethischer Forderungen durch mehrere 
Zeugen sicher gestellt ist (Dieterich Nekyia 126), so hat Rohde die Grundstimmung 
der Mysten zweifellos richtig mit den Worten des Kynikers Diogenes charakteri- 
Slert: xpeittova potpay ser Llatacniwy 6 xrAéntys anodavmoy 7) "Erapervwvdac, Str pephytae 
(Plutarch quomodo adulescens poetas audire debeat 4 p. 21%). Entsprechend be- 
richtet Irenaeus I 61 ff. von den Valentinianern, dass sie py 8% mpd&Eews, GAA& Src 
TO phos. mvevpatinods selva. m&vty te xual nd&vtIMg omdyjocodaur SoypatiCovow (auch Origenes 
in Ezech. hom. III 4 t. IV p. 47 L.): nur die ,Unvollkommenen*“ bediirften der 
guten rpdgers. Infolgedessen cidwrdcduta ddiapépmg éodiovc: (sc. die Vollkommenen), 
ENdev porbveodar in? adtay Hyobpevor’ nal emt m&ouv Eoptd&ooy tHv &IvGv tépdu el 
TULYY THY slBHAWY yivopévyy TE@toL ovviacty, ebenso besuchen sie die blutigen Schau- 
Spiele des Cirkus; manche fréhnen sogar ihren fleischlichen Unzuchtsgeliisten unter 
verschiedenen Vorwinden. Die vorsichtige Art, wie [Irenaeus diesen letzten Nor- 
malvorwurf gegen Hiretiker von dem vorangehenden trennt, erweckt Zutrauen zu 
der Richtigkeit der Berichterstattung tiber ihr Verhalten in der Opferfleischfrage 
samt der Begriindung. Dann haben wir aber hier eine gute Parallele zu den 
korinthischen ,Gnostikern“. Vgl. Irenaeus I 25s tiber Karpokratianer; besonders 
instruktiv sind die Ausfiihrungen der Pistis Sophia 103—131. 

Der scharf herausgehobene Gegensatz, dass alle die Sakramente em- 
pfingen, aber nur die Minderzahl gerettet wurde nimmt den 924 ausgespro- 
chenen, aber 25 ff. vollig anders gewendeten Gedanken wieder auf. evédo- 
xéw ist der Koine eigentiimlich, wird meist mit dem Dativ construiert (tvé 
mit etw. einverstanden sein), éxi c. dat. begegnet Polyb. 184 POxy I 9415 
9718 IV 726 22 Jer 219 BSQ Judith 1510: év findet sich nur in LXX (II Reg 
22201 Par 293 Ps 4814 14610 1494 Js 624 Hab 24 Age 18 Mal 217 wo es 
einem 5 des Urtextes entspricht, aber auch Ps 434 14611 Jer 1410. 12 wo das 
Hebr. den acc., Jer 219 A wo es 5x hat. Ferner Ps 1515 Sirach 9 12 3123 37 2s 
I Mace 81 1047) und dem Neuen Testament Mat 317 (= Me 1 11 [Luc 3 22]) 
Mat 175 I Cor 105 II Cor 1210 (Hebr 1038 ist alttest. Citat). Es diirfte 
also Hebraismus sein d. h. Singularitiét der jiidischen Koine (Polyb. II 123 
ist keine Parallele). Auch etc II Petr 117 und als Aenderung des Citates 
I Cor 105 Herakleon bei Origenes in Joh. XIII 115 p. 24317 Pr. ist singu- 
lar, ebenso der Accusativ Gen 3310 Lev 2634.41 Job 146 Ps 5018. 21 842 
10115 Eccl 97 (iiberall dem hebr. Acc. entsprechend) Mat 121s Hebr 106. s. 
(Citate!) Es folgt 6—13 die Nutzanwendung und zwar in zweifacher Form: 
zuerst 6—io in detaillierter Aufzihlung, dann 11—13 nochmals in summarischer 
Weise. Diese Selbstwiederholung ist fiir Paulus charakteristisch vgl. Rom 
1 2426 (= 28) 512 = 18.19 61 =15. Durch die Voranstellung der Ermahnungen 
y. 6.7 ist der Zusammenhang dieser Ausfiihrungen mit dem Thema von c.8 
und 1014 ff. sichergestellt. 8 Num 259 steht 24000, wohl Gedichtnisfehler 


122 Das warnende Beispiel des Volkes Israel _ [I Cor 1011 


11 ‘Verderber’ um. Das ist jenen aber vorbildlich geschehen, aufgeschrieben 
aber ist es zur Ermahnung fir uns, iiber die das Ende der Zeiten ge- 
12 kommen ist. Drum, wer zu stehen glaubt, sehe zu, dass er nicht falle. 
18 Die Versuchung, die euch getroffen hat, ist nur eine menschliche. Gott 
aber ist treu, der euch nicht mehr wird versuchen lassen, als ihr er- 
tragen kénnt, sondern mit der Versuchung auch den Ausweg schaffen 
14 wird, dass ihr sie ertragen k6nnt. Darum, meine Geliebten, fliehet 
15 vor dem Gétzendienst. Ich rede (zu euch) wie zu verstandigen Leuten: 
16 tiberlegt euch selbst, was ich sage. Der Segensbecher, den wir segnen, 


des Paulus. Ein yoyydGew der Israeliten, dem die Todesstrafe fol&t, wird 
Num 14 36—ss 161135 4149 berichtet: Paulus fiihrt (ohne gerade durch die 
citierten Stellen dazu veranlasst zu sein) gut alttestamentlich den ‘Wiirg- 
engel’ als Vollzieher der Strafe ein: er heisst 6 ddodpebwvy Ex 1223 Sap 
1825 wie Hebr 112s (s. Everling paul. Angelologie 24). 11 Wenn trot 
v.6 noch = ‘Beispiel’ (wie Phil 8317 I Thess 17 IL Thess 39 I Tim 412 
Tit 27 I Petr53) gefasst werden konnte, so ist hier tumtx@¢ im technischen 
Sinne der allegorischen Exegese gefasst und wird durch 11” erldutert: die 
alttestamentlichen Hreignisse sind nicht um ihrer selbst willen geschehen, 
sondern haben Ereignisse der messianischen Endzeit vorgebildet, so wie Adam 
Rom 514 ein Typos des Messias ist. Hat Paulus das Wort zuerst in diesem 
technischen Sinn gebraucht? Es ist vor ihm so nicht nachzuweisen, wohl 
aber Barn 73. 7.10.11 81 122.5.6 Hermas Vis. IV 25 und 4hnlich Barn 135 
Hermas Vis. IV 11 36. Der Stoiker Cornutus gebraucht (p. 69 Lang) thmo¢ 
in der Bedeutung ‘Symbol’. t& téAy tHv atwvwyv (vel. Hebr 926) die Weltperio- 
den sind abgelaufen, der atv péAAwv steht vor der Tiir. Der doxv éota- 
vat ist der heilsgewisse Gnostiker. 18 Hin avipwmtvog metpacnés ist wie die 
Worte 13” zeigen, eine im Menschenleben normale, d. h. ertragbare Versu- 
chung. Also nicht eine ‘von Menschen ausgehende’ im Gegensatz zu der 
‘von Damonen herriihrenden’ v. 20 ff. Gott als letztlicher Urheber der Ver- 
suchung auch Mt 613 wie ofter im Alten Testament (anders Jac 1 13 f.). 
Dagegen der Satan als Versucher 75 II Cor 211 (natiirlich auch I Thess 3 5) 
wie Mat 41 ff. Luc 2231 Apoc 210 und ebenfalls im Alten Testament: vgl. die 
theologische Kombination bei Job. Die Worte klingen uns zunichst ritsel- 
haft: Die Lust zur Annahme einer Festeinladung kann nicht so betont als 
eine immerhin mit Gottes Hilfe zu ertragende Versuchung bezeichnet sein. 
Das drangt die Vermutung auf, dass die Weigerung zur Teilnahme an solchen 
Gotteropfern bereits verdichtig zu werden begann, und dass die v. 2s er- 
wahnte Probe durchaus nicht bloss ein unzarter Scherz der Heiden war, 
sondern eventuell in eine Denunciation bei der Polizei ausmtindete. Dass 
‘aber vy. 13 auf die Opferfrage zu beziehen ist, wird durch den Zusammenhang 
nahe gelegt. Denn mit 14 kehrt der Apostel wieder zum Hauptthema 
zurtick, das mit c. 9 verlassen und nur 106.7 kurz bertihrt wurde: aus der 
alleemeinen Darlegung v. 1—13 folgt in diesem speciellen Falle: hiitet euch 
vor Gétzendienst. 15—21 Unter Appell an die Urteilskraft der Leser (wie 
14 20) folgt ein neuer Beweis fiir die Verwerflichkeit der Teilnahme an Opfer- 
mahlzeiten. Der Apostel argumentiert mit dem Begriff der xotvwvia, welche 
durch das heilige Mahl hergestellt wird: nimmt man am Mahle des Herrn 
teil, so wird man xotvwvog Xprotob, isst man an der Tafel des Dimon, so 
wird man xowvwvdog Satwoviov: das sind aber Zustiinde, die sich gegenseitig 
ausschliessen, woraus also das Verbot der Opfermahlzeit fiir einen Christen 
sich ergiebt. Aehnliche Beweisfiihrung Rom 6 16 ff. 16 Der dritte beim 
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ist er nicht die Gemeinschaft des Blutes Christi? Das Brot, das wir 17 
brechen, ist es nicht die Gemeinschaft des Leibes Christi? Denn ein Brot, 
ein Leib sind wir viele, denn alle haben wir an dem einen Brote teil. 
Sehet auf das irdische Israel: sind nicht die, welche die Opfer essen, 18 
Genossen des Altares? Was will ich nun (damit) sagen? (Etwa) 19 
dass das Gétzenopferfleisch etwas sei? Oder dass der Gétze etwas 20 


Passah gereichte Becher hiess ‘Becher des Segens’ (Schoettgen horae I 629) 
dieser Name ist vielleicht in der Urgemeinde auf den Abendmahlskelch iiber- 
tragen worden, iiber dem ja gleichfalls ein Segensgebet gesprochen wurde 
(vgl. Didache 92). Origenes in Jerem hom. XIX p. 169s2 KI. redet ent- 
sprechend vom detog tijg edAoylauc. Spiiter heisst evAcyta die gesegnete Gabe 
selbst, speciell die Abendmahlselemente: Beispiele aus Cyrill Alex. bei Suicer 
Thesaurus s. v. I p. 1250 f. Callinici vita Hypatii ed. Bonn. p. 145 s. v. Der 
Zusatz 6 evdoyotpev ist freilich ‘pleonastisch’, was doch bei Paulus nicht 
auffallend ist. xotvwvia éott prignant fiir ,ist ein Mittel zur Erlangung der 
Gemeinschaft“. tov éetov statt 6 detos an ov attrahiert (Blass Gram. § 50, 3). 
Inwiefern die xotvwvia mit Leib und Blut Christi durch das Essen und 
Trinken hergestellt wird, ergiebt sich aus 1127—30 wo am klarsten ausge- 
sprochen wird, dass man im Weine das Blut, im Brot den Leib des Herrn 
geniesst. Diese der alten Christenheit unzweifelhafte Ansicht bietet noch 
deutlicher Joh 65356. V. 17 biegt vom Hauptgedanken ab. Die Erwih- 
nung des oa Xorotod bringt den Paulus auf seinen Lieblingsgedanken, 
dass die Christengemeinde den mystischen Leib Christi bilde: dies wird so- 
wohl durch das Abendmahl als durch die Taufe (1213) bewirkt. Weil wir 
alle von dem einen Brot essen, werden wir ein Leib. Dass nicht mehrere, 
sondern nur ein Brot beim Abendmahl benutzt wurde, bezeugt auch Didache 
94. of moddot = of me&vteg wie 33. 18 ‘IopahA xat& odpxa hier = das ‘histo- 
rische, empirische Israel’, Gegensatz Gal 616 Rom 96. Paulus versucht zu- 
nachst, mit dem Alten Testament zu argumentieren, indem er einem ihm 
noch von 913 naheliegenden Gedanken die dem neuen Zusammenhang ent- 
sprechende Form giebt. Diese begegnet im Alten Testament nicht, wohl 
aber bei Philo de specialibus legibus I 221 p. 245 M.: Gott evepyétys xut or- 
A6dwpos Wy xorvwvoy anépyve tod Bwpod xal duotpaneCov tO cupTdctov TA 
thy dvotav énttehobvtwy. ,,Genosse des Altars“ scheint also eine im helle- 
nistischen Judentum gebriuchliche Formel gewesen zu sein: das Formelhafte 
erklirt auch die aus dem paulinischen Zusammenhang nicht zu erklaérende 
Wahl des Wortes duotactijorov statt ,Gott* wie es der Parallelismus erfor- 
dern wiirde. Hine Beziehung zu dem im Excurs beriihrten Vorstellungskreis 
scheint aber nicht zu bestehen, denn de spec. leg. I 131 p. 232 heisst es 
von den Priestern xotvwvol thy xat’ edxapiotiay amoveporevwy ylvovtat ted). 
Aehnlich redet Josephus Ant. IV 44 von tiv totg fepedot tedovpéevwy xotvunvely. 
Zu vgl. etwa die Formel to! tHy feo@y xorvwvedvtesg fiir das erbliche Priester- 
collegium des Herakles in Kos Dittenberger Syll. Il 7346 u. 6. 19 Ehe 
Paulus nun die Folgerung zieht, schiitzt er sich durch eine Zwischenfrage 
gegen Missverstiindnisse. Die Ausdrucksweise hoéchst priignant: t = ‘ein 
wirkliches Opfer’ und ‘ein wirklicher, anderer Gott neben dem unsrigen’: 
Gegensatz 84. 20—21 Die heidnischen Kultmahle gelten nicht Gdttern, 
sondern Dimonen. Die Anschauung, dass der heidnische Gétzendienst in 
Wahrheit Dimonen gelte, ist schon Deut 3217 Ps 955 ausgesprochen und 
begegnet auch Henoch I 191 997 Jubil. 111 (Bousset Judentum 173 °351). 
Vgl. Justin apol. 151.2 91 125 216 54 u. 6. Clemens Protr. 555. 624 Acta 
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sei? (Nein,) sondern dass sie, was sie opfern, »Damonen opfern und 
ynicht Gott«. Ich will aber nicht, dass ihr Genossen der Damonen 
werdet. Ihr kénnt nicht den Becher des Herrn trinken und den Becher 
der Damonen; ihr kénnt nicht am Tisch des Herrn teilhaben und 


Carpi etc. 8 Athenagoras 26 f. mit Geffckens Kommentar S. 219 f., wo Nach- 
weise tiber die Grundlage dieser Anschauung. 

KULTMAHLE spielen in der antiken Religiositét eine grosse Rolle: jedem 
Opfer folgt, falls es sich nicht um wenige bestimmte Ausnahmefialle handelt, eine 
Mahlzeit — wie ja das Schlachten jedes Tieres als Opfer aufgefasst wird: die fir 
den menschlichen Gebrauch wenig in Betracht kommenden Hingeweide verbrennt 
man auf dem Altar. So soll auch der normale Fleischlieferant des Biirgers, der 
berufsmiassige Metzger, eigentlich verfahren: zum wenigsten wird er einige Stirn- 
haare des Tieres in die Flamme werfen — falls der Drang des gutgehenden Ge- 
schiftes ihn nicht diese Formalitat tibersehen heisst (vgl. Stengel Griech. Sakral- 
altertiimer? 94 ff., Wissowa Religion u. Kultus d. Rémer S. 353). Finden sich nun 
in den Nachrichten tiber antike Kulte Vorstellungsreihen ausgesprochen, wie sie 
Paulus hier vy. 20 ff. als bekannt voraussetzt, d. h. glaubte der Heide tatsachlich an 
der tedneCa Satpoviov (d. h. tod deod) zu sitzen, durch das Mahl xowwvée seines Gottes 
zu werden, vielleicht gar Fleisch und Blut seines Gottes zu essen? Fiir das erste 
bietet die Hinladung POxy. I 110 (Il Jh. n. Chr.) eine schlagende Parallele: "Epwt% 
oe Xatoyjpwwv Secmvijca. cig xAstvyy tod xvetov Lapdmidog év tH Lapameim atorov yt¢g eotlv 
ts’ dnd Hpac # = ,Chairemon ladet dich zum Diner ein an die Tafel (eigentlich 
»den Divan“) des Herrn Serapis im Serapeum, morgen d. h. am 15ten, von 9 Uhr 
an“. Aehnlich POxy. III 523 (I Jh.) "Eowt% oe ?Avtuvog Dtorcpatov Sinvijcar map’ 
ath (= als sein Gast) cig uArcivyv tod xveion Lapamdog év tots (in den Réumen des) 
KAavdtov Lapantwvosg tH us and dpag %. Den Kommentar dazu liefert Aristides in 
Serapidem = or.8 p. 93 f. Dind. (or. 45, 27 Keil) xat Suovdv povey tobtm teG Srapepdy- 
TWS KOL-VWVOdaLY KvIPWTOL. Thy anorB7 nowvwviav, nadkodyvtsés te Ey” Eotlav nal TMoOLoT&evoL 
Sartopova adtdv xal Eotidtopa: Serapis selbst ist, wie der Wortlaut der Papyri be- 
statigt, der Festgeber, seine ,,Tischgenossen“ werden die Teilnehmer am Mahle: 
das ist die zweite von Paulus vorausgesetzte Vorstellung. Im Unrecht ist Aristides 
nur insofern, als er diese Anschauung fiir eine Specialitét des Serapiskultes erklart. 
Durch Josephus Antiqu. XVIII 34 (65 Ni.) wissen wir, dass man in den Isistempel 
zum éeizvov des Anubis geladen werden konnte. Eins der vornehmsten altrémi- 
schen Feste ist das epulum Jovis, welches die Septem viri epulones auf dem Capitol 
ausrichten: an diesem Mahl nehmen Teil der ganze Senat und die festlich zur 
Tafel geschmiickten Bilder des Jupiter und seiner Tempelgenossinnen Juno und 
Minerva (Valerius Maximus II 12 Seneca fr. 36 bei Augustin de civ. dei VI 102; 
Marquardt rém. Staatsverwaltung Il? 348f. Wissowa Religion u. Kultus d. Rémer 
S. 357). Von den zahlreichen officiellen rémischen Kultepulae haben wir wohl Nach- 
richten tiber die Speisekarte, aber nicht iiber die religiésen Vorstellungen; vgl. 
auch Tertullian Apol. 39. Vergil Aeneis VIII 275 communemque uocate deum. Aehn- 
lich nimmt am Festmahl der zwélf Gétter zu Magnesia auch das Volk aktiv Teil : 
die Bilder werden schén geschmiickt in Procession auf den Markt getragen, wo sie 
auf drei Polstern unter einem Baldachin Platz nehmen. Dann findet das Opfer 
statt, und das Fleisch der Tiere wird an die Priester und die Teilnehmer der Pro- 
cession verteilt (Dittenberger Syll. Il 553). Hine Inschrift von Kos Dittenberger 
Syl. Il 734 giebt das Ritual fiir die ,Bewirtung des Herakles“ an und redet z. 09 
direkt von der tpdnetx to} deo. Weitere Beispiele von Bewirtung eines Gottes, 
wofiir xAivny oteGoa tH de die technische Bezeichnung ist, bei Rohde Psyche I? 
129 Anm. 3, Hepding Attis 137. Ueber die rémischen J/ectisternia Wissowa Religion 
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am Tisch der Damonen. Oder wollen wir den Herrn reizen? Sind 2 
wir etwa (gar) starker als er selbst? ‘Alles ist erlaubt’, aber nicht alles 23 
nutzt, ‘alles ist erlaubt’, aber nicht alles erbaut. Keiner suche das 2% 


u. Kultus d. Rémer 355 ff. Marquardt Staatsverw. III? 45 ff. Das ist die umgekehrte 
Anschauung. Die hier deutlich zu Tage tretende Vorstellung diirfen wir unbe- 
denklich bei den unzahligen analogen Opfermahlzeiten als gleichfalls vorhanden 
betrachten: Dio Chrys. or. III 97 vA. xoia Sucia xexapropévy Seotg dvev THY ovvevw- 
Zovpéevov; so gilt das Mahl schlechthin als heilige Handlung, derart, dass Tacitus 
Ann. XII 17 XV 52 von sacra mensae sprechen kann. Aber auch die Anschauung vom 
Geniessen der Gottheit ist dem Altertum nicht fremd: die mythische Zerreissung 
und Verspeisung des Dionysos-Zagreus durch die Titanen wurde im orphischen 
Kult durch Zerteilung und Verspeisung des Opfertieres nachgebildet, welches den 
Gott selbst darstellte (Scholion zu Clemens Protrephikos p. 3185 Stahl.). Aehn- 
liches lasst sich vom thrakischen Dionysoskult sagen: die Mysten essen den Gott- 
stier, um selbst Gétter (Baxyor) zu werden (s. Rohde Psyche II 14 ff.), so wie die 
Bakchantinnen Epheu verzehren, in dem der Gott wohnt (Plutarch quaest. Rom. 112 
p. 2912 Pausanias I 316; Gruppe griech. Mythologie II 732 ff.). Aber die Belege sind 
noch sparlich. Kine klare Anschauung des Zustandekommens der von Paulus ver- 
abscheuten xowwvia tHyv Satpoviwy liefert Porphyrius bei Euseb Praep. ev. IV 23: 
Aa TH GHpATH tolvvy pect& and tobtwv (d. h. tHv rovynp@v Satpdvwv) . . aitovpévwv yao 
NOY Tpoctacr xat mpocrCavovar tH cwwatr ... paArcota S atwate yxalpovo. xat tate d&na- 
Dapatars, nat amoAadbova. tobtwy slodbvovteg totg xowpévors (vel. Geffcken Apologeten 
220 f.). Wenn Paulus diese auch bei andern Vélkern sich findende Vorstellung als 
den Korinthern gelaufig voraussetzen darf, so ist seine Argumentation besonders 
wirksam, weil die Parallele vollkommen ist: beim Abendmahl nehmt ihr den Herrn 
Christus in euch auf, beim Gétzenfest fahrt der Damon in euch — das ist unver- 
einbar miteinander. Diese paulinische Vergleichung zwischen dem christlichen 
und den heidnischen Kultmahlen ist auch spiter noch lebendig geblieben, wie 
Justin apol. I 66, Firmicus Maternus 18 p. 102i6 ff. Halm, Cyprian de lapsis 25 be- 
weisen. Justin giebt auch eine Erklarung des Problems in apol. I 54: die auf- 
fallige Aehnlichkeit zwischen christlichem und heidnischem riihrt regelmissig 
daher, dass die mit einem Vorherwissen des kommenden begabten Daémonen ein 
Zerrbild des Christlichen in Umlauf setzen, um die Wahrheit schon im Voraus zu 
diskreditieren. Wer religionsgeschichtlich zu denken gelernt hat, wird hier ebenso 
wie bei der Taufe (Exc. zu Rom 6s) das Hindringen hellenistischer Mystik in das 
Heidenchristentum fiir wahrscheinlich halten. Paulus selbst hat diese mystisch- 
reale Abendmahlslehre sicher nicht erfunden, vielleicht nicht einmal ausgebildet: 
er trigt sie ja (ebensowenig wie Rom 6: ff. die Lehre von der Taufe) auch nicht 
um ihrer selbst willen vor, sondern lediglich, um ethische Folgerungen daraus zu 
ziehen: die Theorie selbst setzt er als bekannt voraus. (Zum Ganzen vgl. Diete- 
rich Mithrasliturgie 96 ff. Gruppe griech. Mythologie II 1618 ff. Heitmiiller Taufe 
u. Abendmahl. Holtzmann im Archiv f. Religionswissenschaft VII 58 ff.) 

22 napatyAcdmev nach Deut 3221. Wenn der Satz mit 7) Aussage wire 
(sonst reizen wir...), miisste er mit v. 21 verbunden sein, d.h. in gleicher 
Person ausgedriickt sein (7) mapatndodte). Also ist es Fragesatz (vgl. 11 22). 
Dann ist magatndodv nicht vom Tatbestand, der ja unzweifelhaft ist, sondern 
von der Absicht der Tater gesagt: also ,gedenken wir zu reizen*. {oxupé- 
tepot geht ironisch auf die ,Starken“: py dére, & py Dérer 6 xUdptog, we 
isxvpétepog adtod xal ovvetwtepog Severian Catene 19523. V. 28—24 wird 
das bereits 612 89 ff. ausgesprochene wiederholt, nicht als Folgerung aus 
den die Teilnahme am Opfermahl schlechthin verbietenden Worten 1122, 
sondern als weitere Generalregel: ‘und auch bei an sich Erlaubtem hat die 
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2% Seine, sondern das des andern ! Alles, was in der Markthalle ver- 
2% kauft wird, esset und untersuchet nichts des Gewissens wegen, denn 
27 »des Herrn ist die Erde und ihre Fiillec<. Wenn einer von den Un- 
glaubigen euch einladt, und ihr wollt hingehn, so esset alles, was euch vor- 
28 gesetzt wird und untersuchet nichts um des Gewissens willen. Wenn aber 
einer zu euch sagt: ‘dies ist Opferfleisch’, dann esst es nicht, um jenes 


Riicksicht auf den Bruder das Handeln zu bestimmen’. Dieser allgemeinen 
folgt nun eine specielle Anweisung, bei der sich die Schwachen beruhigen 
kénnen und der sich die Starken fiigen sollen. Sie zeigt so recht den ge- 
sunden Blick des Apostels fiir die realen Verhiltnisse. 25 Ob das beim 
Metzger gekaufte Fleisch vorher heidnische Ceremonien hat tiber sich er- 
gehen lassen oder nicht, braucht niemanden zu kiimmern. pc&xeddov ma- 
cellum ist die iibliche Bezeichnung der Viktualienmarkthallen: in Pompeji 
(s. Mau, Pompeji S. 85 ff.) ist die ganze Anlage am Forum erhalten. 


@ Vorhalle am Forum. 6 Aedicula fiir eine Statue. ¢ Bedachte Siulenhalle. d Rundbau (tholus). e La- 
den. / Gemauerter Ladentisch. g Schlacht- oder Speiseraum. h Kapelle fiir den Kaiserkult. i Fleisch- 
und Fischhalle. k Fleischbank. 7 Fischbank. 


Die Kapelle der gottlichen Kaiser hat zur Linken einen Raum, der sicher 
mit Opferkult zu tun hatte, rechts neben ihr ist die Fleischbank, auf der 
die geschlachteten Opfertiere direkt verkauft wurden. Da ist der enge Zu- 
sammenhang zwischen Opfer und Markt augenscheinlich. Ueber das Wort 
paxedAdAov Hahn Rom und Romanismus 2496 2622. dvaxpivw hier wie Rom 
145 xotvw, 1423 ctaxpivw. 26 Die Worte aus Ps 231 begegnen Talm. bab. 
Schabbath f. 119 (s. Wetstein) als Tischgebet, so dass, wenn man an Rom 
146 denkt, die Vermutung nahe liegt, Paulus citiere hier die Worte, weil 
sie auch in Korinth als Tischgebet iiblich waren. 27 Gewohnliche Hinladungen 
ga Tisch in ein heidnisches Haus diirfen angenommen werden, das steht 
im Belieben (9éAete) des Hinzelnen: Aber natiirlich nicht solche, wie die im 
Excurs 8. 124 abgedruckten, die ausdriicklich zur Teilnahme am Kultmahl 
auffordern, das ist schon 1422 gesagt. 28 Da Paulus zu diesem ovvetéyotv 
erginzt wissen will tob étépov (29° d.h. des schwachen Christen), so ist 
der wyvooug wohl eine andere Person, also ein heidnischer Teilnehmer am 
Mahle, eventuell auch der Wirt selbst: auch fepddutov statt etdwAddutoy legt 
das nahe. Wenn Paulus unter dem pnvboag einen schwachen Christen ver- 
standen hitte (so Schmiedel, Bousset), brauchte er nur ato} zu ovvelOnotv 
zu fiigen, an Stelle von v.29. Ist der Christ dergestalt in guter oder béser 
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willen, der euch das anzeigt und um des Gewissens willen : ich meine 2 
aber nicht das eigene Gewissen, sondern das des anderen. — Weswegen 
wird denn meine Freiheit (so sagst du) gerichtet von einem andern Ge- 
wissen? Wenn ich mit Dank geniesse, was werde ich da_ gescholten 20 
wegen dessen, fiir das ich (Gott) danke? — Nun, ob ihr esset oder trinkt 31 
oder sonst etwas tut, alles sollt ihr zur Ehre Gottes tun. Keinen An- 22 
stoss sollt ihr Juden und Griechen und der Gemeinde Gottes geben, 
wie auch ich in allen Dingen allen zu Gefallen bin und nicht meinen 33 
Nutzen suche, sondern den der Mehrzahl, dass sie gerettet werden. 
Folgt meinem Beispiel, wie ich dem Beispiel Christi! il 
Ich lobe euch aber, dass ihr in allem meiner gedenkt und die 2 
Ueberlieferungen haltet, wie ich sie euch tibergeben habe. Ich will 3 
euch aber wissen lassen, dass jedes Mannes Haupt Christus ist, das 
Haupt des Weibes aber der Mann, das Haupt Christi aber Gott. 
Jeder Mann, der beim Beten oder Prophezeien etwas auf dem Haupte 4 
hat, schandet sein Haupt. Und jedes Weib, das betet oder prophezeit 5 
mit unverhilltem Haupte, schaindet ihr Haupt. Denn sie ist ein 


(s. zu 1s) Absicht auf den Sachverhalt hingewiesen, so hort das Essen auf 
aevapopoy zu sein: er muss jetzt dem Warner zeigen, dass er Ernst macht 
mit der Ablehnung der heidnischen Gétter, und darf dem schwiicheren 
Bruder, der nunmehr diamonische Einfliisse wie beim reguliren Kultmahl zu 
fiirchten ein gewisses Recht hat, keinen Anstoss geben, auch wenn sein 
eigenes Gewissen von solcher Besorgnis durch die yv@otg frei ist. 29—30 
Die GAAy ovvetéyotg ist so klar ein Hinweis auf die ovveldyarg tod Erépov, 
dass man 2930 als den Ausruf eines ,Starken“ fassen muss, den Paulus 
hier nach Art des Diatribenstils ganz unvermittelt redend einfiihrt: ‘Weshalb 
soll ich meine christliche Freiheit beeintrachtigen lassen? Ich spreche am 
Ende der Mahlzeit Ps 231 und sage damit deutlich, wen ich als meinen 
Gott anerkenne: weshalb werde ich da als Abtriinniger gescholten?’ Wie v. 30 
zeigt, redet jemand, der die Regel v. 2s nicht befolgt. Auf die spitze Frage 
erwarten wir eine eingehende Antwort: aber sie bleibt aus, und Paulus fahrt 
in vollig anderem Ton fort 31—11, 1: Tut alles zur Ehre Gottes (das 
konnte der Starke v. 30 auch von sich behaupten, aber:) und gebt niemand 
Anstoss v. 32; nehmt euch an mir ein Beispiel, der ich nur fiir andere lebe 
vy. 33. vgl. Pirge ’aboth II 12 (Ausgew. Mischnatractate in deutscher Ueber- 
setzung 2S. 11 Fiebig) alle deine Handlungen migen geschehen im Namen 
Gotles. wuryntat pov ytveohe 416 Phil 317 I Thess 16; xadwco xcym Xer- 
oto} ist nach Rom 151~—s zu verstehen: vgl. auch Phil 24 ff. I Thess 214 
Eph 51 Hebr 612. XI 2 Das Lob, mit dem der Apostel zur Behandlung 
einer neuen Frage iiberleitet, wird durch eine Bemerkung im Brief der 
Korinther veranlasst sein etwa des Inhalts: ,Da wir allewege Deine Vor- 
schriften zu befolgen bemiiht sind, bitten wir Dich, uns Deine Ansicht tiber 
die Verschleierung der Frauen beim Gottesdienst zu sagen“. Von christ- 
licher mapcééoctg wird auch sonst gesprochen, sie erstreckt sich auf Lebens- 
fiihrung (hier und II Thess 36) wie Lehre (112s Rom 617 IL Thess 215). 
Die leitenden Gedanken der folgenden Beweisfiihrung sind uns im Ganzen 
unverstindlich. 3 In der (der Schépfung entsprechenden) Reihenfolge Gott 
Christus Mann Weib ist jeder die xepaAy des Folgenden. Mit diesem Bilde 
scheint Paulus in 4—5 ein Wortspiel zu machen: wenn der Mann mit be- 
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6und dasselbe wie die Geschorene: denn wenn das Weib sich nicht 
verhiillt, mag sie sich auch (gleich) scheren lassen. Wenn es aber 
schindlich ist fir ein Weib, sich scheren oder rasieren zu lassen, 
7(dann) soll sie sich (auch) verhiillen. Denn der Mann braucht sein 
Haupt nicht zu verhillen, da er Abbild und Abglanz Gottes ist. Das 
8 Weib aber ist Abglanz des Mannes. Denn nicht ist der Mann aus dem 
9 Weibe, sondern das Weib aus dem Manne. Denn der Mann ist ja 
auch nicht um des Weibes willen geschaffen, sondern das Weib um 
10des Mannes willen. Darum muss das Weib ein Macht(zeichen) auf 


decktem Haupte betet, schindet er sein Haupt, d.h. Christus, ebenso die 
Frau ihr Haupt d. h. den Mann, wenn sie unverhiillt betet. Unverstindlich 
ist uns dabei, warum Paulus nicht v. 3 samt dem gezwungenen Wortspiel 
weggelassen und sich in beiden Fallen einfach auf die allgemein herrschende 
Sitte berufen hat, wie er es ja v. 6 tut. Zum Verstandnis dieser Stelle 
darf man nicht darauf Wert legen, dass die Romer beim Opfer sich ver- 
hiillen, die Griechen nicht (Stengel Kultusaltertiimer 7S. 98, Wissowa Re- 
ligion u. Kultus d. Romer 8. 352. Vgl. Wendland Kultur Taf. V 1), denn 
da fehlt erstens der Unterschied des Geschlechts, auf den es hier ankommt, 
und zweiterfs handelt es sich hier nicht um Opfer, sondern um Beten und 
»Prophezeien“ in 6ffentlicher Gemeindeversammlung. Fiir das offentliche 
Auftreten des Griechen wie des Romers gilt aber der Satz Plutarchs Quaest. 
Rom. 14 p. 267* ovvytéatepov tatg pev yuvatgly eyxexadAvppevatc, tots 68 
aveodow axaddmtog et¢ to Sydctov mpotévat. Danach richtet sich hier Paulus. 
4 xpopytebwy s. zu 1424. nate nxepadiig Exwv (erg. xtdAunteov) vgl. Plutarch 
Apopth. reg. 13 p. 200° ‘Als Scipio nach Alexandria kam xat& tig nepadfis 
éxwv tO twattov baten ihn die Alexandriner, ihnen sein Antlitz zu zeigen’. 
6 xsipetv geschicht mit der Schere, Eveév mit dem Rasiermesser. Kurz ge- 
schnittenes Haar ist nur Zeichen der Trauer (was hier ausser Betracht bleiben 
kann), sonst tragt die Frau stets langes Haar. Paulus spricht mit absicht- 
lich tibertreibender Scharfe: Statt etwa zu sagen, dass das Weglassen des 
Schleiers der erste Schritt zur Beseitigung jeder weiblichen Sitte ist, erklart 
er kurzer Hand beides fiir gleichwertig. Nun folgt 7—10 eine Begriindung 
der Sitte, die tibrigens auf v. 3 keinerlei erkennbare Riicksicht nimmt. Die 
nicht ausgesprochene Voraussetzung ist dabei, dass die Verschleierung eine 
Unterordnung ausdriicke: woher stammt der Gedanke? Wendland verweist 
mich auf die Verschleierung der Braut bei den Rémern (vgl. nubere) und den 
Griechen (vgl. Samter Familienfeste der Griechen 8S. 47 ff.) 7 66€a ist hier 
deutlich das Sekundire gegeniiber dem Urspriinglichen, also, um im Bilde zu 
bleiben, der Abglanz gegeniiber dem Lichte (andrerseits ist Hebr 1s d6&& 
das Primire gegeniiber dem a&nabyacpa); ebenso verhilt sich efxmv gegen- 
tiber dem Original. Indem Paulus etxwv hinzusetzt, giebt er den Hinweis 
auf Gen lez d.h. die biblische Begriindung fiir seinen Satz, die in v. s—9 
im Anschluss an Gen 2 2223 weiter ausgefiihrt wird. 10 Paulus argumen- 
tiert also: weil der Mann direkt unter Gott steht, braucht er sein Haupt 
nicht zu verhiillen, die Frau aber, welche unter dem Manne steht, muss aus 
diesem Grunde (61% toto) einen Schleier tragen. Statt »Schleier« sagt 
Paulus »Macht«, é€ovotav: Photius (Catene 21212) erklart tovtéotiy thy tod 
avepog sovciayv nal xvordtyta, Yep Omdxertar, opelrer Exerv nal emdetuvvohat 
em MTHS Tis xepadrc. Die Frau soll buchstablich zeigen, dass sie dx’ é€ov- 
otay ist. Hart ist die Ausdrucksweise freilich. Dazu tritt nun noch der 
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dem Haupte haben um der Engel willen. Nur ist in der Christenheit 1 
weder das Weib etwas ohne den Mann, noch der Mann ohne das 
Weib: denn wie das Weib aus dem Manne ist, so auch der Mann 12 
durch das Weib: alles aber aus Gott. Urteilt bei euch selbst: ist es 13 
geziemend, dass ein Weib unverhiillt zu Gott betet? Lehrt euch nicht 14 
die Natur selbst, dass wenn der Mann langes Haar hat, es fiir ihn eine 
Schande ist, aber wenn das Weib langes Haar hat, es fiir sie eine 15 
Ehre ist? Denn das Haar ist ibr statt eines Schleiers gegeben. Wenn 16 
aber einer (durchaus) streiten will, (so mag er wissen): wir haben eine 


Zusatz 6t& todvs ayyédoucg, der dem Zusammenhang villig fremd ist, falls er 
nicht inhaltlich eine Wiederholung des 6& todto sein kann. Dies letztere 
billigt Heinrici: ,,die Riicksicht auf die Schépfungsordnung v.s.9, deren 
Hiiter die Engel sind (vgl. Gal 319), macht es der Frau zur Pflicht, ihr 
Haupt zu verhiillen“*. Man wiirde sich mit dieser Erklarung durchaus zu- 
frieden geben k6nnen, wenn nicht der Gedanke ,die Frau muss um der 
Engel willen sich verschleiern“ andere Parallelen hatte. Die Geschichte von 
den Engeln, welche sich Téchter der Menschen zu Weibern nahmen Gen 61 ff. 
hat in der spiatjiidischen Litteratur die Phantasie ofter beschiftigt (Bousset 
Judentum 326 = *382) und erhielt stets neue Lebenskraft aus der allge- 
mein heidnischen Vorstellung von der erotischen Begierde der Dimonen wie 
der hoheren Gotter, welche in der Kaiserzeit noch ganz lebendig war (Use- 
ner Weihnachtsfest I 74 f. Reitzenstein Poimandres 228 ff. Seneca fr. 37 
bei Augustin civ. dei VI 102 und Josephus Ant. XVIII 34). Im Testament 
des Ruben 5 werden die Frauen speciell gewarnt: tva py xoop@vta tH 
nEpards ual tas Oetc adtmv, denn dadurch hiitten die Weiber vor der 
Sintflut die Engel bethért. So erklart Tertullian de virg. vel. 7 unsere Stelle 
denn auch ,propter angelos“ scilicet quos legimus a deo et caelo excidisse 
0b concupiscentiam feminarum. Tine ‘&hnliche Anschauung scheint bei 
den Valentinianern der Erklarung zu Grunde zu liegen: Irenaeus I 82. 
s. Everling paul. Angelologie S. 32f. V. 11—12 warnen vor falschen Con- 
sequenzen, die man aus v. 7. 8 ziehen kénnte. Vom christlichen Stand- 
punkt aus (= év xvetw) hat kein Geschlecht an sich Wert oder Vorrang: 
beide sind gleichwertig und beide sind von Gott geschaffen (v. i2). Kein 
Geschlecht ist vor Gott das ,,eigentlich“ den , Menschen“ reprisentierende, 
sondern nur beide zusammen ergeben die Menschheit (v. 11). Die yovy €& 
avéods ist Eva, wihrend jeder Mann && tic yuvarndg geboren wird. 13—15 

Auf die durch den merkwiirdigen Seitenblick 10° 6:& tobdg ayyédoug unter- 
brochene und vy. 11—12 eingeschrinkte rabbinische Argumentation folgt wieder 
wie v. 6 eine Berufung auf die Naturordnung: der Mann hat von Natur 
kurzes, die Frau langes Haar (was zwar nicht absolut, aber doch relativ 
richtig ist): die Natur hat also damit angedeutet, dass die Frau eines 
Schleiers, als der ihr im Naturzustande eben das Haar dient, bedarf. Dem- 
entsprechend hat sich die Sitte nach der Natur zu richten. Das ist echt 
stoisch: naluram si sequemur ducem, numquam aberrabimus Cicero de 
officiis I 28, 100. Vgl. zu dieser Anschauung Wendland Quaestiones Musonianae 
Diss. Berl. 1886 p. 23. Paulus driickt den Gedanken nur nicht vollig klar aus, 
sondern mischt noch die dsthetisch-sittlichen Begriffe atta und 60ga hinein. 
Ob die Worte, dass langes Haar fiir einen Mann unanstiindig sei, auf die 
langlockigen weibischen padaxol anspielen, ist sehr fraglich. 16 doxéw ‘habe 
die Absicht’ statt Goxet jot: ahnlich PAmherst 646 Gox@ por ‘ich glaube’ 
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derartige Gewohnheit nicht und auch nicht die (ibrigen) Gemeinden 
Gottes.., 
17 Das aber kann ich bei meinen Anordnungen nicht loben, dass 
eure Zusammenkiinfte nicht zum Besseren, sondern zum Schlimmeren 
18 fiihren: Erstens nimlich hére ich, dass bei euren Gemeindezusammen- 
kiinften Parteiungen unter euch statthaben, und zum Teil glaube ich 
19das auch. Denn es muss ja wohl auch Spaltungen unter euch geben, 
20 damit die Tiichtigen unter euch offenbar werden. Wenn ihr nun zur 
Versammlung zusammenkommt, so ist es gar nicht mdglich das Herren- 
21 mahl zu essen, denn jeder nimmt beim Essen seine eigene Mahlzeit 
vorweg ein, und der eine hungert, wahrend der andere betrunken ist. 
22 Habt ihr denn keine Hauser zum Essen und Trinken? Oder verachtet 
ibr die Gemeinde Gottes und beschimpft die, welche nichts haben? 
Was soll ich euch (da) sagen? Soll ich euch loben? Hierin lobe ich 


statt Soxet por. Der gtdAdvernog lasst die beigebrachten Griinde, die offenbar 
auch dem Paulus selbst nicht durchschlagend erschienen sind, nicht gelten: 
dann soll er die von Paulus gebilligte ,Gemeindesitte“ (des Schleiertragens) 
als Autoritit respektieren vgl. 417 717. V. 17 weist gegensatzlich auf v. 2 zu- 
riick, vgl. 22», und schafft so wenigstens dusserlich einen Uebergang zu dem 
neuen Thema vom Missbrauch des Herrenmahles i734. ott kann ‘weil’ sein, aber 
auch ‘dass’, von ov% énatv® abhingig. Die Gemeindeversammlungen ver- 
schlechtern die Gemeindezustinde. 18 me@tov wird statt durch ‘zweitens’ v. 20 
mit einfachem ody weitergefiihrt, wo zu einem weiteren Missstand tibergegangen 
wird. In cap. 12 ff. kann nicht (mit Heinrici Schmiedel) die Entsprechung 
gesucht werden, weil da mit od DéAw bud dyvoetv eingeleitet die leichteren 
Uebelstiinde behandelt, kaum geriigt werden. Die ox{spatx miissen die 1 10 ff. 
genannten sein: daraus erklart sich die Ktirze der Erwihnung. In diesen 
Zusammenhang gehdren sie deshalb, weil von Uebelstiinden bei der Ver- 
sammlung die Rede ist. év ¢xx. wie Didache 414 = év tf éxx. Manches 
aus dem Bericht halt also Paulus fiir tibertrieben. V. 19 ist entweder re- 
signiert oder ironisch gemeint. aipécetg sind Ergebnisse der oxtopata. Die 
doxtor sind diejenigen, die das Parteiwesen nicht mitmachen. 20 ovvépye- 
ovat énmt tO adto ist altchristlicher Terminus technicus fiir die Gemeinde- 
versammlung vgl. 1423 Act lis 21.44 u. 6. 21—22 giebt die Missbriauche 
im einzelnen an: das tdtov detnvov steht in beabsichtigtem Gegensatz zum 
xueaxov 6. Ohne auf die tibrigen zu warten (v. 33) isst jeder seine eigene 
selbst mitgebrachte Mahlzeit auf, so dass die Aermeren (z. B. Sclaven), die 
erst spiter nach vollbrachter Tagesarbeit kommen koénnen (und nicht die 
Mittel haben, um sich selbst ee Mahlzeit mitzubringen), hungern miissen 
und ,beschémt“ werden. Der reguliire Verlauf war also a dass eine 
gemeinsame Mahlzeit gehalten wurde, zu der jeder nach seinem Ver- 
mogen beitrug, d. h. dessen Herrichtung wesentlich den besser Situierten 
oblag. 

Diese AGAPEN, wie sie bald genannt wurden, sind nach Analogie der allent- 
halben auf griechisch-rémischem Boden stattfindenden Kultmahle der Genossen- 
schaften eingerichtet, bei denen die Kosten entweder aus der Vereinskasse be- 
stritten, oder wie hier durch Beitrige der einzelnen gedeckt wurden. Fiir dieses 
letztere giebt ein schénes Beispiel die Vereinsinschrift der cultores Dianae et An- 
tinot yon Lanuvium (Beilage 5.6). Dass wohl alle diese Genossenschaften zugleich 
Sterbekassen (collegia funeraticia) fir ihre Mitglieder bildeten, hat Mommsen in 
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euch nicht. Denn ich habe es vom Herrn empfangen, was ich auch 23 
euch tiberliefert habe, dass der Herr Jesus, in der Nacht, in der er aus- 
geliefert wurde, das Brot nahm, dankte, es brach und sprach ‘Dies ist 24 
mein Leib, der fiir euch (gegeben wird), dies tut zu meinem Gedachtnis’. 
Ebenso auch den Becher nach dem Mahl mit den Worten ‘Dieser Be- 2% 
cher ist der neue Bund in meinem Blute. Dies tut, so oft ihr ihn trin- 
ket, zu meinem Gedachtnis’. Denn so oft ihr dies Brot esset und den 26 


seiner Doktordissertation zuerst nachgewiesen (s. jetzt Pauly-Wissowa Realencykl. 
IV 387 ff.). Kine besondere Form bilden nun die Totenmahle, die zur Ehrung 
eines Verstorbenen von seiner Familie, seinen Sklaven oder seinen Freunden regel- 
missig am Jahrestage seines Todes oder auch éfter gehalten werden. Zahlreich 
sind die Inschriften, in denen fiir solche Gedichtnisfeiern testamentarisch Zins- 
ertrige fester Kapitalien angewiesen werden. (Beispiele s. Beilage 8—10.) Das 
Testament Hpikurs (s. Beilage 11) mag zeigen, dass auch eine Philosophenschule 
gegriindet werden konnte durch testamentarische Stiftung einer Kultgenossen- 
schaft, die zum Gedachtnis ihres Meisters regelmissige gastliche Zusammenkiinfte 
abhielt. Da nun jedem zum Christentum tibertretenden Heiden diese Hinrichtungen 
aus eigener Erfahrung gelaufig waren, so ist es leicht begreiflich, dass das Herren- 
mahl nach Analogie dieser Gedichtnismahle gestaltet oder — was wir ja nicht 
controllieren kénnen — um gestaltet wurde. In Korinth sehen wir noch die Form, 
dass jeder nach Vermégen zur Mahlzeit beisteuert, aber aus v. 20. 21 geht doch 
schon deutlich hervor, dass die wohlhabenderen den Hauptanteil an der Ausrich- 
tung haben. Spaterhin ist die ,Agape“ eine Form der Wobhltitigkeit geworden; 
die reichen Gemeindeglieder laden die armeren oder die ,Witwen“ zu sich ein. 
Diesen Zustand spiegelt die ausfiihrliche Schilderung eines christlichen Liebes- 
mahles wieder, wie wir sie in den Canones eccl. lat. (Beilage 12) finden. Hine 
lebhaftere Darstellung des harmlos fréhlichen Lebens bei einer Agape giebt Ter- 
tullian im Apologeticum 39 (Beilage 13), Vgl. Cabrol Dictionnaire @archéologie 
Chretienne I 775 ff. Artikel ,Agape“ von Leclercq. 

22 Die Verachtung gegen die ,,Gemeinde Gottes“ zeigt sich daran, dass 
man einzelne ihrer Mitglieder in eine beschimende Lage bringt. Am Schluss 
ironische Frage. 238—26 Dem gegeniiber erinnert Paulus an den Ursprung 
dieser Feier durch die Stiftung Jesu. yao begriindend: ich lobe euch nicht, 
»denn* ihr entfernt euch von der Absicht des Stifters. mapédafov and tod 
avetov nach Gal 111. 12 zu verstehen: Paulus ist sich bewusst, nicht von 
Menschen, sondern vom Herrn selbst unterrichtet zu sein. Das muss psycho- 
logisch gewiirdigt werden: alles was er vor und nach der Bekehrung iiber 
Jesus gehért hat, erscheint ihm als eine einheitliche, bei Damaskus vom 
Herrn selbst empfangene Gabe. mapédafov wie 151. 

Den Nachweis fiir die Berechtigung seines Tadels fiihrt Paulus durch eine 
Schilderung der Hinsetzung des Abendmahles. Wir miissen diesen Bericht mit 
dem Wortlaut der Synoptiker vergleichen. 

(S. Tabelle S. 182.) 

Beim Vergleich ist zunichst Lucas auszuscheiden, denn die grosse Ueber- ° 
einstimmung des uns geliufigen Lucastextes mit Paulus riihrt daher, dass man 
den Wortlaut von I Cor in die anscheinend liickenhafte Erzahlung des dritten 
Evangelisten einsetzte. Die altlateinischen und altsyrischen Zeugen lehren uns 
diesen schrittweise sich vollziehenden Interpolationsprocess verstehen: vermutlich 
ist (nach Blass) auch der in allen Zeugen vorhandene v. 192 schon ein solcher ur- 
alter Ansatz zur Hebung des Anstosses, dass das Brot nicht erwaéhnt war. Dann 
wiirde sich der originale Lucastext auf die gut parallelisierte Erzihlung v. 15-18 
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Marcus 14 22—25 
22 yal Eodtévtwy adtady AaBHv toy edAoy7- 
oug ExAacev xat ES5wxev adtotg xal eimev- 
AdBete, todtd Botty tO cHpd& pov. 73 xal 
AaBoy Motyjprloy sdbxaprotyjcug Edwxev adtote 
nal Ertov && adtod ma&vtec. 74 xat cirev ad- 
toig> Todtd Zot td ata pov tig Sanding 
to éxxvvvépevoy bnép toAAGY: 7 d&uhy Asyw 
dptv, St. odnétt Od} pH miw Ex tod Yevyjpatog 
TIS &pméAov Emo tig Nwepag Exelvyc, otav 
adto mivo) xatvov év tH BactrAsty tod deod. 


Lucas 22 15—20 
15 yal elmev mpdg adtobs’ "Enidupig éredd- 
you toto to mdoxa qayetv ped Spdv mpd 
tod pe madetv, 16 Aéyw yap dptv Str odxéte 
od WH payu adto EWS Stov TANOWDY) Ev TH} 
Bactrete tod deod. 17 nat Se—kwevog morr}- 
ptov edxaptotyjcag sinev' AdBete todto xat 
Stapeptoate sig Exvtobs Aéyw yao dytv od 
Ly mlw and toh viv and tod YEevynWatos TiS 


Matthaeus 26 26—29 

2 2ohtévtwy S& adtHyv Aabwv 6 Lyncots ap- 
tov xat edbdAoyrjoug ExrAacey xual Sods tOtE 
patntats etrev’ AdBete peyete, tot sot 
TO o@pk pov. 77 nat AaBdv moryjerov nat 
ebyapLotijoag gdwxev abtotc Agywv’ Iltete 
aE adtod mavtec, %8 todto yao sot tO ald 
Lov tig Stadyxuyns to mepl TOAA@Y ExXvYV- 
vowevoy stg a&pecty G&papti@y. 7 Aéyw dé 
bptv, ob ph miw an? dot Ex tobtov tod Ye- 
viatog tig cprérAov EWS tig Hyepug exet- 
vysg, StaY aT Tivy ped? ByOv nawov ev Ti} 
BactAeta toh matpds jrov. 
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EXabev kptov 74 nal ebyaprotyous ExAaceyv 
nat einev’ Todt6 poo éotiv 16 o@pa 7d tméto 
buoy todvto moeite sic THY Euyv avdury- 
ov. *% Aoadbtwg xa to mOTYPLOV MET TO 
dEermvfoo. Aéywv' Todto td motyo.ov 7 
Kavy Gvadyuyn sotiv év tH eG atpote’ 
Tovto moreite Oocxig kav nlyytE sig THY 
éuny aveurvyor. 


G&umérovn Ews od H BactActa tod teod EADY. 
19 “at AaBOvY detov edbyaprotyoxg ExAncey 
xa Edwxev adtots Aéywv Todt éotv 70 


Justin apol. I 66 kennt Paulus oder Luc 
22 19>. 


oHpya pov [tO bnéo byHv Sddpevov: todto0 
Tovette elo tHy Enhy a&vepvyotv. 72° xual to m0O- 
THELOV Woadtws pet& tO Seimnvijca. AEéywv" 
TODTO TO TOTHPLOY H xaLVy SLadyjxy, év TH 
atpatt pov to onto buGy éxyvvvopevoy]. 


19> td — 20 éxyvvvépevov om D a ff? il (be) 
Vv. 20 Om syr cur (sin), 


beschranken, die von dem sonstigen synoptisch-paulinischen Typus véllig abweicht 
und das Bediirfnis nach Harmonisierung wecken musste. In den Hauptziigen 
stimmt Paulus mit Mc-Mt tiberein: die Abweichungen bestehen zuniachst in 
einer weniger klaren Fassung der zum Becher gesprochenen Worte: statt ,dies 
ist mein Bundesblut, das fiir viele vergossen wird“ sagt Paulus ,dieser Becher 
ist der neue Bund (der) durch mein Blut (geschlossen wird)“ und lasst die weitere 
Beziehung ,,fiir euch“ hier weg, fiigt sie aber vorher beim Leib hinzu. Korrekt 
miisste es heissen: ,der Inhalt dieses Bechers ist mein Blut, durch das der neue 
Bund geschlossen wird“; wir haben zweifellos nur eine sorglose Ausdrucksweise 
des Apostels vor uns, die keine sachliche Abweichung von Mc-Mt bedeutet. 
Ebenso ist die Bemerkung, dass der Becher ,nach dem Essen“ gereicht worden 
sei, nur eine Ausfiihrung des bei Mc-Mt erziahlten. Dagegen bringt die beide 
Male zugefiigte Aufforderung ,dieses tut zu meinem Gedachtnis“ einen neuen Zug 
in die Erzihlung, insofern sie den Herrn selbst es aussprechen lasst, dass diese: 
Feier als ein ,Gedichtnismahl“ wiederholt werden soll. Das ist dem Wortlaut 
(nicht der Absicht) der hier sicher urspriinglicheren Mc-Mt-Darstellung fremd. Da 
nun die eigenartige Ausdrucksweise in den Stiftungsurkunden antiker Kultgenos- 
senschaften ihre Parallelen hat (Epikur: cig tiv jay te xat Mytpoddeov pviunv), wer- 
den wir die Worte als einen Zusatz wohl nicht des Paulus selbst, sondern der 


T Cor 11 s4] Das Herrenmahl 133 


Becher trinket, verkiindigt ihr den Tod des Herrn, bis er kommt. Wer 27 
also unwiirdig das Brot isst oder den Becher des Herrn trinkt, der 
wird schuldig sein des Leibes und des Blutes des Herrn. Der Mensch 28 
prife sich selbst aber und esse dann von dem Brot und trinke aus 
dem Becher: denn wer isst und trinkt, der isst und trinkt sich selbst 22 
das Gericht, wenn er den Leib nicht unterscheidet. Deshalb sind 30 
unter euch viele Schwache und Kranke, und nicht wenige sind ent- 
schlafen. Wenn wir uns aber selbst priften, wiirden wir nicht ge- 31 
richtet. Wenn wir aber vom Herrn gerichtet werden, so werden wir 32 
erzogen, damit wir nicht mit der Welt verurteilt werden. Also, meine 33 
Briider, wenn ihr zum Essen zusammenkommt, so wartet auf einander. 
Wenn einer hungrig ist, soll er zu Hause essen, damit ihr nicht zum 34 
Gericht zusammenkommt. Das tibrige aber werde ich anordnen, so- 
bald ich komme. 


heidenchristlichen Gemeinde ansehen diirfen, die sich so fiir ihre Betrachtungs- 
weise des Abendmahls, natiirlich nicht in bewusster Absicht sondern ganz unwill- 
ktirlich, den Beleg schuf. Vgl. Holtzmann neutest. Theol. I 296 ff. II 184 ff. 

V. 26 gehort nicht mehr zu den Worten Jesu, wie tod xvetov zeigt: 
sonst miisste tov éuov gesagt sein: einige Zeugen citieren denn auch miss- 
verstandlich unsere Stelle so. Paulus pricisiert das Herrenmahl in Ueber- 
einstimmung mit der antiken Anschauungsweise als eine Gedichtnisfeier des 
Todes des Herrn, zu dem sich die Gemeinde durch die Ceremonie bekennt. 
Ob etwa gar auf eine besondere liturgische Formel hier angespielt wird, 
kénnen wir nicht wissen: die Didachegebete c. 9. 10 gedenken mit keiner 
Silbe des Todes, wohl aber Justin, der dial. 41 die Hucharistie et¢ dvapvy- 
ow tod m&toug geschehen lasst. 27 Die mit Wote eingeleitete Folgerung 
schliesst nicht an v. 26, sondern an v. 24.25 an: aus ToUTO pov éottv TO HLH 
folet, wie Luther im Sinne des Paulus richtig erklirt hat, dass das Brot 
wirklich der Leib des Herrn ist: wer es also unwiirdig geniesst, versiindigt 
sich am Leibe des Herrn, und die Folgen wird er bald am eigenen Leibe 
spiiren v.30. Was unter ,,unwiirdigem“ Genuss zu verstehen ist, geht aus 
v. 21 f. deutlich hervor. €évoxog wie Jac 210, anders Mat 2666 Hebr 215. 
28 doxiatétw kann hier nicht weiter gefasst werden, als ‘priifen, ob er im 
Sinne von 21 f. 27 wiirdig ist’. Die Didache fordert c. 14 bereits ein Siin- 
denbekenntnis und Verséhnung mit dem Feinde vor der EKucharistie. ottwe¢ 
= nachdem er sich gepriift hat. 29 ciaxpivwv: nach v. 22. 34 zu erganzen 
»von profaner Speise“. V. 30 zeigt die Realitét der Vorstellung: das gdép- 
paxov avavactag (Ignatius Eph 202) wird bei unwiirdigem Gebrauch zum 
pdppanov Pavétov. V. 81 wiederholt mit einer Art Wortspiel daxptvery, 
jetzt im Sinne von Sox&Cew v. 28, und bringt es in Gegensatz zu xpiveodat 
vgl. Rom 21 123. 32 Von xpiveodat, der ,zeitlichen* Strafe unterscheidet 
aber der Apostel hier das xataxpiveotat, die Vernichtung, welcher ,,die Welt* 
anheimfallen wird 731 vgl. Il Thess 1sf. Also auch der geziichtigte, ja 
mit dem Tode bestrafte Christ wird am Ende gerettet werden vgl. 315 55. 
Dass die Strafen Gottes zur Erziehung der Seinen dienen, ist ein gut jiidi- 
scher Gedanke vgl. Bousset Rel. d. Judentums? 442f. V. 33—34 fassen 
noch einmal den Kern der Ermahnungen zusammen; sonstige Hinzelheiten 
beziiglich der Feier des Herrenmahles (tx Aom%), die also von geringerer 
Bedeutung sind, will Paulus miindlich regeln; er hofft ja bald zu kommen 
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12 Ueber die Geistesgaben aber, Briider, will ich euch nicht im Un- 
2klaren lassen. Ihr wisst, dass ihr, als ihr Heiden wart, dass ihr zu den 
8 stummen Gétzen fortgerissen hingezogen wurdet. Deshalb erklare ich 

euch, dass keiner der im Geiste Gottes redet, sagt ‘Verflucht sei Jesus’, 
4und dass keiner sagen kann ‘Herr Jesus’ ausser im heiligen Geiste. Es 
giebt aber Unterschiede der Gnadengaben, aber (es ist) derselbe Geist; 
sund es giebt Unterschiede in den Dienstleistungen, und (es ist) derselbe 
6 Herr; und es giebt Unterschiede in den Wirkungen, aber es ist derselbe 
8 Gott, der alles in allen wirkt. Jedem aber wird seine Offenbarung des 


419 (II Cor 11s). XIL Von hier an wird bis cap. 14 tiber die ,,Geistes- 
gaben“ gehandelt, vermutlich auch auf Grund einer Anfrage, obwohl es nicht 
ausdriicklich gesagt ist. 1 Ob tv mvevpatixov Masculinum ist wie 215 31 
1437 oder Neutrum 911 141 1546 ist auch aus dem Zusammenhang nicht 
ersichtlich. Zunichst 1—38 wird den Korinthern ein Kennzeichen gegeben, 
durch welches sich klar erkennen liasst, ob ein ,,Geistbegabter“ vom gétt- 
lichen Geist oder von einem Damon besessen ist. Der echte pneumatische 
Zustand an sich kann sowohl von dem einen wie von dem andern hervor- 
gerufen werden. Die Didache 119.12 zeigt, wie man Pseudopropheten ent- 
larven kann, die den pneumatischen Zustand heucheln oder ihn selbstsiichtig 
ausbeuten. Das gesuchte Kennzeichen ergiebt sich aus einfacher Analogie: 
2 als ihr Heiden waret und also den Damonengeist hattet, wurdet ihr zu 
den ,falschen Gottern“ hingezogen. Athenagoras 26 xa of pév mepl ta ElOwAa 
avtovs EAnovteg of Satwovés etorv. Stumm“ heissen die Gotterbilder gern 
in jiidischer Polemik vgl. Hab 21s Ps 11315 III Macc 416, es ist ein hier 
gerade wenig gliicklich gewihltes ,epitheton ornans“ der Bilder, denn dass 
die bei ihnen lauernden Damonen nicht stumm sind und auch ekstatisches 
Reden wirken kénnen, ist bekannt und auch v.3 vorausgesetzt. Ob dy als 
Partikel der unbestimmten Wiederholung (Blass Gram. § 637) zu fassen oder’ 
avijyecde zu lesen ist, kann niemand entscheiden. < scheint Wiederauf- 
nahme des tt zu sein (wie Uebers)., nicht einen Zwischensatz (,,wie ihr auch 
immer hingezogen wurdet“) einzuleiten, da man dann noch zu drmaydopevor 
erginzen miisste 7te oder (av)hyeote. Oder wodv zu draydwevot ‘wie fort- 
gerissen’ Milderung des starken Ausdrucks. 3 Analog v.2 ist zu schliessen, 
dass der Gottesgeist euch zum Herrn Jesus treibt. xtprog “Incod¢ ist die 
Bekenntnisformel s. zu Rom 109. Derselbe Gedanke Rom 815 (s. zu d. St.). 
avavene s. zu Rom 93. Der Abschnitt 4—381 setzt nun auseinander, dass 
die Wirkungen dieses einen Gottesgeistes verschieden abgestuft sind. Ueber 
den Anlass zu dieser Hrorterung s. zu1i2—s1. In drei Parallelsitzen fiihrt 
Paulus das aus, wobei jedesmal der Ausdruck fiir die Gabe und den Spender 
wechselt, ohne dass sich eine innere Beziehung zwischen den wechselnden 
Bestandteilen zu erkennen gibe; etwa dass der ,Herr“ im Gegensatz zu 
dem évey7yjpata wirkenden ,,Gott“ speciell Staxovic verleihe. Nur rhetorische 
Bediirfnisse haben die Differenzierung der pneumatischen Erscheinungen hier 
veranlasst. Craxoviet wird v. 2s durch d&vtAypberg und xvBepvijoerc erliutert. 
So ist auch alles eine Wirkung des nvedpa (v.11), nur dass dafiir in v. 5 
der x0gtog als sein Geber (II Cor 317), v. 6 Gott als letzter Urgrund genannt 
wird. 7 mpd to cuppépov se. TH exxdAyotm% wie aus 1412.26 hervorgeht. 8 
hoyosg sowtag == die Gabe Weisheit zu sprechen. Einen Unterschied von 
Asyog yvwoews kann man nicht nachweisen vgl. 27. 8 (natiirlich wohl raten): 
Paulus redet hier wie v.4—6 plerophorisch ohne genaue logische Differen- 
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Geistes gegeben zum Nutzen. Dem einen ndmlich wird durch den Geist 8 
Weisheitsrede gegeben, dem andern Erkenntnisrede nach demselben 
Geiste, einem andern Glauben in demselben Geiste, wieder einem an- 9 
dern Heilungsgaben in dem einen Geiste, einem andern Wunderwir- 10 
kungen, einem andern Prophetengabe, einem andern Unterscheidung 
der Geister, einem andern mancherlei Zungen, einem andern Deutung 
der Zungen: alles das wirkt ein und derselbe Geist und teilt jedem be- 11 
sonders (seine Gabe) zu, wie er will. Denn wie der Leib eine Ein- 12 
heit ist und viele Glieder hat, alle diese zahlreichen Glieder des Leibes 


zierung. So ist auch 6:& tod mvebyatog inhaltlich = xat& to nm. = év tH 7. 
vgl. zu Rom 330 Joh. Weiss in Theol. Studien f. B. Weiss S. 173 Anm. 1. 
9 niottg als besonders ausgebildetes Charisma ist gegeniiber dem vorwiegen- 
den Sprachgebrauch des Paulus auffillig vgl. Exc. zu Rom 421 h. Es muss 
also etwas sein, was nicht jeder Christ hat, und was in pneumatischen Er- 
scheinungen wirkt: also wohl am ehesten als der zum Wundertun ndtige 
Glaube aufzufassen vgl. 132 Mat 1720. (tc&atx sind wunderbare Heilungen 
wie Act 31—10 516, éveoyyata Suvawewv sind alleemein , Wunder“ wie Act 
12 16 16 ff. 26 ff. 283 ff.: Sbvapic ist ja Terminus fiir , Wunder“ II Cor 12 12 
Mt llooff. u. 6. 10 mpopyteta s. Exc. zu 141. Gtaxpicerg mvevpadtwv: die 
Gabe, bei ekstatischem Reden zu erkennen, ob es der géttliche oder mensch- 
liche oder ein diimonischer Geist ist, der aus dem Verziickten spricht: also 
das, wozu Paulus eben v.3 eine allgemeine Anleitung gegeben hat. Ueber 
yA@oou s. Exe. zu 141. V. 12—31 wird am Beispiel des Leibes klar gemacht, 
dass gerade die Verschiedenheit der Gaben und ihre gesonderte Verteilung 
an elnzelne zum Wesen der christlichen Gemeinschaft gehért. Also beklage 
sich niemand, dass er nicht die Gaben des Niachsten hat. Es scheint, als 
ob man in Korinth geglaubt habe, wer den Gottesgeist habe, miisse auch 
alle Charismata besitzen. Und zwar legen die wiederholten Mahnungen des 
Apostels (v.31 1412. 18 ff. 23 ff.) die Vermutung nahe, dass man die der 
heidnischen Naturreligion nachststehende niedrigste Form der pneumatischen 
Aeusserung, das Zungenreden, als notwendige Folge des Besitzes des christ- 
lichen mvedpe aufgefasst hat: wer diese Gabe nicht besass, war eben in den 
Augen mancher gar kein Christ. Dann erst versteht man die sonst ver- 
wunderliche Fassung des Gleichnisses in v.15. 12 Das auch Rom 12:4 ff. 
in gleichem Zusammenhang verwertete Bild vom Leibe als einem aus un- 
gleichartigen Gliedern zusammengesetzten Organismus ist in der antiken 
Literatur sehr beliebt. Am bekanntesten ist die Erzihlung des Livius I 32 
tiber die Rede des Menenius Agrippa an die ausgewanderte Plebs. Wetstein 
p- 153 notiert: Cicero de officiis III 5, 22 Seneca de ira II 317 Sextus 
Empir. ady. Astrol. 44. Dionys. Halic. Antiqu. VI 86. Dio Chrysost. or. 
3316 p. 3984 Themistius or. VIII p. 117° Josephus bell. Jud. IV 7, 2. Plu- 
tarch Coriolan 6 p. 216° (= Menenius Agrippa vgl. Aurel. Victor. vir. ill. 18. 
Valerius Maximus VIII 9, 1.) Solon 18 p. 88°. Maximus Tyrius XXI 4, 5. 
Heinrici weist hin auf Epictet Il 524 f. 104 f. 237. 16 f. 23 f. Mare Aurel I 1. 
VII 13. I Clem 375. Fiir Paulus ist dies aber nicht blos ein Gleichnis, 
sondern eine mystische Wahrheit. Daher der Gedankensprung in 12? ff.: 
Die blosse Fortfiihrung des Gleichnisses miisste lauten: ,EHbenso bilden die 
verschiedenen Glieder der Gemeinde einen einheitlichen Leib* — dann erst 
das mystische: ,und zwar den Leib Christi“. Statt dessen sagt Paulus kurz 
»so ist es auch mit Christus“ und begriindet nun zunichst die Tatsachlich- 
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13 aber einen Leib bilden, so ist es auch mit Christus. Denn in einem 
Geiste sind wir alle zu einem Leibe getauft worden, ob Juden oder 
Griechen, Sclaven oder Freie; und alle sind wir mit einem Tranke ge- 

14 trankt worden. Denn auch der Leib ist nicht ein Glied, sondern viele. 

15 Wenn der Fuss sagt: weil ich keine Hand bin, so geh6ére ich nicht 

16 zum Leibe, gehért er nicht deswegen doch zum Leibe? Und wenn das 
Ohr sagt: Weil ich kein Auge bin, gehére ich nicht zum Leibe, gehért 

17es nicht deswegen doch zum Leibe? Wenn der ganze Leib Auge ware, 
wo (bliebe) das Gehér? Wenn er ganz Gehér ware, wo (bliebe) der 

18 Geruch? Nun aber hat Gott die Glieder eingesetzt, jedes einzelne von 

19ihnen am Leibe, wie er wollte. Wenn aber das Ganze ein einziges 

20 Glied wire, wo (bliebe) der Leib! Nun aber sind viele Glieder, aber 

21 ein Leib. Es kann aber nicht das Auge zur Hand sagen: Ich habe 
dich nicht nétig, oder wiederum das Haupt zu den Fiissen: Ich habe 

22euch nicht nétig. Nein, vielmehr sind gerade die Glieder des Leibes, 
die schwacher zu sein scheinen, (besonders) notwendig, und die (Glie- 


keit der mystischen Vorstellung: 13 ,,urch die Taufe sind wir alle ein Leib, 
namlich c@pa Xerotod (v.27) geworden“. éyv évi nvevpatt (vgl. Me 1s Par. 
Act 15 11i6 Joh 126. 31.33) parallel zu év b6att, wie auch 13” der Geist 
mit einer Fliissigkeit verbunden gedacht wird. et¢ €v o@ma muss hier das 
Ziel resp. die Wirkung des Taufens bezeichnen: ,so dass wir nun ein c@pa 
sind“ (wie Mc 14 Bdrttopa ... et¢ dpeotv auapttOv = ,so dass Siindenver- 
gebung stattfindet) vgl. Holtzmann neutest. Theol. Il 180. Die von ihm offen- 
bar hiaufiger gebrauchte Formel 13* leitet Paulus zu einem auch wohl sonst 
mit ihr verbundenen weiteren Gedanken cite "Jovéato. usw., der aber hier 
den geraden Gang der Beweisfiihrung stérend unterbricht. Am rechten Platze 
finden wir ihn Gal 327. 2s Col 811, denn seine Pointe ist die, dass alle Unter- 
schiede durch die Taufe beseitigt sind: hier soll aber doch gerade das 
Gegenteil erliutert werden, namlich dass der Organismus-Charakter der 
Gemeinde notwendig Unterschiede bedingt. Die Inconcinnitét hingt damit 
zusammen, dass sich Paulus nicht begniigt, das auf eine einzige Pointe zu- 
gespitzte Gleichnis 12 zu erziihlen, sondern damit in v.13 eine an sich davon 
ganz unabhingige mystische Gedankenreihe verbindet. Das ,,Trinken“ mit 
Geist wird wohl nur ein neues Bild fiir die Geistesbegabung bei der 
Taufe sein: doch ist die Méglichkeit einer Beziehung auf das Abendmahl 
(vgl. 104) nicht abzuweisen. Die vom Zusammenhang nicht geforderte zwei- 
malige Betonung des év xvedua scheint ein Riickblick auf v.4 ff. zu sein. 
15—26 In der Ausmalung des Bildes ist Paulus auch diesmal nicht gliick- 
lich (vgl. zu Rom 1116 f.): Im Gegensatz z. B. gegen die Fabel des Menenius 
Agrippa sieht man hier nicht den Grund fiir die Unzufriedenheit der ein- 
zelnen Glieder, und ihre Folgerung, dass sie nicht ,zum Leibe gehérten“ ist 
ziemlich seltsam. Paulus construiert sein Bild eben von der Anwendung aus: 
es fiirchteten manche Korinther, weil sie nicht mit Zungen reden konnten, 
sie gehorten nicht zur Gemeinde und hiatten den Geist nicht. Klar wird es 
erst mit v.17 und von da an werden die Hinzelheiten immer anschaulicher 
dargestellt. v.22 ff. kommt ein neues Moment herein: die ausgleichende Be- 
handlung, welche nach Gottes Ordnung der Mensch den einzelnen Gliedern 
zu Teil werden lisst. 15 od .. odx: ‘deswegen ist er nicht kein Teil des 
Leibes’. mapa toto vgl. Kiihner-Gerth Gramm. II 1 8.5133. 23 tq und 
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der) am Leibe, die wir fiir weniger edel halten, die umgeben wir mit 2 
besonderer Ehre, und unsere unanstandigen (Glieder) erhalten beson- 
dere Wohlanstandigkeit, unsere anstindigen haben das nicltt ndtig. 
Nein, Gott hat den Leib zusammengesetzt und dem Zuriickstehenden 2 
besondere Ehre gegeben, damit keine Spaltung im Leibe sei, sondern 3 
die Glieder eintrachtig fiir einander sorgten. Und wenn ein Glied lei- 2 
det, leiden alle Glieder mit, wenn ein Glied geehrt wird, freuen sich 
alle Glieder mit. Ihr aber seid der Leib Christi und, einzeln genommen, 27 
Glieder. Und die einen hat Gott in der Gemeinde gesetzt erstens zu 28 
Aposteln, zweitens zu Propheten, drittens zu Lehrern, dann (kommen) 
Wunder, dann Heilungsgaben, Hilfeleistungen, Verwaltungen, mancherlei 
Zungen. Sind etwa alle Apostel? Etwa alle Propheten? Etwa alle 29 
Lehrer? Etwa alle Wunder? Haben etwa alle Heilungsgaben? Reden 30 
etwa alle in Zungen? Kénnen etwa alle (sie) deuten? Aber strebet nach 31 
den héheren Gnadengaben! 


svoxypoobyy zielt auf die Bekleidung. v. 27—31 folgt nun die Anwendung 
auf die Gemeinde. 27 &x pépoug vgl. 1312 Aristeas 102 (BGUI 144 Is II 
538 35 57410 III 8876.17). 28 Die Trias ‘Apostel, Propheten, Lehrer’ bildet 
die sp&teren charismatischen Aemter, welche die Didache 11—15 kennt und 
schildert vgl. auch Act 1831 Apoc 1820 Hermas Sim. IX 252 Vis. III 51. 
Die Apostel sind die wandernden Missionare, die Propheten die gottbegei- 
sterten Prediger der Gemeinde, die Lehrer vielleicht die Exegeten des Alten 
Testamentes. Alles naihere bei Harnack in der grossen Ausgabe der Didache 
Texte u. Unters. IJ und Mission? I 267 ff. od¢ pév wird nicht durch ein 
ods 6 aufgenommen, sondern die Construktion wandelt sich sofort von zea@- 
Tov an. avttAnuberc und xuBeovicet¢ werden die spiater der Kategorie der 
»technischen Beamten“ éidxovo. und éntoxonot obliegenden Titigkeiten der 
Hilfeleistung an kérperlich oder wirtschaftlich Schwache und der Verwaltungs- 
geschafte sein. Zu den charismatischen Aemtern im engeren Sinne gehéren 
sie jedoch nicht und werden auch v. 29f. wieder fortgelassen. Warum sie 
Paulus aber hier mitrechnet, ist aus dem zu v. 1231 Bemerkten deutlich: er 
will eben nicht bloss aussergewohnliche Gaben nennen. Stepynvedovoty s. Exe. 
zu 141. YV. 31 richtet seine Spitze speciell gegen die Ueberschitzung der 
Glossolalie und hat in 141 seine Parallele: es wird aber hier tiberhaupt von 
den naturhaften Erscheinungen des pneumatischen Wesens, die Paulus an 
sich durchaus nicht verwirft (145. 1s), von Zungenreden und Wundertun, der 
Blick auf das héhere Ziel gerichtet: die Apostel, Propheten und Lehrer, 
welche ,,zur Erbauung“ der Gemeinde tiitig sind, nennt er an erster Stelle 
unter den besonders Begnadeten. Aber hoch iiber alle dem steht ein Cha- 
risma als das héchste von allen, welches bleiben wird, auch wenn des Pro- 
pheten Worte, des Lehrers Weisheit und des Zungenredners ekstatisches 
Stammeln verstummen wird, ein Charisma, welches auch der Geringste in 
der Gemeinde besitzen kann: die Liebe. Das wunderbar schone ,,Hohe Lied 
der Liebe“ ist fiir den Historiker das glinzendste Beweisstiick fiir die Wiir- 
digung der weltgeschichtlichen Bedeutung des Apostels Paulus, weil es uns 
den tiefsten Einblick in das Wesen seiner Religiositét erdffnet. In seinen 
Vorstellungsformen und einem grossen Teil seines Empfindens ist Paulus ein 
vollig antiker Mensch, der durch jiidische und griechische Hinfliisse bestimmt 
wird: aber trotzdem hat er mit voller Klarheit die sittlich-religidsen Werte 
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13 Und einen Weg noch dariiber hinaus zeige ich euch. Wenn ich in 
Menschen- und Engelszungen rede, und habe keine Liebe, bin ich ein 
2tonendes Erz oder eine larmende Schelle. Und wenn ich Propheten- 
gabe habe und weiss alle Geheimnisse und alle Erkenntnis, und wenn 
ich jeglichen Glauben habe, dass ich Berge versetzen kann, und habe 
3 keine Liebe, bin ich ein Nichts. Und wenn ich zu Almosen mache 
alles, was ich habe, und wenn ich meinen Leib hingebe um verbrannt 
4zu werden, und habe keine Liebe, so niitzt es mir nichts. Die Liebe 
ist langmiitig (und) giitig, die Liebe eifert nicht, die Liebe prahlt nicht, 
5 sie blaht sich nicht auf, sie verletzt die Sitte nicht, sie sucht nicht 
das ihre, sie lasst sich nicht aufreizen, sie tragt das Bése nicht nach, 
6 sie freut sich nicht am Unrecht, sondern freut sich mit an der Wahr- 


der Religion Jesu ergriffen und sie als den Kern und das Ziel des Christen- 
lebens erkannt. So sind ihm die Sakramente nicht die unfehlbar wirkenden 
Mittel zur bequemen Erreichung himmlischer Seligkeit, sondern Ausgangs- 
punkte eines neuen sittlichen Lebens (zu Rom 6:3 ff. I Cor 10), so giebt er 
dem griechischen Streben nach ,,geistigen Gaben“ ein vollwertiges Ziel, in- 
dem er kiihn unter diese Geisteswirkungen einreiht, was ihm das Hochste 
im Christentum ist, die Liebe. Das befahigte ihn, auf seine Zeitgenossen 
machtig zu wirken und ihren Gedankengingen entgegenzukommen, und doch 
zugleich den ewigen Gehalt der neuen Religion zu bewahren. Er hat das. 
Christentum vor der doppelten Gefahr behiitet, gleich bei seinem ersten 
Schritt in die Welt zur Schulmeinung einer philosophischen Sekte oder aber 
zur Mysterienreligion synkretistischer Conventikel zu werden. Mit 31° geht 
der Apostel zu dieser Krénung seiner Ausfiihrungen iiber. xad’ brepBodijyv 
steht attributiv zu od0v: es hat seiner Bedeutung nach comparativen Sinn, 
so dass ét gut dazu passt. XII 1 yAwoouts natiirlich wie 12 30 und sonst 
tiberall in diesem Zusammenhang zu verstehen. Zungenreden der Engel ist 
keine befremdliche Vorstellung vgl. Il Cor 124 Apoc 142.3 Testam. Job 
48—50 (Texts and Studies V 1 p. 135) Everling paul. Angelologie S. 38. 
Zungenreden ohne christliche Liebe als treibendes Motiv ist sinnloses Ténen, 
wie es auch tote Instrumente hervorbringen kénnen. Die von Wetstein p. 155: 
beigebrachten ahnlichen griechischen Redewendungen haben eine andere Spitze. 
Oder hat Paulus vielleicht die Instrumente nicht ohne Absicht gewahlt und 
will sagen, Glossolalie an sich sei so wenig wert wie der Klang der Kym- 
bala in heidnischen Kulten (s. Wendland Kultur S. 183) ? aAwréQw vom xbp- 
Baroy gesagt auch Ps 1505, von der Flite Anthol. VI 515. 2 Auch die 
an sich wertvolleren Gaben des Prophetentums, der Hrkenntnis und des 
wunderwirkenden (s. Exc. zu Rom 421”) Glaubens, sind ohne Liebe nichts 
vor Gott. Aehnlich schon 8: ff. 3 bwutGw td tm heisst ,jemanden brocken- 
weise mit etwas fiittern“, so dass man hier erklaren kann: ,wenn ich mit. 
allem was ich habe (die Armen) ernihre“. Hs bleibt aber zu erwiigen, ob 
Paulus dem Wort nicht hier die sprachlich durchaus mégliche, aber sonst 
nicht zu belegende Bedeutung gegeben hat ,in Brocken zerteilen“. mapada 
usw. als Mirtyrer des Glaubens: ob Paulus hier nur nach Dan 38 19 f. Il Mace 7 
eine Moglichkeit construiert oder bereits wirkliche christliche Martyrien kennt, 
kénnen wir mit Sicherheit nicht sagen. Nach unserer sehr liickenhaften Kennt- 
nis ist das Letztere unwahrscheinlich, doch s. 1013. 4 Die Interpunktion bei 
Nestle* giebt einen gekiinstelten Chiasmus: lies ypyotevetat, ¥) &ydny od Cyrot 
usw. so entsteht eine schlichte, aber nicht minder wirksame Gleichartigkeit des 
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heit ; sie tragt alles, sie glaubt alles, sie hofft alles, sie duldet alles. 7 
Die Liebe hért niemals auf; Prophetengaben werden zu nichte werden, 8 
Zungenreden werden aufhéren, Erkenntnis wird zu nichte werden. 
Denn Stiickwerk ist unser Erkennen und Stiickwerk unser Prophezeien : 9 
wenn aber das Vollkommene kommt, dann wird das Stiickwerk zu 10 
nichte werden. Als ich ein Kind war, redete ich wie ein Kind, dachte 1 
wie ein Kind, tiberlegte wie ein Kind. Als ich ein Mann ward, tat 
ich ab, was kindisch war. Jetzt sehen wir durch einen Spiegel ratsel- 12 
haft, dann aber von Angesicht zu Angesicht Jetzt erkenne ich stiick- 
weise, dann aber werde ich voll erkennen, gleich wie ich auch voll 
erkannt bin. Nun aber bleibt Glaube, Liebe, Hoffnung, diese drei: aber 13 
die grésste von ihnen ist die Liebe. 

Jaget der Liebe nach und strebet nach den Geistesgaben, am 


Satzbaues. In diesem schwungvollen Hymnus nach Hinzelanspielungen zu 
suchen (etwa meprepevetat und puctodtat wegen cap. 12. 14, doxnwovetv wegen 
11216 u. dgl.), ist kleinlich. meprepebouat von népnepog ‘der Prahlhans, 
Schwitzer’ begegnet hier zuerst. 8 Statt dagegenzusetzen t& 6& dAAu xapto- 
pata xatapyniyjcetat zihlt Paulus die einzelnen xaptowata mit site . . ette 
auf. Mit 9—12 folgt die Begriindung fiir das Aufhéren dieser Gaben: sie 
sind jetzt doch nur Stiickwerk, wiahrend bei der Parusie dies alles den 
Glaubigen in Vollkommenheit zuteil werden wird: darum sind selbstverstind- 
lich die unvollkommenen Versuche, die vorher angestellt worden sind, wert- 
los geworden, 11 wie fiir den erwachsenen Mann seine Kindergedanken 
(s. zu 32). Oder, mit einem neuen Bilde, 12 jetzt schauen wir unklar ver- 
mittelst eines Spiegels die giéttliche Wahrheit: wenn wir dereinst ihr direkt 
ins Antlitz schauen, werfen wir den Spiegel natiirlich von uns. Die antiken 
Spiegel sind aus poliertem Metall, und die iibliche Marktware wird das Bild 
zienlich unvolikommen reflektiert haben. Die beste Parallele bei Philo de 
decalogo 105 p. 198 W¢ yap Gd xatédntpov pavtactoitat 6 vot¢ tedv Cpwvta 
net KOOMOTOLODVTA nat THY CAwv ExttpoTEvOVTM. ev atviypatt reden“ im Gegen- 
satz zu ,oap@¢ reden“ ist eine iiberaus haufige Formel z. B. Plutarch de 
educ. 17 p. 124, quaest. conviv. 6, 2 p. 672°. Das ist hier auf ein anderes 
Gebiet tibertragen: ,¢v atviypatt etwas sehen“ — ,es in ratselhafter Gestalt 
d. h. undeutlich sehen“. Hs handelt sich um Hrkenntnis Gottes, daraus er- 
klart sich 12°: ‘so wie ich von Gott vollkkommen erkannt worden bin, so 
vollkommen werde ich dereinst bei der Vollendung Gott erkennen’; natiirlich 
cum grano salis zu verstehen. 13 vovi logisch: wiahrend die andern Charis- 
men vergehen. Dieselbe Trias (vgl. v. 7) I Thess 13. Eine Schwierigkeit 
bereitet die Vorstellung, dass auch xfotts und éAnig nach der Endvollendung 
t6te (v.10) bleiben werden. Die triadische Formel setzt niot¢ zunichst als 
Hinzelcharisma voraus (wie v.2 vgl. Exc. zu Rom 421"), nahert den Begriff 
aber bereits der éAnic (Exc. zu Rom 4217). Wenn Paulus hier auch den 
Glauben als ,bleibend“ fasst, so meint er sicher nicht die im citierten Exc. d 
erdrterte specielle Bedeutung, sondern die allgemeine Fassung Exc. e miott¢ 
als Stimmung des ,neuen Lebens“. Dass dazu auch éAztg passen solle, kénnen 
wir nur. durch hypothetische Construktionen, etwa Hoffnung auf weitere Ent- 
wickelung auch nach der Parusie, erzwingen. Ist es nicht einfacher, den Zu- 
satz von éAnts als durch die feste triadische Formel verursachte rhetorische 
Plerophorie zu fassen, der nicht gepresst, wohl aber nach v. 7 erklart werden 
darf? Weniger passend scheint Schmiedels Vorschlag péver unscharf zu 
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fassen — ‘hat bleibenden Wert’ ohne Reflexion auf die Parusie. XIV 1 Mit 
der Ermahnung, nach dieser Liebe zu streben, biegt der Apostel wieder an 
1231 ankniipfend in den ruhigen Gang der vorigen Erwagungen ein. 06+ 
leitet keinen scharfen Gegensatz ein: es ist = ‘aber auch’, 68? ist geradezu 
= ‘und zwar’, denn das xpogytevetv ist auch ein mvevpatixov. Die ganze 
folgende Ausfiihrung ist der Begriindung des Vorranges der Prophetie vor 
der Zungenrede gewidmet: aus der Beschreibung erkennen wir deutlich das 
Wesen beider Erscheinungen. 

Das ZUNGENREDEN ist ein nicht fiir Menschen, sondern nur fiir Gott be- 
stimmtes Sprechen v. 2. »s oder genauer Beten, Singen, Danksagen (edxaprotetv) 
v. 14.16.17. Es dient dementsprechend auch nur der eigenen Erbauung und ist fir 
die Gemeinde nutzlos v. 4.6: das kommt daher, dass der Zungenredner wie einer, 
der eine fremde Sprache redet v. 10. 11 unversténdliche, ja unartikulierte (ohne 
diaotoAy)) Laute von sich giebt v. 7.9.16, an deren Bildung der Verstand des Reden- 
den keinen Anteil hat v. 14.19. Eine erbauliche Wirkung kann dies Zungenreden 
nur haben, wenn entweder der Redner selbst oder ein anderer nachher seine Laute 
der Gemeinde deutet 5.13. 27. 0s. Wer die Erscheinung noch nicht kennt und in 
eine zungenredende Versammlung kommt, wird diese fir verriickt halten v. »s. 
Diese Schilderung des Paulus erhalt zugleich Erlauterung und Bestitigung durch 
zwei aus dem zweiten Jahrhundert stammende Berichte. Der Philosoph Celsus 
kennt aus eigner Erfahrung christliche ,Propheten“ wie sie ,noch jetzt“ in Phoe- 
nicien und Paliastina ihr Wesen treiben. Sowohl in den Heiligtiimern wie ausser- 
halb derselben kann man sie antreffen, ja sie ziehen bettelnd in den Staidten und 
den Kasernen herum und ,drehen sich wie Wahrsager“ (xvodvta. a> deoriGovtes). 
Schnell sind sie mit ihrer gewéhnlichen Rede bei der Hand: »’Eyw 6 tedg ct 7 
Jeod nats i mvedpa detov> txw 6. Hon Yup 6 xdonog ardAAvVTEL, nal HHEtg O K&vI—WTOL, 
Ord tag Korniag olyeotde. syd) SE cHoar BEAM, xat Sheodé pe addig per? odpavion Svvanews 
ETAVLOVTA. jwaxcoLog 6 vdv pe Doyonehousg, tots S& KAAoLG Amar Tip alwviov EmiBAADG, nat 
TOATSGr xa ywWpars. xal dvIpwmor, ot ph tas EavtHv morvag loact, peteyvwicovtat patyy xat 
otevaEovat’ tobs 6 sol mervadévtag alwviorg pvrAdew«.. Tad? émavatervamevor moootitéacuy 
epstyg AY VMWGta val Tadporsctpa xual naviy KSyAa, Ov tO pHevV YvBpa od- 
Seic &v Exmvvotvetpetv SHvarto, &oapyH yap xat 1 pydséev, a&vojt s& 7 
yornt mavetl mept mavtds d&poowyy svoldwor, Smy BobActar, T Asx Dev oy|etepiCeatar 
(bei Origenes contra Celsum VII 8.9). Also erst reden diese Propheten in deut- 
licher Sprache, aber in einer Form, die erkennen lasst, dass nicht sie selbst spre- 
chen, sondern dass der Geist Gottes resp. Jesus Christus selbst das redende Sub- 
jekt ist. Schliesslich aber geht ihre Weissagung iiber in eine Folge von ,unbe- 
kannten“ ,wahnsinnigen“ und ,vodllig dunkeln“ Worten, ,deren Sinn kein Verstiin- 
diger ausfindig machen kann, denn sie sind undeutlich und ein Nichts und geben 
jedem Thoren oder Gauner allewege Anlass, das Gesagte sich anzueignen (d. h. 
auszudeuten), wie er will“. Also durch Bewegungen, wie die tanzenden Derwische, 
bringen sich diese Propheten in Ekstase, in der sie zuerst ,weissagen“, dann 
etwas tun, was genau der paulinischen Schilderung des Zungenredens entspricht: 
sogar der Hermeneut fehlt nicht. Dass der Christenfeind Celsus nicht nur diesen 
fiir einen Gauner halt, sondern auch die ,Propheten“ selbst als Betriiger entlarvt 
haben will, andert nichts an der Treue des Bildes, ja es ist eine unbewusste Be- 
stétigung von 1423 (watvecte), dass er die Glossolalie fiir mépoiotex erklirt. Aehn- 
liches berichtet Irenius I 13s von dem gnostischen Magier Markos, der einen 8ai- 
wov n&pepo¢ besitzt und ihn gelegentlich den von ihm betirten Frauen mitteilt, 
damit auch sie ,prophezeien“. Er betet tiber seinen Prophetinnen und fordert sie 
schliesslich auf &vov—ov td otépya cov xal mpogyjtevcov: dieser Befehl wird so oft wie- 
derholt, bis das Weib von seinen Worten erhitzt und mit hochklopfendem Herzen 
AnotoApg Aaretv AYO Don xatL Ta TYXOVTA MaVTA nEVHS nal tokApyowe &te 
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5nd xevod tedeppnapévy nvebpatog. (Vgl. Reitzenstein Poimandres S. 219 ff., wo der 
Zusammenhang dieser Stellen mit der hellenistischen Prophetie aufgezeigt wird. 
Weinel Wirkungen des Geistes S. 72 ff.) Vielleicht hingen, wie Weinel S. 77 an- 
nimmt, mit dieser Erscheinung des Stammelns sinnloser Worte in der ekstatischen 
Rede auch die sinnlosen Lautreihen (die sog. voces mysticae) zusammen, die zu 
der typischen Ausstattung der Zauberpapyri gehéren: eine ,,Geistersprache“ sollen 
sie ja sicher darstellen und gelegentlich ist es uns noch méglich, die Reste ver- 
stindlicher Worte in dem Unsinn zu erkennen. Listen solcher magischen voces 
in Pap. Lond. I p. 255 ff. und Cabrol Dictionnaire d’archéologie chrétienne I p. 187 ff. 
Als Beispiel diene Pap. Lond. I nr. 121 p. 102 v. 561 ff. Der gerufene Geist wird 
beschworen in die Seele des Jiingers zu fahren tva toxdoynta. thy a&ddvatoy popeyy 
éy Guth upata xal adpdaptw, Et Gowv xarG~ taw (== AV) srmae (TPN) pappapayada 
(vel. pappatpw): pevepu: peppoe. tywe (IN*): atew: yoepre: vepenim. yavdovyapwy. epenven 
(vel. rvedia). Cwvwp. axrevapevytoves xadedarevn* womAative’ peaud: unt: WNL: weno : 
WESXNVWP * HAAXHA . TEpEeXayA . cepevwy. Sovvakg. avakBon (aus &vak und Box)* epeeBw . 
BeBwBia. avycroden (vgl. &vyai-Sweog und déebw) tawa (= MIM): evweaxdr (vgl. Evo. und 
Edw ?)* epeow (Vel. tpepog?). pacuravdcn* S206 por xdpre usw. Wenn das ,Zungenreden“ 
tihnlich klang, so versteht man die Bezeichnung yAwcoug Awretv ohne Weiteres. 
yA@oow heisst ein unbekanntes oder ungebriuchliches Wort, sei es dass es aus der 
griechischen oder aus einer fremden Sprache stammt (vgl. ‘Glossar, Glossem’. 
reiche Belege bei Heinrici 8. 379f.). Es war natiirlich allgemeine Ansicht der christ- 
lichen Gemeinde, dass die ,glossolalierten* Worte wirklichen ,,Geistersprachen“ 
angehérten, die eben der Hermeneut deuten konnte, weshalb also die Bezeichnung 
ganz korrekt ist. Von diesem niederen Charisma unterscheidet Paulus nun scharf 
die Gabe des PROPHETEN, wahrend Celsus und Irenaeus (auch II 1215 vgl. Act 1046) 
auch die Glossolalie als Tatigkeit des Propheten auffassen. Der Apostel setzt das 
meopytedety hier als das héhere in Gegensatz zum yAdoourg AnAetv. Ueber das Wesen 
der Prophetie erfahren wir, dass sie ein Erbauungsmittel fiir die gliubige Gemeinde 
ist v. 12.22, dass der Rede des Propheten, die im Gegensatz zur Glossolalie sich 
in verstindlicher und vom Verstand regulierter Form bewegt v. 19, eine didxeratg 
von seiten der Zuhérer folgt v.29, d. h. dass die Gemeinde selbst unmittelbar in 
der Lage ist, zu entscheiden, ob das eben vernommene dem géttlichen Geiste 
entstammt oder nicht (vgl. 123.10). Das Wort des Propheten wird auch den Un- 
gliubigen, der zufallig in die Gemeindeversammlung kommen sollte, erschiittern, 
weil er seine innersten Gedanken blossgelegt und gerichtet fiihlen wird v. 24. 25. 
Es ist wahrscheinlich, dass Paulus hier eine Anzahl verschiedener Erscheinungen 
als mpopytetw zusammenfasst, die alle das Gemeinsame haben, dass ein Reden in 
verstandlicher Sprache, nicht in yAdsooaurg, stattfindet. Die nihere Erlauterung geben 
wieder Analoga aus der alten Kirche. Wahrend die Hascher unten im Hause auf 
ihn warten, betet Polykarp im Oberstock stehend xAyjeysg Ov crijg yaprtog tod Seod, 
oitws Wg ent Sb0 Hoag pH Sbvacdar aryfjoa., nal exmAyttecdar todo K&xovovtaG, MOAAOKS te 
petavoety emt TG éryAvdévar Ext torodtov deonpeny npsobbtyy (Martyr. Polyc. 7): da ist 
also die Wirkung auf die Heiden ahnlich wie v. 2s geschildert. Ignatius schreibt 
an die Philadelphier (71 f.), dass er mitten’ in ihrer Versammlung geschrieen habe 
pevary Puvyi, F200 pwvi »TH emoxdnm mpocéxyete xat tH mpccbutepin xual Sro- 
xovoig« und weitere ahnliche Ermahnungen. Aehnlich Act 132 2111 I Tim 414 Apoc 
27 1415 2216 ff.; vgl. auch Acta Perpetuae 7: (v. Gebhardt Ausgew. Martyreracten 
p. 72). Daniel 416 LXX peycdwg d& edabpacev 6 AavyA xual Sndvorw xatéonevdev abtév- 
nat poByvels tedwovn AaBdytog adtoOv xual KAAOLMWDEloNS Tig SepccewS adTOD, xtvijou%q THY xe- 
CUArY, Opav play dnotavpdaug &mexpin por pwvy mpaety. Henoch I 7111 911 Susanna 
4s. 48. Die ausgeprigte ekstatische Form hat sich erhalten z. B. bei den Propheten 
des Celsus (s. S. 140) und den Montanisten. Reiches Material sorgfaltig erlautert 
bei Weinel Wirkungen des Geistes S. 78 ff. Ueber jiidische Parallelen Bousset 
Judentum? 453 ff. Griechisches bei Rohde Psyche? II im Index s. v. éxotuatg. 
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2meisten nach dem Prophezeien. Denn der Zungenredner redet nicht 
zu Menschen, sondern zu Gott: denn niemand hort auf ihn, sondern 
8im Geist redet er Geheimnisvolles. Aber der Prophet redet zu Menschen 
4Erbauung, Trost und Zuspruch. Der Zungenredner erbaut sich selbst, 
5 der Prophet erbaut die Gemeinde. Ich méchte, dass ihr alle in Zungen 
redet, lieber aber noch, dass ihr prophezeit! Der Prophet ist grosser 
als der Zungenredner, ausser wenn er die Deutung giebt, damit die 
6 Gemeinde Erbauung empfange. Nun aber, Briider, wenn ich zu euch 
komme und in Zungen rede, was werde ich euch da niitzen, wenn 
ich nicht zu euch rede in (Form einer) Offenbarung oder Erkenntnis 
7oder Prophezeiung oder Belehrung? Die unbelebten Dinge, welche 
Tone von sich geben, Fléte oder Kithara, wenn sie die Téne nicht 
deutlich unterscheiden, wie soll man da erkennen, was geblasen oder 
8 gespielt wird? Und wenn die Trompete einen undeutlichen Ton von 
9sich gibt, wer soll sich da kriegsbereit machen? So ist’s auch mit euch; 
wenn ihr beim Zungenreden keine deutliche Rede von euch gebt, wie 
10 soll man erkennen, was geredet wird? Ihr werdet ja in die Luft reden. 
Da giebts ja so viele Arten von Sprachen in der Welt, und nichts ist 
11 ohne Sprache. Wenn ich nun nicht die Bedeutung der Sprache kenne, 
werde ich dem Redenden unverstandlich sein und der Redende fir 


2 oddelg axover: er spricht nicht unhérbar, wie 7—10 lehrt, sondern un- 
verstandlich v.16. 5 Die Vermischung von éxtdg et und et ph ist tiberaus 
haufig, s. Wetstein. Wie lost sich der Widerspruch dieses Verses mit 12 29.30? 
Hier ist der Fall angenommen, dass der Zungenredner selbst die Deutung 
giebt wie v.13. 6 viv wieder Jogisch. ¢év nach Analogie von éy mapaBo- 
hats EAeyev Mc 323. Die Grenzen zwischen den vier genannten Formen der 
erbaulichen Rede sind fliessend. 7 Der Satz ist zunichst so angelegt: td 
apuxa.. sav StaotoAhy ph 60, Sums od yywotyoetat: das Swe ist aber be- 
reits an den Anfang gesetzt, und das od yvwodyjoetat in eine rhetorische Frage 
verwandelt worden s. 152. GtaotoAy ist deutlich hier die Gliederung durch 
Unterschiede in Tonhéhe und Rhythmus. 8 &éyAov ist ebenfalls ,,unartikuliert* ; 
das Wort um des Gegensatzes edoyjpov willen gewihlt. In einem Falle v. 7 
kann man die Melodie, im andern v. s das Signal nicht erkennen. 9 giebt 
die Anwendung auf die Glossolalie, nicht etwa undeutliches Sprechen als 
allgemeines Beispiel. efg¢ d&épa — nicht zu Menschen. Lucretius IV 931 ne 
uentis uerba profundam reiche Belege fiir diese sprichwértliche Redensart 
bei Otto Sprichworter d. Rémer 364. 10 Ein weiteres Beispiel, durch e 
twxot angekniipft: die Redensart ist véllig farblos geworden, unserm ,,etwa“ 
entsprechend: Beispiele bei Wetstein und zu 1537. Ferner ‘etwa’ konnte man 
als Beispiel anftihren d. h. ‘wenn es zutreffen sollte’. gwv7 fiir Sprache, weil 
er yA®oou hier als Terminus fiir Zungenreden braucht. oddév ergiinze wohl 
yévos PwvHy, aber méglich bleibt, dass Paulus hier sich nachlassig ausdrtickt 
und etwa étvo¢g zu erginzen ist. BareBapog pwvi nennt der Grieche jede ihm 
unverstiindliche Sprache. Aristophanes Végel 199 erklirt der Wiedehopf, 
die Vogel verstiinden jetzt die menschliche Sprache: éy@ yap adtods BapBé- 
poug Ovtas mpd To “Holdaga thy pwviyyv, wozu das Scholion: advil tod apd- 
voug 7] dvyxdoug avdownwy nal [Ly etddtag adtov thy pwviy. Ovid Tristia 
V 10, 37 barbarus hic ego sum, quia non intellegor ulli. év 2yof wie unser 
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mich. So ist’s auch mit euch: da ihr (einmal) nach Geistesgaben strebt, 12 
so sucht sie zur Erbauung der Gemeinde reichlich zu erhalten. Wer also 
in Zungen redet, soll beten, dass er es auch deute(n lerne). Denn wenn 18 
ich in Zungenrede bete, so betet mein Geist, aber mein Verstand ist (da- 14 
bei) unfruchtbar. Was soll ich denn also? Beten soll ich im Geiste, 15 
beten aber auch mit dem Verstande, singen im Geist, singen aber auch 
mit dem Verstande. Denn, wenn du im Geiste den Segen sprichst, wie 16 
soll der, welcher die Rolle des Laien inne hat, das Amen zu deinem 
Dankgebet sprechen, denn er weiss ja nicht, was du sagst? Du magst ja 17 
schén danksagen, aber der andere wird nicht erbaut. Gott sei Dank, 1s 
ich rede mehr in Zungen, als ihr alle; aber in der Gemeindeversamm- 19 
lung will ich lieber finf Worte mit meinem Verstand reden, damit ich 
auch andere unterweise, als tausend Worte in Zunge. Briider, seid 20 
nicht dem Verstande nach Kinder, sondern seid kindlich gegentiber der 


‘in meinen Augen’, vor meinem Richterstuhl vgl. 62. 12 Gyrwtat vgl. 12 31. 
Der Plural mvevpatwyv ist eigentlich inkorrekt, da der eine Geist alles wirkt 
1211, es ist ebenso wie 1210 1432 Hebr 17.14 Apoc 226 Angleichung an 
den gewohnlichen dem Juden wie dem Heiden geliufigen Sprachgebrauch 
(vgl. Exc. zu Rom 811 8. 42), der sich dadurch auch dem Christen recht- 
fertigt, dass ein Teil dieses Geistes ja sein individueller Besitz, also ‘sein 
Geist’ ist. 14 vots s. Exc. zu Rom 713 ff. 8. 37. Das negative a&xaprog ist 
nach seinem deutlichen Gegenteil moocebGonar resp. bar® o& xual tH vot zu 
bestimmen: der vot¢ ist untiitig und daher ,unfruchtbar“ mpd¢ thy otxodopyy 
Ths eundAnotas. 15 ti odv éottv; wie 26 Rom 39 615 117 leitet die Folgerung 
ein. 16—19 In echt paulinischer Weise wird nun nochmal wieder auf die 
Begriindung zuriickgegriffen und eine wiederholte Hrmahnung angefiigt. 
16 (éwrys¢ ‘findet, wie unser Laie, seine niihere Bestimmung an dem jedes- 
maligen Contexte’ (Heinrici): hier also die nichtekstatischen Zuhorer, die 
tibrige Gemeinde. 6 avarAypmy tov tonov: vel. Epictet 145 ‘Wenn du ein 
Ehebrecher bist ovdepiav xwpav Sbvaca. avanAnomoat aviewmxty, beispiels- 
weise ¢gitov od Sbvacat tomev éxetv’. Hier = der die Rolle des Zuhérers 
innehat. Die Gemeinde spricht am Ende das Amen wie Apoc 514 712 194 
Justin apol. I 653 675. Vgl. Ps. 1054s IL Esra 1513 186 Deut 27 1426. 
Rabbinische Stellen bei Wetstein z. St. Schoettgen Horae I 654 sq. Schiirer 
Gesch. d. Volkes Israel II 458. 19 Der Gegensatz év éxxAyaix zeigt, dass 
Paulus die Glossolalie nur als private Andachtsiibung im Kammerlein hoch- 
schitzt vgl. v.23. 20—25 Paulus argumentiert mit neuem Ansatz: In der 
Schrift ist geweissagt, dass die Zungenrede als géttliches ‘Zeichen’ erschei- 
nen wird: aber auch dass ‘dieses Volk’ d. h. das verstockte Israel und jeder 
der ihm gleich ist nicht darauf héren, d. h. es nicht als gottlich anerkennen 
wird. Die Probe darauf kénnt ihr tiglich machen: ein Unglaubiger wird 
die Zungenredner fiir wahnsinnig halten. Die Glossolalie hat also in der 
gottlichen Heilsordnung nicht positiven Wert fiir die Erbauung der Gemeinde, 
sondern ist nur als oyjetov d. h. als furchtbares Ratsel fiir die verstockten 
Ungliubigen von Gott geschickt. Daraus ergiebt sich aber zugleich — und 
nun verlisst der Apostel die biblische Beweisfiihrung und betritt ganz den 
Boden der Erfahrung und des gesunden Menschenverstandes — dass die Pro- 
phetie, welche auch auf Ungliubige eine herzbewegende Wirkung tibt, etwas 
viel hdéheres sein muss. Die Hinleitung bildet 20 eine Aufforderung zum 
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21 Schlechtigkeit, aber an Verstand Erwachsene! Im Gesetz steht ge- 
schrieben: »Durch Leute mit anderen Zungen und fremden Lippen 
»will ich zu diesem Volke reden, und auch so werden sie mich nicht 

22 »héren, spricht der Herr«. Also die Zungen sind ein Zeichen nicht 
fir die Glaubigen, sondern fiir die Unglaubigen (bestimmt); das 
Prophezeien dagegen nicht fiir die Unglaubigen, sondern fiir die 

23 Glaubigen. Wenn nun die ganze Gemeinde zusammenkommt und 
alle in Zungen reden, und es kommen Laien oder Unglaubige herein, 

24 werden die nicht sagen, ihr waret verriickt? Wenn aber alle prophe- 
zeien, und ein Unglaubiger oder Laie kommt herein, dann wird ihm 

25 von allen ins Gewissen geredet, von allen sein Urteil gesprochen, das 
Verborgene seines Herzens wird offenbar, und dann wird er auf sein 
Antlitz fallen, Gott anbeten und bekennen, dass wahrhaftig Gott in 


verniinftigen Nachdenken: Kindersinn méget ihr betitigen in sittlichen Fragen, 
aber wenn es sich um den Gebrauch des Verstandes handelt, miisst ihr euch 
als Erwachsene zeigen. téAetog = ,,Erwachsen“ zu allen Zeiten ganz geliufig 
wie Eph 413 Hebr 514 vgl. zu32. 21 Als vopocg ist das ganze Alte Testa- 
ment bezeichnet, denn die citierte Stelle ist Js 2811.12: aber die LXX lautet 
Cre pavdtopoyv xetrhéwv, Sr& yAwoons Etépug Ott Aadrjcover tH Aug TobTH... 
nal od% 7EAnoav anode, also kann nicht die LXX citiert sein. Ebenso- 
wenig aber ist es etwa eine eigene Uebersetzung des wesentlich zu LXX 
stimmenden Urtextes mmw sins x5)... an py Ox TD mons jwoa1 maw upd °>. 
Dagegen berichtet Origenes Philocalia 92 (p. 55 Robinson) ebpov yao t& tao- 
Suvapodvta tH Aer tabty ev tH tod AxvAov Eouyveta xetpeva, was zum min- 
desten beweist, dass der Wortlaut des Aquila dem Texte des Paulus niher 
kommt (er hatte z. B. sicher étepéyAwoooc): ein Indicium mehr fiir die Ver- 
mutung, dass Paulus gelegentlich eine von LXX unterschiedene, auch Aquila 
bekannte Uebersetzung benutzt (s. Vollmer alttestam. Citate 8. 28). Ihm 
selbst ist wohl die Umwandlung in die erste Person und das 000 oftw¢ zu- 
zuschreiben. Aus dem Wortlaut des Citates darf man natiirlich keine Fol- 
gerungen fiir das Wesen der Glossolalie ziehen. Brauchbar erschien dem 
Paulus das Citat, weil étepdyAwooog darin vorkam, was er auf Glossolalie 
deutete. 22 onpetov als géttliches Zeichen, das nicht verstanden wird auch 
Mat 1239 oypetov “Iwvé (Heinrici). Hier sieht Paulus ganz von der ja eben 
concedierten Wertung der Glossolalie als eines persénlichen Erbauungsmittels 
ab und fasst sie rein als ein Wunderzeichen, das Gott in die Welt geschickt 
hat, damit die Ungliubigen sich daran frgern, was ihnen dann als Schuld 
angerechnet werden wird vgl. Rom 91s Mat 1313 par. In der zweiten Satz- 
halfte, wo die Beziehung auf den Schriftbeweis ja aufgegeben ist, hat das 
zu erginzende ¢étg oyetov natiirlich nicht diese priicise Bedeutung, sondern 
ist das Zeichen gottlicher Gnade, welches der Gemeinde verliehen ist. 
23 (ounty¢ ist, wie der Zusammenhang sicherstellt, hier jedenfalls (im Gegen- 
satz zu is) jemand, der das Zungenreden noch nicht kennt. Hin Mitglied 
der korinthischen Gemeinde kann es also nicht sein, ebensowenig aber wegen 
v. 21. 22 etwa.ein auswiartiger Christ; vielmehr wird dem Zusammenhang 
dieser Verse nur die Gleichsetzung von (&mty¢ und &motog gerecht: die 
subjektive und objektive Bezeichnung des Nichtchristen. Beachtenswert ist, 
dass die Gemeindeversammlung also gelegentlich wohl auch Nichtchristen 
zugadnglich ist: aus welchem Motiv, zeigt v. 25. 25 Wohl mit Recht findet 
Weinel. Wirkungen des Geistes S. 183 hier die Geistesgabe geschildert, die 
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euch ist. Was soll es also, Briider? Wenn ihr zusammenkommt, 2% 
so hat jeder sein Lied, jeder seine Belehrung, jeder seine Offenbarung, 
seine Zungenrede, seine Deutung: (aber das) alles soll zur Erbauung 
dienen. Wenn jemand in Zungen redet, (so nur) jedesmal zwei oder 27 
héchstens drei und einer nach dem andern, und einer soll die 
Deutung geben. Wenn aber kein Dolmetsch da ist, soll (der Zungen- % 
redner) in der Gemeindeversammlung schweigen, und (nur) fir sich 
und Gott reden. Propheten sollen zwei oder drei sprechen und die 2 
andern sollen (die Rede) priifen. Wenn aber einem andern (etwas) 30 
offenbart wird, der da sitzt, so soll der erste schweigen. Denn ihr 31 
k6énnt (recht wohl) einzeln prophezeien, damit alle (dabei) lernen und 
alle ermahnt werden. Und die Prophetengeister sind den Propheten 22 
untertan, denn Gott ist nicht (ein Gott) der Unordnung, sondern des 33 


wir als ‘Gedankenlesen’ zu bezeichnen pflegen. V. 26 zeichnet den idealen 
Zustand (Exaotog €xet) und ist also doch indirekt Ausdruck des Wunsches: 
‘so soll es sein’. Oder ist der Satz bloss ungeschickt stilisiert und will 
sagen: ‘Jeder, der einen Psalm oder eine Unterweisung usw. vortragen will, 
soll es zur Erbauung tun’; so dass also éxaotog durch nmaé&vta wieder aufge- 
nommen wiirde? Ueber Liederdichtung der Urgemeinde s. Weizsiicker Apost. 
Zeitalter s. °557 ff.: er nennt als Beispiele u. a. Apoc 411 59. 10. 12. 13 11 17 ff. 
153.4 Luc 1.2. 27 Hs folgen nun die Anordnungen im Einzelnen. Das &xaoto¢ 
yA@ooay éxet wird nun fiir die praktische Anwendung reduciert: héchstens drei 
diirfen reden und nie ohne Hermeneuten. av& péoo¢g ‘abwechselnd’ ist ganz 
tiblich z. B. bei Aristoteles und Polybios. ef¢ kann betont sein = ‘nicht 
mehrere Ausleger’ (Heinrici), weil die zuviel Zeit beanspruchen wiirden: 
aber etc kann ebensogut = betontem tig ‘jemand’ sein (Gegensatz ovdéetc). 
Letzteres scheint wegen v. 2s hier passender: es muss stets einer da sein, 
der die Glossolalie ausdeutet, sonst soll sie unterbleiben. 28 Vgl. v. 18. 19 
éaut@ d.h. zu Hause, nicht ‘in der Gemeindeversammlung’. 29 Ebenso soll 
auch beim Auftreten von Propheten Mass gehalten werden: ihre Worte 
priift die ganze iibrige Gemeinde: wie Didache 117—12. 380 Also steht der 
Prophet, wihrend die Gemeinde sitzt. 31 ‘Ihr kénnt ja alle zu Worte 
kommen, aber immer einer nach dem andern’ (aber mévteg doch nur mit der 
vy. 29 gegebenen Hinschrankung). Das erste mavteg speciell nur auf die Pro- 
pheten zu beziehen (Heinrici) geht wegen der folgenden né&yteg nicht an: 
s. auch v. 5. 382 Und wenn ihr behauptet, der Geist lasse euch nicht schwei- 
gen (vgl. Mart. Polycarpi 7 w¢ ént dbo Wpag ph Sbvactar atyfjoat), so wisset 
dass echte Propheten Gewalt iiber ihren Geist haben, der ja 38* von Gott 
ist und demnach der Ordnung nie widerstreben kann. mvebvpata s. zu 12. 
V. 33°—36 Anhangsweise wird die Beteiligung von Frauen an pneumatischem 
Sprechen grundsatzlich verboten. 

Die vy. sss werden in D und verwandten (abendlaindischen) Zeugen hinter 
v.40 gesetzt. Die Umstellung ist leicht begreiflich, weil sie anscheinend hier den 
Zusammenhang der Anweisungen iiber Prophetie und Glossolalie, die v. s7—40 ja 
noch fortgefiihrt werden, stérend unterbrechen. Man wiirde nie auf den Gedanken 
gekommen sein, den Tatbestand anders zu erkliren, wenn nicht der Inhalt der 
Verse Bedenken erregte: hier ein absolutes Schweigegebot fiir die Frauen in der 
Gemeindeversammlung, dagegen c. 11 2—16 die Anweisung, die Frau habe sich beim 
Beten oder Prophezeien zu verschleiern — also indirekt doch eine Anerkennung 
ibres Rechtes zum 6ffentlichen Auftreten. Man hat den Widerspruch gelést durch 
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34 Friedens. Wie in allen Gemeinden der Heiligen sollen die Weiber 
in den Gemeindeversammlungen schweigen: denn es kann ihnen nicht 
gestattet werden zu reden, sondern sie sollen sich unterordnen, wie auch 

35 das Gesetz sagt. Wenn sie aber etwas lernen wollen, sollen sie zu 
Hause ihre Manner fragen. Denn es ist fiir ein Weib nicht anstandig, 

36in einer Versammlung zu reden. Oder ist von euch das Wort Gottes 

87 ausgegangen oder zu euch aliein gekommen? Wenn einer ein Prophet 
oder Geistesbegabter zu sein glaubt, so muss er erkennen, dass, was 

38 ich schreibe, des Herrn Gebot ist: wenn einer das aber nicht erkennt, 

39 so wird er auch (von Gott) nicht erkannt. Also, meine Briider, suchet 

49 zu prophezeien, und das Zungenreden hindert nicht. Alles aber soll 
wohlanstandig und der Ordnung nach geschehen. 

15 Ich tue euch aber, ihr Briider, das Evangelium kund, das ich 


die Annahme, v. 34. ss stammten nicht von Paulus, sondern seien eine alte nach 
I Tim 211.12 gebildete Randbemerkung eines Lesers, die in den meisten Hand- 
schriften hinter v. ss, in D usw. hinter v. 40 in den Text gedrungen sei (so Schmie- 
del und Bousset: Heinrici halt die Verse fiir eine von Paulus selbst stammende 
Randnotiz). Nun ist es andrerseits freilich méglich, die Vorschriften von c. 11 auf 
‘Hausgottesdienst’ oder ‘Teilversammlungen’ zu beziehen und so den Widerspruch 
zu beseitigen: év éxxAyoiga steht ja faktisch nicht da. Es ist das aber auch nur eine 
abstrakte Méglichkeit, und kein unbefangener Erklirer wird bei c. 11 an etwas 
anderes als die normale Gemeindeversammlung denken. Und ebenso steht es mit 
der anderen Vermutung, dass Paulus c. 11 zwar das xpopytedety unter Hinschrinkung 
hinnehme, hier aber ein ‘anderes Reden der Frauen’, das wir positiv nicht naher 
bestimmen kénnten, verbiete und das in Verbindung mit dem Missbrauch der 
Glossenrede stehe (Heinrici); Clemen Paulus I 73 denkt an das Verbot ‘Kritik zu 
tiben’: méglich ist das, aber wenig tiberzeugend, denn die unanfechtbar richtige 
Stellung der Verse zwischen s3» und se lasst ein allgemeines Verbot ekstatischen 
und zugleich sonstigen erbaulichen (Sday7j, Epyyveta, edxaprotia) Redens als das 
nichstliegende erscheinen. Ohne den Riickblick auf c. 11 wiirde auch niemand es 
anders aufgefasst haben. Hs bleibt beim vollendeten Widerspruch: wer ihn dem 
Paulus nicht zutraut, mag v. 33> —se als interpoliert erkliren, nicht aber bloss v. sa. 
ss wegen D usw., denn auch die Berufung auf die kirchliche Sitte hat in 11>. 16 
ihre Parallele. Wer die zu 711 gegebene Erklarung fiir richtig halt, wird auch 
hier an die Méglichkeit eines Widerspruches beim Apostel glauben: c. 11 ist das 
‘Beten’ und ‘Prophezeien’ der Frau ungern concediert, aber der Schleier unbedingt 
gefordert. Hier kommt die eigentliche Meinung des Apostels zu Tage: die Frau 
soll tiberhaupt schweigen: S8doxew soll sie nattirlich nicht, aber auch nicht einmal 
zum Zwecke des patety darf sie 6ffentlich reden. 

34 6 vonog Gen 316 35 Paulus denkt also an Ehefrauen: daraus folgt 
nicht, dass unverheiratete 6ffentlich reden diirften! Ueber diese spricht er 
eben nicht. 35” ist allgemeine Anschauung der antiken (und nicht blos der 
antiken) Welt. 386 Scharf pointierter Schluss dieser Ausfiihrungen, der wie- 
der auf 33 zuriickweist. V. 37—40 folgt der Abschluss des ganzen Ab- 
schnittes c. 12—14. Wenn einer sich diesen meinen Anordnungen gegeniiber 
auf Offenbarungen des Geistes beruft, so mag er eine 6taxerats TEVEDHLATOS 
vornehmen: sagt ihm sein Geist, dass meine Vorschriften Gebote des Herrn 
sind (7 25. 40), dann hat er den echten Geist Gottes. 38 Hrkennt er dies nicht 
an, so redet ein béser Geist aus ihm: Gott wird dann auch ihn nicht aner- 
kennen (1312). 39 Wiederholung dessen, was ihm das Wichtigste ist. XV Ohne 
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euch gepredigt habe, das ihr auch angenommen habt, in dem ihr auch 
feststeht, durch das ihr auch gerettet werdet: Wie habe ichs euch ver- 2 
kindigt, wenn ihr es behalten habt — ihr miisstet denn umsonst glau- 
big geworden sein? Nun, ich habe euch als Hauptstiick tiberliefert, was 3 
ich auch iberkommen habe, dass Christus fiir unsere Siinden gestorben 
ist nach den Schriften, und dass er begraben wurde, und dass er auf- 4 
erstanden ist am dritten Tage nach der Schrift, und dass er gesehen 5 


inneren oder fusseren Zusammenhang mit dem vorhergehenden folgt nun die 
Behandlung eines neuen Themas. Wir kénnen auch hier nur wieder ver- 
muten, dass der verlorene Brief der Korinther die Veranlassung zur Erorte- 
rung des Problems der leiblichen Auferstehung gegeben habe. 1 napeddBete 
muss hier das aktive ‘annehmen’ bedeuten, wenn nicht eine Tautologie zum 
vorhergehenden entstehen soll — und xa verlangt eine Weiterfiihrung des 
Gedankens. éotyxate nicht zu pressen: in Wirklichkeit lisst das ‘Feststehen’ 
der Korinther, wie der bisherige Wortlaut des Briefes selbst zeigt, recht 
viel zu wiinschen iibrig. Es ist die theoretische Betrachtung, ‘in welchem 
der Grund eures Glaubens liegt’. Daher auch yyweiGw, obwohl es eigent- 
lich nur ein Erinnern an Bekanntes ist. In 2 ist die Construktion schwierig. 
Die natiirlichste Liésung scheint die zu sein, hinter owCeofe einen Punkt zu 
machen und das Folgende als Fragesatz zu fassen (wie Uebers.): so Joh. 
Chrysost. X 351e Montf. Also nur rhetorisches Umspringen aus der Aus- 
sageform in die bei Paulus so beliebte lebhafte Frageform wie 147 Rom 
106—s. éxtd¢ et pH stu Emtotedoate ware dann inhaltlich: ‘falls ihr’s nicht 
von euch geworfen habt’. Das mehrdeutige tiv. Aoyw ist dann wie oft = 
quo modo. Die Mehrzahl der Exegeten construiert anders: ‘durch die ihr 
auch gerettet werdet, wenn ihr festhaltet, mit was fiir Rede ich sie euch 
verkiindigt habe — ihr miisstet denn fruchtlos gliubig geworden sein’ (Schmiedel, 
ahnlich Bousset) oder ‘ich tue euch kund das Evangelium . . namlich in 
welcher Weise ich es euch verkiindigte, wenn ihr nimlich (wie ihr es tut, 
es) festhaltet, es wire denn, dass ihr umsonst gliubig geworden wiret’ 
(Heinrici, ihnlich Bachmann). 3 év moewtot¢ = in primis ‘hauptsichlich’ 
vom Rang: Hpictet Enchir. 20 Plato rep. VII 522°. mnapédwxa . . mapéruBov 
wie 1123: aber hier fehlt bezeichnender Weise &xd tod xvetov, denn Paulus 
giebt das Wissen der Urgemeinde und fiigt sein eigenes hinzu. Christus 
ist ‘fiir unsere Siinden’ gestorben vgl. Rom 325 ff. 425 66—10 Gal 313. 14 
II Cor 519. Eine Andeutung, wie Paulus dafiir den Schriftbeweis geliefert 
hat, giebt Rom 425 (Js 534. 5.12 so auch Act 832.33 I Petr 224) und Gal 
313 (Deut 2123) 4 Den Schriftbeweis fiir die Auferstehung am dritten Tage 
giebt Paulus nirgendwo: aber er wird Mt 1240 durch Jona 21.2 und Act 
225-28 1335 durch Ps 15s8—11 geliefert: Act 1334 wird auch Js 553 her- 
angezogen. 5—8 Zu der grundlegenden Unterweisung, die Paulus den Ko- 
rinthern einst gegeben hat, gehérte also auch ein historischer Beweis fiir 
die Auferstehung, der hier um seiner fundamentalen Bedeutung willen aus- 
fiihrlich wiederholt wird. Der Apostel zihlt die ihm bekannten Erschei- 
nungen des Auferstandenen auf und zwar in chronologischer (Emerta . . Zoya- 
tov) Reihenfolge: es sind sechs: 1 dem Kephas, 2 den Zwélfen, 3 den Fiinf- 
hundert, 4 dem Jakobus, 5 allen Aposteln, 6 dem Paulus. Unsere Evange- 
lien erwihnen 1: Luc 2434, vielleicht auch der Schluss des Petrusevgl. 2: 
vielleicht Joh 201923. (An dieser einzigen Stelle, wo er die Tradition der 
Urgemeinde wiedergiebt, gebraucht Paulus den Terminus of Owdexx). 5: man 
kann an Mt 2816—20 Mc 161419 Le 24 s6—as denken (falls diese Stellen nicht 
10s 
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6 wurde von Kephas, dann von den Zwolfen. ‘Dann wurde er von tiber 
fiinfhundert Briidern auf einmal gesehen, von denen die Mehrzahl noch 
7 jetzt leben, einige aber sind entschlafen. Dann wurde er gesehen von 
s Jacobus, dann von allen Aposteln, zuletzt von allen aber auch von 
9mir, wie der Fehlgeburt. Denn ich bin der letzte der Apostel, der 
ich nicht wert bin, Apostel zu heissen, weil ich die Gemeinde Gottes 
10 verfolgt habe. Durch Gottes Gnade aber bin ich, was ich bin, und 
seine Gnade gegen mich ist nicht vergeblich gewesen, sondern mehr 
als sie alle habe ich gearbeitet, aber nicht ich, sondern die Gnade Got- 
11 tes (,die) mit mir (war). Ob nun ich (es bin) oder jene: das predigen 
12 wir und daraufhin seid ihr glaubig geworden. Wenn aber von Cbhri- 
stus gepredigt wird, dass er von den Toten auferstanden ist, wie sagen 


auf 2 zu beziehen sind), doch muss man sich klar machen, dass Paulus-hier 
jedenfalls nicht die v.5 genannten Zwélf, sondern einen weiteren Kreis ver- 
steht. Die uns sonst unbekannte Erscheinung 3 will v. Dobschiitz ,Ostern 
und Pfingsten“ mit dem Pfingstereignis Act 2 identificieren, was aber grosse 
Schwierigkeiten hat (s. zu d. St.). Keine Parallele laisst sich zu 4, der Er- 
scheinung an Jakobus, den Bruder des Herrn (Gal li9 29.12), ausfindig 
machen. Auch 6 fehlt in den Evangelien, wird aber Act 9 ausfiihrlich er- 
zahlt. Klar zu Tage liegt jedenfalls, dass die hier gebotene Tradition der 
Urgemeinde von der in den Evangelien reproducierten aufs starkste abweicht. 
Niheres s. im Kom. zu den Auferstehungsberichten der Evangelien. 6 épa- 
mae wegen der grossen Zahl zugesetzt, natiirlich ist er auch den Zwéolfen 
und spiater ‘allen Jiingern’ ‘auf einmal’ erschienen. 6° betont die gute 
Bezeugung dieser Erscheinung. 7 ist der Ausdruck totg amootodotg mary 
mit Absicht gewahlt und bereitet auf s vor. 8 Grundlegend ist fiir Paulus 
die Gleichartigkeit der ihm zu Teil gewordenen Erscheinung des Aufer- 
standenen mit den friiheren. LErst erscheint der Herr den Stéhnen, dann 
zuletzt dem Schmerzenskind des Hauses (daher der Artikel tH éxto.). Das 
tertium comparationis mit dem éxtowa ist das Anormale der Geburt 
und die Unreife des Geborenen im Vergleich mit den iibrigen Séhnen: vy. 9 
wird das wenigstens etwas erlautert. Packend ist der Uebergang aus die- 
sem Ausdruck der tiefsten Demut zu dem stolzen xavydotoar év Xproté. 
10 xsvég = erfolglos wie 5s Phil 216 I Thess 21 35 vgl. Js 6523. Die 
Stelle lehrt keinen Synergismus, sondern 7] ydéerg tod feod obv enol gehort 
zusammen als ob da stiinde 7%) xxprg toh teod 1 obv got (wie der byzanti- 
nische Text sowohl wie agyptische und lateinische Zeugen bieten). 11 In 
diesem Punkte kénnt ihr euch nicht auf eine abweichende Tradition der Ur- 
apostel (éxetvot) berufen: wir lehren einstimmig dasselbe und ihr seid auf 
diese Lehre hin seinerzeit Christen geworden. 12 Jetzt erst wird die These der 
bekémpften Gegner genannt, sie bezweifelten nicht speciell die Auferstehung 
Christi, sondern waren ganz allgemein der Ansicht: ‘es giebt keine Aufer- 
stehung der Toten’ (so auch v. ie. 29, 32). Wenn diese Leute die auch im 
Altertum hiufige Auffassung von der voélligen Vernichtung der Persénlichkeit 
durch den Tod vertraten, so bleibt es ritselhaft, wieso sie haben Christen 
werden kénnen (v.12 év bpiv), Auch hitte Paulus dann diese principielle 
Frage deutlich bezeichnen und auf sie eingehen miissen. Vielmehr werden 
jene Gegner an der ‘jiidischen’ Auferstehungslehre Anstoss genommen (vgl. 
Act 1732) und ihr gegeniiber die griechische Lehre von der Unsterblichkeit 
nur der Seele betont haben. Heinrici hat (1880 S. 466) treffend auf Justin 
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denn einige unter euch, es gebe keine Totenauferstehung? Wenn es 13 
aber keine Totenauferstehung giebt, so ist auch Christus nicht aufer- 
standen. Wenn aber Christus nicht auferstanden ist, so ist unsere Pre- 14 
digt ohne Inhalt und euer Glaube ohne Inhalt. Und wir werden als 15 
falsche Zeugen Gottes erfunden, weil wir bezeugt haben gegen Gott, 
dass er Christus auferweckt habe, den er nicht auferweckt hat, sinte- 
mal die Toten nicht auferstehen. Denn wenn die Toten nicht aufer- 16 
stehen, so ist auch Christus nicht auferstanden. Wenn aber Christus 17 
nicht auferstanden ist, so ist euer Glaube téricht, so seid ihr noch in 
euren Sinden. Dann sind auch die in Christus Entschlafenen verloren. is 
Wenn wir allein in diesem Leben auf Christus unsere Hoffnung gesetzt 19 
haben, so sind wir bemitleidenswerter als alle Menschen. Nun ist aber 20 
Christus von den Toten auferweckt,' der Erstling der Entschlafenen. 
Denn da durch einen Menschen der Tod (gekommen ist), so auch durch 21 
einen Menschen die Auferstehung der Toten. Denn wie in Adam alle 22 


dial. 80 p. 307+ hingewiesen, wo der Apologet sich gegen ,,sogenannte Chri- 
sten“ wendet, of héyoua. jy elvan vexp@v avdotaow, GAd dua tH &nodvyoxety 
tas puxds adtHv avahapBdvectat efg tov cdpavdyv. Gegen einen blossen Un- 
sterblichkeitsglauben wendet sich auch des Athenagoras Schrift de resurrec- 
tione carnis. 138—19 Paulus argumentiert nun von der v. 1—11 gewonnenen 
historisch unanfechtbaren Position aus, zunichst indirekt: wire die Leugnung 
der Totenauferstehung berechtigt, so kénnte auch Christus nicht auferstan- 
den sein, woraus dann die Unwahrhaftigkeit der Apostel (v. 15) und die Un- 
sinnigkeit des Christenglaubens iiberhaupt folgern wiirde (v.17), der dann 
seine Hoffnung auf einen Toten gesetzt hitte (v.18). Diese letzten Conse- 
quenzen gehoren nicht mehr zum logischen Beweis, sondern sind mehr be- 
stimmt als ‘Enthymenata’ auf das Gemiit zu wirken. Mit v.20 geht der 
logische Beweis weiter: nun ist aber die notwendige Folgerung aus eurem 
Satze falsch, ergo auch die Voraussetzung. 14 xevdg wie v.17 watatog ‘in- 
haltsleer’. V. 15 ff. giebt durch die Wiederholungen des gegnerischen Satzes 
als concessum ihm die lebhafte Betonung: so spricht man beim Diktieren, 
es ist kein ‘Schriftstil’. 17 ‘Ihr seid noch in euren Siinden’, weil (s. Rom 
425 511) die Auferstehung notwendiges Correlat zum Siihnetod ist: nur der 
erhéhte Christus spendet das die Siinde iiberwindende rvedpa. (Rom 14: 
Holtzmann’ neutest. Theol. II 113 f.). 18 xowyévtes ev Xorotq ist cum 
erano salis gesagt, denn wenn es keinen auferstandenen = erhéhten Christus 
giebt, ist die ganze Vorstellung des év XptotH etvat (zu Rom 611. Deiss- 
mann Die Formel in Christo Jesu 1892) ein Wahn. Korrekt ware ‘die ent- 
schlafen sind in der Hinbildung in Christus zu sein’. 19 So wie jene im Tode 
verloren, so wiren wir im Leben zu beklagen, da wir einem Phantom nach- 
jagten. 20—28 folet nun der positive Beweis fiir die Auferstehung der 
entschlafenen Christen auf Grund der Erweckung Christi selbst. 20° krént 
den y.12—19 gefiihrten indirekten Beweis. Aus der tatsachlich erfolgten 
Auferstehung Christi folgt zunichst die Méglichkeit einer Auferstehung 
auch fiir andere Tote. Mit 20° schickt Paulus sich an, die Wirklichkeit 
dieser Auferstehung zu erweisen. Zu dnapyy vgl. Col 11s Act 26 23. Christus 
ist der erste einer grossen Schar. Das folgert der Apostel 21—22 direkt 
aus der Parallelisierung Christi mit seinem ‘Typus’ Adam, die er hier wie 
nachher vy. 45 ff. und Rom 512 ff. als bekannten Lehrsatz der Theologie vor- 
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sterben, so werden auch in Christus alle lebendig gemacht werden. 
23 Jeder aber in seiner Klasse. Der Erstling (ist) Christus, dann die Chri- 


aussetzt. Rom 5 wird die Gewissheit der universalen Gnade, hier die der 
Auferstehung aus der Parallele erschlossen. 28—24 Das Verstiindnis der 
folgenden Ausfiihrungen ist nicht absolut sicher zu stellen. Der Wortlaut 
sowohl wie die Art des Argumentierens in v. 22 gebietet zundchst, auch das 
zweite mayvtec scharf zu fassen. Hs sollen alle Menschen in Christus zum 
Leben erweckt werden, nicht blos die als Christen gestorbenen. V. 2% be- 
lehrt dariiber, dass man nun aber nicht erwarten diirfe, dass etwa jeder ent- 
schlafene Christ auch sofort (vgl. die zu v. 12 citierten Gegner Justins) oder 
‘nach drei Tagen’ wieder lebendig werde: sondern alle zusammen werden 
sie auferstehen, sobald in der genau geordneten Abfolge der letzten Dinge 
die Reihe an sie kommt (vgl. 52, genauer I Thess 41318 beschrieben); die 
Auferstehung erfolgt nach ‘Klassen?. Der Wortlaut legt es nahe, in v. 23 
Cwonondhcetat durchweg zu ergiinzen, also drapyy Xpotéc, Exerta of tod 
Xprotod .., efta td téAog Cwonoryndyjoeta als drei gleichartige Glieder zu 
fassen, wobei téAog dem anapyn gut entspricht: drei téypata, 1) Christus 
(mit dessen Auferstehung ja die ‘Eschatologie’ des Urchristentums bereits 
begonnen hat), 2) die Christen, 3) ‘der Rest’ d. h. die ungliubig gestorbenen 
Heiden und Juden, die nach Rom 1132 512—1s auch am Ende noch der 
gottlichen Erbarmung teilhaftig werden sollen. Zu dieser Auffassung passt 
gut, dass dann der Nennung des té&ypa in Fall 2 und 3 beidemale sofort die 
Zeitangabe folet 2) év ti mapovcia und 3) dtav mapadrdot usw. (bei 1 ist 
sie unnotig). Diese Erklirung setzt voraus, dass tO téAog nicht blos ab- 
strakt ‘das Ende, die Vollendung’, sondern concret ‘der Rest, der noch iib- 
rige letzte Teil der Menschheit’ bedeute. Das scheint méglich, denn téAo¢ 
wird, wenn auch selten, gelegentlich concret gebraucht: Js 1915 xegadyy 
nal odpdy, apxyy xat téAoc. Aristoteles de generatione animalium I 18 p. 
7253 ‘aus dem Kérper scheidet aus 1d &x tig teopis ywvdmevov tédoc’ d. h. 
was schliesslich von der Nahrung noch iibrig ist (= mepittwya). Sachlich 
wire der Hilfseedanke zu erginzen, dass die ungliubig verstorbenen im Jen- 
seits noch vor ihrer Auferstehung bekehrt wiirden, so dass auch sie év 
Xptot auferweckt werden konnten: der ‘pneumatische’ Leib ist ja nach 
v. 44f. Voraussetzung der Auferstehung und kann, weil er xvedpq ist, natiir- 
lich nur Christen zuteil werden. Eine weitere Stiitze dieser Auffassung der 
Stelle ist der Umstand, dass Apoc 20 ebenfalls zwei durch das messianische 
‘Zwischenreich’ getrennte Auferstehungen gelehrt werden. Dass Paulus in 
solchen Momenten, wenn er den Universalismus der Gnade predigt (wie Rom 
51218 1132), sich in Widerspruch setzt mit der sonst bei ihm sich finden- 
den Ansicht, die Unglaubigen seien ‘Verlorene’ I Cor 11s II Cor 215. 16 43 
Phil 12s Rom 922, entspricht seiner unsystematischen, impulsiven Art des 
Denkens (vgl. Teichmann paul. Vorstellungen vy. Auferstehung S. 107 ff.), 
dass er die Auferweckung der ungliubig Verstorbenen nur eben andeutet, 
von ihrer vorauszusetzenden Bekehrung véllig schweigt, erklart sich aus der 
vorliegenden Aufgabe der Belehrung christlicher Zweifler. Fasst man aber 
téAog in dem iiblichen apokalyptischen Sinn ‘Weltende’ 1s 1011 Mt 2413. 14 
u. 6. auf, so verliert damit die Bezugnahme auf die Ungliubigen ihre beste 
Grundlage, obwohl sie sich auch so halten lisst als nicht ausgesprochene Selbst- 
verstandlichkeit (Schmiedel): man wird dann aber doch lieber das zweite névtes 
v. 22 cum grano salis nehmen = ‘alle Christen’ und die so entstehende Un- 
gleichheit der beiden xévyteg als eine der vielen Sorglosigkeiten in der Aus- 
drucksweise des Apostels ansehen (Heinrici). Dann ist in v.23 von zwei 
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sten bei seiner Ankunft, dann der Schluss, wenn er das Reich Gott und 24 
dem Vater tibergiebt, nachdem er jede Herrschaft und jede Gewalt und 
Macht vernichtet hat. Denn er muss Herrscher sein, bis »er legt alle % 
»Feinde unter seine Fiissex. Als letzter Feind wird der Tod vernichtet. 26 
Denn »alles hat er unter seine Fiisse getan<. Wenn es aber heisst, dass 27 
»alles« (ihm) untergeordnet ist, so natiirlich ausser dem, der ihm alles 
untergeordnet hat. Wenn ihm aber alles untergeordnet ist, dann wird 28 
auch der Sohn selbst sich dem unterordnen, der ihm alles untergeord- 


taypata, Christus und den Christen, die Rede — darnach kommt ‘das Ende’, 
welches ohne nihere Beziehung zum Hauptthema in einem kleinen apoka- 
lyptischen Excurs v. 232s beschrieben wird (vgl. etwa Phil 29—11). Der 
Vorzug dieser Erklirung besteht in der leichteren Fassung von téAog und dem 
Vermeiden des Hilfsgedankens der Bekehrung der Unglaubigen | im Jenseits, 
ihr Nachteil darin, dass v. 2s Exastog év tH oly Toy [att seine Pointe ver- 
liert, wenn es eigentlich nur ein auferstehendes taypa, das der Christen, 
giebt: auch die unscharfe Fassung von v. 22 erweckt Bedenken. 24 xatap- 
yyjon hat hier den Wert des Futurum exactum. Unterworfen werden im 
messianischen Siegeskampf sowohl menschliche wie damonische (v. 26) Ge- 
walten. Das mit der Parusie beginnende messianische Zwischenreich endet 
mit der Vernichtung des Todes, wie Apoc 2014 (vgl. Js 258 IV Hsra 853 
syr. Apoc. Baruch 2123; auch Test. Levi 18. Bousset Judentum? 290), wo- 
durch allen Auferstandenen ewiges Leben verbiirgt wird. In diesem Zwischen- 
reich findet das ovpBaoAreverv Xerotq der Christen statt (48 Rom 517 Apoc 
321 206), die nun stets bei ihrem Herrn sind I Thess 417: in dieser Zeit 
werden sie auch ‘die Engel richten’ 63 Apoc 204. Ueber die jiidischen 
Quellen dieser apokalyptischen Vorstellungen s. zu Apoc 20 und Bousset 
Judentum? 330 ff. Weber jiid. Theol.? 372 ff. Dass der Messias am Ende des 
Zwischenreichs seine Herrschaft Gott tibergeben wird, ist im interimistischen 
Charakter des Zwischenreichs begriindet: IV Esra 729 wird sogar der Tod 
des Messias am Ende seiner Herrschaft angenommen. 25 6et nach géttlicher 
Ordnung der letzten Dinge Mt 1710 246 Joh 314 u. 6. Fiir den Kampf des 
Messias und seinen Ausgang sowohl, wie fiir die zeitliche Begrenzung seiner 
Herrschaft wird der Schriftbeweis erbracht aus Ps 1091. Zu 0% ist Christus 
Subjekt, wie v. 27" zu Ométatev: das zeigt 27° klar, denn die Correktur wire 
sinnlos, sobald Gott schon 27° als Subjekt gedacht wire vgl. auch Phil 3 21. 
Das Citat begegnet noch Mat 2244 (== Mc 1236 Le 2042. 43) Hebr 113 und 
entspricht da dem Text der LXX: éws dv 8 tods exBpov¢g cov bronddrov 
TOY TOOMY cov. Die Variante des Paulus &yer ob kommt sonst nicht vor, 
dagegen hat 6nd tos nédag eine Parallele bei Mat broxdétw tov nod@v. Dass 
schon die Juden Ps 109 messianisch deuteten, folet aus Mt 2244 par. 26 
Die Besiegung des Todes ist die letzte Tat des Messias: danach erfolgt die 
Uebergabe der Herrschaft und die (durch Besiegung des Todes erméglichte ?) 
alloemeine Auferstehung. Der Tod personificiert oft bei Juden (s. 0.) und 
Griechen (Rohde Psyche II? 2491. Usener Gotternamen 368. Robert Tha- 
natos Berl. Winckelmannsprogr. 1879. Gruppe griech. Mythol. Index s. v. 
Thanatos). V. 27 liefert den Beweis fiir 26 aus dem Wortlaut von Ps. 87 

mévt%, also auch der Tod. Analoge Schlussfolgerung aus derselben Stelle 
Hebr 28. Im Talmud Bab. Rasch haschanah f. 21° (II p. 349 Goldschmidt) 
wird Ps. 8 auf Moses bezogen, wie Sanhedrin f. 108” (VII 489 Goldschmidt) 
Ps. 1091 auf Abraham. In 27” dann die Verwahrung gegen Missdeutung 
des maé&vt~%: Gott natiirlich ausgenommen. 28 Wihrend beim Zwischenreich 
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29net hat, damit Gott alles in allem sei. Denn was werden denn die 
tun, welche sich fiir die Toten taufen lassen? Wenn Tote tberhaupt 
30 nicht auferstehen, was lassen sie sich denn noch ftr sie taufen? Wozu 
81 schweben wir denn jede Stunde in Gefahr? Tag fiir Tag sterbe ich, 
Brider, so wahr ich mich eurer in Christus Jesus meinem Herrn rihme. 
82 Wenn ich nach Menschenweise in Ephesus den Tierkampf bestand, 
was niitzt es mir? Wenn die Toten nicht auferstehen, dann »lasst uns 


der Messias handelnd neben Gott tritt und ihn fiir den Betrachter sogar 
verdrangt, ist nachher wieder Gott allein Regent. Das an 86 Rom 11 36 
anklingende Wort erhalt besonderen Inhalt bei der Annahme einer v. 24 be- 
riicksichtigten anoxatdotacis mavtwy. Auf die Formel hat die hellenistische 
Mystik eingewirkt (s. zu Rom 1136). mdvta eivat trve ‘jemanden alles sein’ 
ist geliufige Redensart s. Wetstein z. St. Hine Parallele Macrobius Sat. I 20 11 
Herculem hunc esse tov év r&or nat Gia T&vtWY FAtov. Corp. Inser. Lat. X 3800 
= Dessau Inscr. lat. sel. Il 4362: ¢e tibi una, quae es omnia, dea Isis. 
29—34 Weitere Griinde fiir den Auferstehungsglauben aus Gemeindebrauch 
und aus der Lebenshaltung des Apostels: nicht logisch zwingend aber prak- 
tisch eindrucksvoll. 29 tt movjoovov; sententidses Futurum Kiihner-Gerth 
RIT S 17h: 3. 

Die Sitte der VICARIATSTAUFE, d. h. dass man sich fiir einen ungetauft ver- 
storbenen stellvertretend taufen less, hat sich in Sekten noch lange gehalten. 
Joh. Chrysostomus z. St. (t. X p. 378° Montf.) berichtet von den Marcioniten: émet- 
dav Yap Tig KXATHXOWNEVOS aNEADY TAP’ AdTEtE, tov CHvta Ono THY wAivyY TOD TetTeAcvTYXO- 
tog xpbdavteg Mpociac, TH vexpG xal SimAsyovta. nat Mvvddvoytat, et BobAoLtO AaBety tO 
Bamtiopa. elta éxeivov pydsv &moxptvopévov 6 xexpvpyrévog xa&twdev ave éxelvov Pyatv, Ott 
BH PobAcito BantradFvar, xat oStw BantiCovay adtov &vtt tod a&neAdovtog (= Catene 310). 
Epiphanius haer. 28,6 kennt die gleiche Sitte als napddocg bei den Kerinthianern, 
auch Tertullian de resurr. 48 adv. Marc. V 10 weist auf sie hin. In Afrika spendete 
man (vgl. Philastrius haer. 49 tiber Montanisten) den Toten selbst Taufe und Abend- 
mahl vgl. Cone. Carth. III (897) ¢. 6 item placuit, ut corporibus defunctorum eucha- 
ristia non detur . .. deinde cavendum est, ne mortuos etiam baptizari posse fratrum 
infirmitas credat. Aus der griechischen Welt kaime als Parallele die stellvertretende 
Feier der Dionysischen Orgien fiir ungeweiht Verstorbene in Betracht Orphica fr. 
208 Abel: épyum v éxteAgcovat, Abowy nooyévwv a&depiotwy pacdpevor Vel. Rohde Psyche? 
IT 128s. Auch II Mace 1243.44 kann hierhin gezogen werden vgl. S. Reinach in 
Strena Helbigiana 245. Von einem stellvertretenden Taurobolium (Heinrici 476 
Anm. 2) wissen wir nichts. 

xa nach Fragewortern steigernd s. Kiihner-Gerth II 2 S. 255. 30 
ypets = ich. 381 anodvicxw ‘bin ich in Todesgefahr’ vgl. Rom 8 36 II Cor 
411 1llos.  dpetépa% xabyyotc, yy Exw = der Ruhm, den ich mir an euch 
(durch eure Bekehrung 92 vgl. Rom 1517) erworben habe. 32% xat& dy- 
vewnroy (vgl. Rom 35) = wie ein gewodhnlicher Mensch, nicht im Hinblick 
auf meine gottliche Aufgabe. %ypromayetvy wortlich zu nehmen geht darum 
nicht an, weil Paulus in der genauen Aufzihlung seiner Leiden II 11 2329 
nichts von einem Tierkampf sagt, auch in Act nichts davon berichtet wird, 
und der Apostel als rémischer Biirger iiberhaupt nicht ad bestias verurteilt 
werden konnte, ohne sein Biirgerrecht zu verlieren, wihrend er es doch bei 
der Verhaftung in Caesarea noch besitzt. Vgl. Puchta Institutionen II ® 
§ 220, 1° (S. 120) Digest. 28, 1, 84 Hi vero, qui ad ferrum aut ad be- 
slias aut in metallum damnantur, libertatem perdunt vgl. Dig. 48, 19, 29. 
Aufriihrer konnten ad bestias verurteilt werden Dig. 48, 19, 382. Vgl. Momm- 
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»essen und trinken, denn morgen sind wir tot«. Irret euch nicht: 33 
‘Schlechter Umgang verdirbt gute Sitten’. Werdet rechtschaffen niich- % 
tern und siindiget nicht: denn manche Leute haben keine Erkenntnis 

von Gott: ich sag’s euch zur Beschamung! Aber, wird man sagen, 35 
wie stehen die Toten auf? Mit was fiir einem Leibe kommen sie? Du 26 
Tor, was du sdest, wird nicht lebendig gemacht, wenn es nicht stirbt, 

und was du sdest, ist nicht der zukinftige Leib, sondern ein nacktes 37 
Korn etwa von Weizen oder sonst einer (Frucht). Gott aber giebt ihm 3s 
einen Leib, wie er will, und jeder der Samenarten einen besonderen 

Leib. Nicht jedes Fleisch ist dasselbe Fleisch, sondern ein anderes ist 39 


sen rom. Strafrecht 925 ff. Es ist also bildlich zu fassen wie Ign. Rom 51 &nd 
Lupiag péoxt “Pons Inoropaya a yc nat Pardooyg . . Sedepévog Séxx Aeo- 
TaPOOLG, G6 EottY oTPaTLWTIXdY Té&ypa. Paulus erwartet den Lohn bei der 
Parusie. 32> Ueber die Verbreitung dieser, hier durch Js 22 13 belegten, Ge- 
sinnung in der Kaiserzeit vgl. E. Maass Orpheus 207 ff. z. B. Buecheler 
Carm. epigr. 1872 quod comedi et ebibi tantum meu(m) est (ebenda 182. 
244) 189 si quid vis facere, te vivo fac dulciter (vgl. 84. 85. 109. 185. 
186. 190 u.6.). Belege aus Schriftstellern bei Wetstein z. St., am bekann- 
testen Horaz Carm. 14, I1 3, IV 7. 33 ph mAavaote s. zu 69. Der jam- 
bische Trimeter gtefpovar.y HOn yenod’ dwrAto xaxat stammt aus Menanders 
Komédie Thais (fr. 211 Fragm. Com. Graec. Meineke) und ist sprichwért- 
lich geworden. Sinn: wenn ihr mit Leuten verkehrt, welche die Auferste- 
hung laugnen, wird man die Folgen bald an euren Sitten merken. 34 Er- 
wacht aus eurem Rausche: die yvy@ovg eurer Verfiihrer ist in Wahrheit éyvwota, 
deren man sich zu schimen hat. Wenn die Gegner die zu i2 charakteri- 
sierte aus Justin belegte Ansicht vertreten, so werden sie genau genommen 
von der Polemik v. 2134 nicht getroffen, da ja die Seele auch ohne Auf- 
erstehung des Leibes Lohn oder Strafe erhalten kann. Aber fiir Paulus ist 
ein Fortleben nach dem Tode ohne Leib undenkbar, deshalb kann er so wie 
in y. s2 argumentieren. Mit v. 35 beginnt die Erérterung iiber das Wie der 
Auferstehung im Hinzelnen, speciell iiber den Auferstehungsleib. An dem 
Gleichnis vom Samenkorn wird zunichst 36 die Notwendigkeit des Todes 
(wie Joh 1224), sodann 87—38 der Vorgang der Bekleidung mit dem neuen 
Auferstehungsleibe erliutert. Nicht dieser irdische Leib steht auf, sondern 
wir erhalten einen neuen Kérper. Verwandte Gedanken finden sich nicht, 
wie man vielfach angenommen hat, in den eleusinischen Mysterien (Rohde 
Psyche? I 291 ff.), wohl aber bei alten Rabbinen: Meir hat (um 150) mehr- 
fach unter Anlehnung an Ps. 71 (72)16 auf die Frage, ob die Toten nackt 
oder bekleidet auferstehen, geantwortet Wenn das Weizenkorn, welches 
nackt begraben wird, mit vielen Gewindern bekleidet hervorkommt, um 
wie viel mehr die Frommen, die in ihren Kleidern begraben werden. 
(Sanhedrin f. 91°) vgl. Bacher Aggada d. Tanaiten II 67 ff. ebenda S. 343 f. 
ein anderes Gleichnis Wetstein z. St. und zu Joh 1224. Aber Paulus fasst 
hier den himmlischen Leib als die Bekleidung der ‘nackten’ Seele (II Cor 5s), 
die ihr altes Kleid in der Erde lasst. Die Méglichkeit der Beschaffung eines 
aus voéllig anderer Substanz bestehenden Leibes wird im Folgenden nur an 
der Tatsache erwiesen, dass wir ja aus Erfahrung Leiber der verschieden- 
sten Substanzen kennen. ef tbyot wie Cleanthes fr. 529 v. Arnim (bei Sextus 
ady. math. IX 89): Cov Chou xpetttév gottv, we tmmog yeAwvyg et THXOL, xa 
tabpos Ovov xual Aéwy tabeov. 39 Schon die Fleischessubstanz der irdischen 
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das der Menschen, ein anderes Fleisch das des Viehes, ein anderes 
40 Fleisch das der Végel, ein anderes das der Fische. Und es giebt himm- 
lische Leiber und irdische Leiber. Aber anders ist der Glanz der himm- 
41 lischen und anders der der irdischen. Anders ist der Glanz der Sonne 
und anders der Glanz des Mondes und anders der Glanz der Sterne. 
42 Denn ein Stern tibertrifft den andern an Glanz. So ist’s auch mit der 
Auferstehung der Toten. Es wird gesdet verginglich und steht auf 
43 unverganglich, es wird gesdet in Unehre und steht auf in Glanz, es 
44 wird gesiet in Schwachheit und steht auf in Kraft, es wird gesdet ein 
seelischer Leib und steht auf ein geistlicher Leib. Wenn es einen see- 
45 lischen Leib giebt, so giebt es auch einen geistlichen. So steht auch 
geschrieben: »Es ward der erste Mensch Adam zur lebendigen Seele, 
46 »der letzte Adam zum lebenspendenden Geist«. Aber nicht zuerst das 
geistliche, dann das seelische, sondern (erst) das seelische, dann das 


Lebewesen variiert mannigfach, 40 davon ist die Lichtsubstanz der Himmels- 
‘leiber wieder verschieden. Zu 7 tv éntyetwy ist nach mechanischer Syntax 
66ba zu ergiinzen: aber uneigentlich zu verstehen, denn die Erdenleiber haben 
keine 66€%, sondern o¢§ vel. Phil 321. 41 Aber auch die lichten Leiber 
der Gestirne sind der Substanz nach verschieden, auch diese Lichtsubstanz 
hat Abstufungen. Paulus denkt die Gestirne als lebende, mit einem Licht- 
leib bekleidete Wesen, wie die meisten seiner Zeitgenossen (Wendland Kul- 
tur 65. 96) z. B. Philo de gigantibus 8 p. 263 xat yap obtot (sc. of aotépec) 
boxat Cro &’ Glwv a&unoatot te xat Detar. de plant. 12 p. 331 C@a yap nat 
toutcus (sc. tods doTEPaC) voEoe ot” SAwy paciv of piAccophoavtes. de opif. 
mundi 73 p. 17 de somniis 1135 p. 641 (Hverling paulinische Angelologie 
45 ff. Bousset Judentum? S. 370 f.). 668% — Lichtglanz ist wohl auf dem 
Boden der LXX erwachsen und ausserhalb der Bibel bisher nicht nachge- 
wiesen vgl. Nageli Wortschatz des Paulus 611. 42 Auf dieser Mannigfaltig- 
keit der Gott zur Verfiigung stehenden Formen beruht die Méglichkeit der 
Totenauferstehung. 42—44 Gesit wird ein mit den Unvollkommenheiten 
der o%p§ behafteter Leib, auferstehen wird ein Leib aus himmlischem nvedpa 
(zu den Gegensitzen s. Holtzmann neutest. Theol. Il 56 ff.). Da der Christ 
das mvetia aber bereits seit der Taufe hat, so tragt er diesen pneumatischen 
Leib unsichtbar bereits auf Erden in und unter seinem Fleischesleib: dadurch 
erklart sich die 6 1s—17 ausgesprochene Vorstellung ungezwungen. tboytxdg = 
Ompxtxog Ss. zu 214, hier um der Ankniipfung an Gen 27 willen gewihlt. 
44> ist nicht Folgerung aus dem bisher gesagten, sondern These, die im fol- 
genden bewiesen wird. In vy. 45—49 wird Adam wieder wie 22 Rom 5 12 ff. 
als Typus Christi gefasst. Die ganze Beweisfiihrung ruht auf Gen 27 xal 
Erdacey 6 edo toy avdpwnov xobv and tig ys nal evepbonoev eig th Tpd- 
owmoy adtol mvony (var. Tvetpa bei Philo) CwHs nat éyéveto 6 dvoownos 
ets bUX HV CHoay. Diese Stelle paraphrasiert Paulus in v. 45 (vielleicht aut 
Grund einer anderen Uebersetzung als der LXX): er findet darin nicht die 
Schépfung eines, sondern zweier Adams ausgesprochen, eines pneumatischen 
und eines psychischen. Die Reihenfolge der beiden Schépfungen ist aber, 
entgegen dem Wortlaut von 7” so zu bestimmen, dass zuerst der psychische 
Adam geschaffen wurde, wozu 7° die exegetische Handhabe bietet. Dieser 
erste, ‘irdische’ Mensch ist aber der Typus des zweiten, ‘himmlischen’ Menschen. 

Hinen Unterschied zwischen dem ERSTEN UND ZWEITEN MENSCHEN kennt 
auch Philo: legum allegor. I 31 p.49 bemerkt er zu Gen 27: Atit& avpdnwy yévy 
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geistliche. Der erste Mensch ist von Erde irdisch, der zweite Mensch 47 
ist vom Himmel. Wie der irdische (Mensch), so sind auch die irdischen 48 


(Menschen), und wie der himmlische (Mensch), so sind auch die himm- 


lischen (Menschen beschaffen); und wie wir das Bild des irdischen ge- 49 
tragen haben, werden wir auch das Bild des himmlischen tragen. Das 50 | 


sage ich (euch) aber, Briider, dass Fleisch und Blut das Reich Gottes 
nicht ererben kénnen, noch die Verginglichkeit die Unverginglichkeit 
ererben wird. Siehe ich sage euch ein Geheimnis: nicht alle werden 


6 pév yap Eotty obpdviog &vIpwmoC, 6 SE yijtvog. 6 pév Ody odpdwog Ate nar? sixdva teod ye- 
yovig (Gen 127) pdaupriig nat ovvddwe yewdBoug odcing a&pétoxoc, 6 d& yijivog &x onopddoc 
SAns, iv xodv xéxdyxeyv, éndyn usw. EHbenso de opif. mundi 134 p. 32 évapyéotata nat 
dt& tobtov (den Wortlaut von Gen 27) napiotyov, St Srapope nappeyédyo sort tod te 
vOv tAnodEvtog avopwTOD xal ToD xat& thy sixdva deod yeyovdtog mpdétepov (Gen 127). 6 
pey Yao SramAnotets atodytds Hon petéxwv Mowtytos, ex cwpatog nat bvx7jg ovveotiic, 
aVYO 7 yovy, pboer Ivytdg: 6 B& uat& thy elnova ldéa tLG H Yévos 7 aMpauyic, vontds, &ow- 
patos, ott? &ppev odte D7Av, kpdaptog hoe. usf. Weiteres bei Gfrérer Philo I 267 f. 
407f. Philo unterscheidet also die Schépfung des ‘ersten Adam’, welche Gen 1 27 
erzahlt wird von der Gen 2; berichteten Erschaffung des ‘zweiten Adam’ und 
lést so mit rabbinischer Kunst das Riitsel, welches die zweimalige HErzihlung der 
Menschenschépfung seit alters aufgegeben hat. Der ‘erste Mensch’ ist der ‘Ideal- 
mensch’, die platonische ‘Idee des Menschen’, der ‘zweite Mensch’ ist der histo- 
rische Adam, welcher siindigte und der leibliche Stammvater der Menschheit wurde. 
Aehnliche Spekulationen finden sich in jungen rabbinischen Quellen vgl. Schéttgen 
horae I 670 ff. Bousset Judentum? 405 ff. zeigt, dass Philo hier die im Judentum 
seiner Zeit vielfach auftauchende Idee von einem idealen Urmenschen zur Exegese 
von Gen 1.2 benutzt. In dem Theologumenon vom ‘Menschensohn’-Messias finden 
wir dann diesen Idealmenschen himmlischer Herkunft mit der jiidischen Messias- 
vorstellung verschmolzen (Bousset? S. 301 ff.), was bei Philo nicht der Fall ist. 
Ueber den Zusammenhang dieser Vorstellungen mit einem in hellenistischer Zeit 
weitverbreiteten Mythus vom Urmenschen s. Bousset? 405 ff. und besonders Reitzen- 
stein Poimandres 81 ff. Nun ist aber sowohl bei Philo wie sonst im Judentum der 
erste Mensch stets das héhere, der zweite das niedere Wesen, also gerade umge- 
kehrt wie bei Paulus, wo der ‘zweite Mensch’ der Messias ist: so lisst sich v. 46 
vortrefflich als Polemik gegen die landliufige Ansicht verstehen. Ferner ist der 
exegetische Beweis des Apostels allein auf Gen 26, nicht auf Gen 127 und 26 ge- 
stellt. Daraus ist klar, dass Paulus den ihm aus dem Judentum bekannten Ge- 
danken hier eigenartig und véllig selbstandig verwertet. 


47 Dass der erste Mensch yotxds sei, folgt aus Gen 27°, aber die himm- 
lische Herkunft des zweiten Menschen ist jenem Theologumenon entlehnt: 
in diesem Zusammenhang wiirde Paulus sie mit seiner durch das Wort rvedpa 
Cworovodv Gen 27 bewiesenen pneumatischen Natur begriindet haben. Die 
Argumentation 48—49 setzt wieder (vgl. 1522 Rom 512) die vorbildlich 
mystische Bedeutung der beiden Adams fiir die Menschheit voraus. Deutlich 
Phil 321 Jesus Christus petacynwatioe: Td c@pa tig tameviotug Hu@v (= 
thy elxdva tod xotxod) obppoppov TH ompatt tig G6ENS adtoD (— Thy elxova 
tod érovpaviov). V. 50 bringt in prignanter Form das Facit der bisherigen 
Erorterungen, den darin zum Ausdruck kommenden Grundsatz. Im folgen- 
den 51—53 wird dann ausgefiihrt, wie dieser Grundsatz auch an denen sich 
erfiillen wird, welche lebend der Parusie beiwohnen werden. 51 ravteg od 
umgestellt fiir od mévtec, weil auf ‘alle’ der Ton liegt. mdévtec? — Tote und 


bl 


: 
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52 wir entschlafen, aber alle werden wir verwandelt werden, in einem 
Moment, in einem Augenblick, beim (Ton) der letzten Posaune. Denn 
die Posaune wird schallen, und die Toten werden auferstehen unver- 

88 ginglich, und wir werden verwandelt werden. Denn es muss dies Ver- 
gangliche die Unverginglichkeit anziehen und dies Sterbliche die Unsterb- 

54 lichkeit anziehen. Wenn aber dies Vergingliche die Unverganglichkeit 
anzieht, und dies Sterbliche die Unsterblichkeit anzieht, dann wird er- 

35 fillt das Wort, das geschrieben steht: »Der Tod ist verschlungen in 


Lebende. 52 &topwog von der Zeit Aristoteles Physica 5 p. 235%33 236% 
u. 6. Nigeli Wortschatz S. 31. Das geliufige ¢.my Bewegung in der Ver- 
bindung mit 2p$aAy0d ist singulir. Die éoydty otAnty§ ist wohl nicht ‘der 
letzte von mehreren (sieben) Posaunenstéssen’, sondern ‘der am letzten Ende 
erténende Posaunenstoss’, wegen des folgenden oaAntoe ydo, xal.., wofiir 
man im andern Fall erwarten wiirde éBdonov yao oaAnioe, xat.. Aus I Thess 
416 lasst sich nichts schliessen. dpdapto: d. h. schon verwandelt beim Po- 
saunenstoss. Dieselbe Reihenfolge auch I Thess 416.17, wo aber von der 
Verwandlung nichts gesagt ist. Diese ist innerhalb der paulinischen Ge- 
dankenwelt aber durch den v. 50 ausgesprochenen Grundsatz notwendig be- 
dingt: die o¢e§ geht zu Grunde und wird véllig durch rvedya% ersetzt (s. 
zu Rom 811 S. 41 f.): So trifft also 58 der Ausdruck évévoacda die Sache 
nicht genau, weil der Fleischesleib nicht blos eine neve Qualitét annimmt, 
sondern verschwindet. 

In der jiidischen Litteratur findet- sich die Vorstellung von der AUFERSTE- 
HUNG der Toten relativ spat, haufiger erst seit dem II Jh. v. Chr., mit mancherlei 
Modificationen. Neben dem einfachen Gedanken an Wiederbelebung der in den 
Grabern schlummernden Leiber (IV Hsra 7 s2 Orac. Sibyll. IV 180 ff. Bacher Aggada 
d. Tannaiten I 19) begegnen wir auch einer der paulinischen verwandten Vorstel- 
lungsreihe Apoc. syr. Baruch 49—51: °° Sicherlich giebt die Erde alsdann die Toten 
suruck, die sie jetzt empfdngt, um sie aufzubewahren, indem sie nichts dndert an ihrem 
Aussehen, sondern wie sie sie empfangen hat, ebenso giebt sie sie zurtick... *' Und nach- 
dem der festgesetzte Tag voribergegangen ist, alsdann wird sich hernach das Aussehen 
derer, die sich verschulden, verwandeln und auch die herrliche Erscheinung derer, die 
recht handeln. Denn das Aussehen derer, die jetzt gottlos handeln, wird schlimmer 
gestaltet .., auch die herrliche Erscheinung derer, die jetzt auf Grund meines Gesetzes 
gerecht gehandelt haben .., deren Glanz wird alsdann-in verschiedener Gestalt erstrah- 
len, und das Aussehen threr Angesichter wird sich verwandeln in ihre leuchtende Schén- 
heit, so dass sie annehmen und empfangen kinnen die unsterbliche Welt, die ihnen 
alsdann verheissen ist... Und es wird sie auch nicht die Zeit altern lassen, denn in 
den Hohen jener Welt werden sie wohnen und den Engeln gleichen und den Sternen 
vergleichbar sein. Und sie werden verwandelt werden zu allen méglichen Gestaiten, 
die sie sich wiinschen: von der Schinheit bis zur Pracht und von dem Lichte bis sum 
Glanze der Herrlichkeit usw. Den Posaunenschall als Zeichen des Endes kennt 
auch IV Hsra 623: von sieben Posaunenstéssen, welche die einzelnen Akte der Auf- 
erstehung begleiten, berichten die Othioth des Rabbi Akiba 17¢ (Weber jiid. Theol.2 
369 vgl. weiter Bousset Antichrist 166). Vom strahlenden Glanz der Seligen redet 
auch Dan 12s Sap 37 Henoch 515 1081114 IV Esra 7 97. 125, von ihren unvergang- 
lichen, herrlichen Kleidern Henoch 6215; Ascensio Isaiae 91 ff. (vgl. Apoe 34f. 611 
79 Il Cor 5sff.): s. Bousset Judentum? 318f. und zum Ganzen S. 309 ff. E. Teich- 
mann paul. Vorstellungen vy. Auferstehung u. Gericht 53 ff. 37 ff. 


. 55 Hier benutzt Paulus nicht die LXX, welche lautet Js 258 xatémteyv 
6 Yavatog toxdoxg und Hos 1314 mod H Sixy cov, ddvate; mod td xévt—0v 
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»den Sieg, Tod wo ist dein Sieg, Tod, wo ist dein Stachel?« — Der 6 
Stachel des Todes, das ist die Sinde, und die Kraft der Siinde liegt 
im Gesetz — Gott aber sei Dank, der uns den Sieg giebt durch unsern 57 
Herrn Jesus Christus. Also, meine geliebten Briider, seid fest, unwan- 58 
delbar, wachset in der Arbeit des Herrn allewege, da ihr wisst, dass 
euer Mihen im Herrn nicht vergeblich ist. 

Was die Sammlung fiir die Heiligen betrifft, so sollt ihr es ebenso 16 
machen wie ich es fiir die Gemeinden von Galatien angeordnet habe. 
Jeden. ersten Wochentag mag jeder von euch bei sich in die Sparbiichse 2 
legen, was er vermag, damit die Sammlungen nicht (erst) stattfinden, wenn 
ich komme. Wenn ich aber hinkomme, dann werde ich Leute, dies 
ihr fir gut befinden werdet, mit Briefen hinschicken, um euer Geschenk 
nach Jerusalem zu bringen. Wenn es aber der Mihe wert ist, dass 4 
ich selbst reise, dann sollen sie mit mir reisen. Ich werde aber zus 
euch kommen, wenn ich durch Macedonien gereist bin. Denn durch 


cov, &n; wie er denn das Ganze fiir einen einheitlichen Spruch zu _ halten 
scheint. Js 258 lautete bei Theodotion xatenddy 6 davatog et¢ vines und 
Aquila xatamovtice: tov tavatov ets vixoc, so dass wahrscheinlich Paulus und 
Theodotion auf dieselbe Uebersetzung zuriickgreifen. S. Vollmer alttest. 
Citate 8. 24 f. Dass die Deutung des Apostels dem alttestamentlichen Zu- 
sammenhang widerspricht, wird uns nicht Wunder nehmen. YV. 56 ist eine 
exegetische Anmerkung, ein kleiner Excurs, in welchem die Rom 77 ff. be- 
handelten Gedanken gestreift werden. Der — wenn man will ‘niichterne’ — Ein- 
schub hat seine Parallele in Rom 725 (wo ich zu Unrecht umgestellt habe). 
Die Danksagung v. 57 kehrt zu 55 zuriick und schliesst feierlich die ganze 
Erérterung iiber die Auferstehung ab (vgl. Rom 11 33 ff.): nur 58 eine Ermah- 
nung zur Standhaftigkeit folgt noch, wieder charakteristischer Weise von der 
Dogmatik auf die Ethik hiniiberleitend. Tut christliche Taten, denn ihr 
werdet euren Lohn dafiir erhalten (v. 32). Vergeblich ware die Miihe, wenn 
es keine Auferstehung giibe. XVI Als letztes Thema schliesst sich die Be- 
handlung der Collekte fiir Jerusalem an, von der auch Rom 1526 II Cor 
8—9 Gal 210 Act 2417 (11 29) die Rede ist. 1 Das friiher fiir speciell bib- 
lisch gehaltene Wort Aoyeta (so) = ‘Collekte’ begegnet nicht selten auf den 
Papyri s. Deissmann Bibelstudien 139 ff. Neue Bibelst. 46 ff. Dittenberger 
Syll. IL 9 29100 P. Tebt 15855 IL 29834. 36 554. Ueber die Anweisung 
an die Galater wissen wir nichts niheres. 2 pia oaBBdtov ‘der erste Tag 
der Woche’. pia fiir mepwty ist wohl Hebraismus vgl. Num 11. is I Esr 1017 
Mt 281 Mc 162 Le 241 Joh 201.19 Act 207 Tit 310 Apoc 912 Blass Gram. 
§ 45,1. odBBatov = ‘Woche’ Mc 169 Le 1812, dfter oéBBata Mt 281 Me 
162 Le 241 Joh 201. 19 Act 207. edodododar hier = ‘gewinnen’ im Ge- 
schift oder sonst wie. 3 6’ émtotoA®y eigentlich ‘durch Vermittlung von B.’ 
werde ich sie nach J. empfehlen. 4 Die Korinther brauchen also nicht zu 
fiirchten, dass Paulus den Dank der Jerusalemer fiir sich allein einheimst: 
sie sollen auf jeden Fall die Gabe selbst iiberbringen. Aber nur wenn die 
Summe ansehnlich ist, wird der Apostel selbst die Gesandtschaft fiihren, 
sonst tut’s auch ein Brief. 5—9 Die niichsten Pline: Paulus will bis zum 
jiidischen ‘Pfingsten’ (Lev 2316) in Ephesus bleiben, von wo aus also unser 
Brief geschrieben ist, dann durch Macedonien langsam predigend reisen, um 
endlich lingere Zeit, woméglich den Winter, in Korinth zu bleiben: er denkt 
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6 Macedonien reise ich durch, bei euch aber werde ich womdglich blei- 
ben oder auch den Winter zubringen, damit ihr mich dann weiter ge- 

7 leitet, wohin ich reisen werde. Denn ich will euch nicht (blos) eben 
auf der Durchreise sehen, denn ich hoffe einige Zeit bei euch zu blei- 

8 ben, wenn es der Herr zulisst. Ich werde aber in Ephesus bis Pfing- 
9sten bleiben. Denn es hat sich mir eine grosse und wirksame Tir 
10 eréffnet, und viele Gegner. Wenn aber Timotheus kommt, so seht 
zu, dass er ohne Furcht bei euch sein kann, denn er arbeitet des Herrn 
11 Werk ebenso wie ich;. es soll ihn also niemand gering achten: und 
gebet ihm in Frieden das Geleit, damit er zu mir komme, denn ich 
12 erwarte ihn mit den Briidern. Was den Bruder Apollos angeht, so 
habe ich ihn oft gebeten, mit den Briidern zu euch zu gehen, aber er 
wollte jetzt durchaus nicht kommen, wird aber kommen, wenn es ihm 
13 gelegen ist. Wachet, stehet fest im Glauben, seid mannhaft und stark! 
1415 Alles was ihr tut, geschehe in Liebe. Ich bitte euch aber, Briider: Ihr 
kennt ja das Haus des Stephanas, dass er der Erstling von Achaia ist, 
und dass sie sich zur Dienstleistung fiir die Heiligen dargeboten haben : 
16 ordnet euch solchen Leuten auch unter und jedem, der mit ihnen Ar- 
17 beit und Mihe teilt. Ich freue mich aber, dass Stephanas und For- 
tunatus und Achaicus bei mir sind, weil diese euren Mangel ersetzt 


also etwa im Spiatherbst dort einzutreffen. Die Situation entspricht dem in 
Act 19 den Mittelpunkt der ‘dritten Missionsreise’ bildenden Aufenthalt in 
Ephesus. 7 éa&y 6 xvetog: vgl. zu 418s. 9 Dvea: dasselbe Bild IT Cor 212 
Col 43. Epiktet braucht die Redensart yj Svea Fvorxtat oft in dem Sinne 
‘ich bin frei, iiberall hinzugehen’ (s. Schenkl Index s. v. dvga). 10—11 Ti- 
motheus ist schon abgereist (417), wird aber erst nach Ankunft des Briefes 
eintreffen: er hat wohl in Macedonien zu tun vel. Act 1922. Die Autoritit 
des jugendlichen Gehilfen (I Tim 412) ist schwach, zumal bei einer Ge- 
meinde, der auch Paulus ‘mit Furcht’ genaht war 23. Paulus erwartet ihn 
‘mit den Briidern’, also wohl ausser Erastus (Act 1922) noch anderen, zu- 
riick. 12 Apollos hat sich dieser Gesandtschaft nicht anschliessen wollen: 
aus c. 1—4 ergiebt sich, warum Paulus ihn besonders gern jetzt in Korinth 
gesehen hatte. Weshalb er durchaus nicht mitreisen wollte, kénnen wir 
nicht wissen. V. 18—14 machen den Eindruck, als hitte Paulus hier den 
Schluss beginnen wollen. Dann folgen Nachtrige: 15—16 Stephanas und 
sein Haus (d. h. vielleicht die beiden in v.17 noch genannten), die ersten 
in Korinth. bekehrten 116 (vgl. Rom 165) sind fiir die Interessen der Ge- 
meinde tatig, wie ihre Reise zu Paulus beweist. Die Ermahnung in v. 16 
zeigt, dass sie auch in Korinth die Geschifte der Gemeinde besorgen, viel- 
leicht ihr Haus zur Versammlung hergeben, deshalb also auch Anordnungen 
treffen miissen. Hier liegen die Wurzeln des Amtes der 6:éxovot, welches 
ja Rom 161 auch in Korinths Hafenstadt Kenchreae bekannt ist. Vgl. zu 
Phil 11. 17 Die drei Gesandten haben vermutlich den Brief der Gemeinde 
tiberbracht, auf den I Cor die Antwort giebt. Mit den Leuten der Chloé 
sind Stephanas und Genossen nicht zu identificieren, weil 111 deutlich of 
Xiong von dem otxog Utepave lis getrennt wird. Den Sinn von 17> kén- 
nen wir nur aus v.1s erschliessen, da er durch die Situation bedingt ist. 
Die Wendung auch II Cor 814 912 119 Phil 280 Col 12s. ‘Sie haben mir 
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haben; denn sie haben meinen und euren Geist beruhigt. Solche Leute 18 
mitisst ihr anerkennen. 

Es griissen euch die Gemeinden von Asia. Es_griisst euch im 19 
Herrn vielmals Aquila und Prisca samt ihrer Hausgemeinde. Es griis- 20 
sen euch alle Briider. Griisset einander mit dem heiligen Kuss. 

Dieser Gruss ist von meiner, des Paulus, Hand. Wenn einer den 21 22 
Herrn nicht liebt, sei-er verflucht. Maranatha. Die Gnade des Herrn 23 
Jesu sei mit euch. Meine Liebe ist mit euch allen in Christus Jesus. 24 


gegeben, woran ihr es fehlen liesset’ d. h. 18 Beruhigung iiber unser gegen- 
seitiges Verhaltnis. uch haben sie beruhigt, denn ihr wisst, dass sie mir 
Klarheit bringen, nicht, weil ich eure Gesinnung durch sie kennen lerne. 

"ATtokAGe ist in Aegypten beliebte Kurzform fiir "AnoAAwv0g oder sonst einen 
Apollohaltigen Namen. Er begegnet z. B. PTebt 341 PHibeh 197s und oft in der 
Kaiserzeit POxy I BGU Il II, Corp. Inser. Lat. HI Suppl. 6580 If 2 auf einer 
alexandrinischen Veteranenliste (MH. Aurelius Apollos) und in der falsch latinisier- 
ten Form Apollus in Rom CIL VI 44832b 22429. Xtenavee ist ebenfalls seltene Kurz- 
form etwa zu Xtepavypdpo¢: Corp. Inscr. Graec. Il 3378 ein YepRatog Utepaveg in 
Smyrna. Fortunatus ist tiberaus hiufiges Cognomen (z. B. Cll LI p. 1095, Suppl. 
p. 2392) I Clem 65 wird ein Fortunatus nach Korinth geschickt. Ebenso ist ’Ayat- 
x6¢ nicht selten CIG 1296. 3376. CIA IIT 1030 s4 113815 1199 Ill 1s 1255219 Thesaurus 
ling. lat. I p. 384. 

19 Asia proconsularis ist gemeint. Ueber Aquila und Prisca s. Exc. 
zu Rom 1624. Ferner Act 18 Il Tim 419. Der Zusatz map’ ofs xal Ee- 
viopat in D E etc. wird aus Rom 164 gefolgert sein. 20 s. zu Rom 1616. 
Es folgt 21—24 ein eigenhindiger Gruss des Paulus, ebenso wie Gal 6 11ff. 
II Thess 317 Col 418 (vielleicht auch Rom 1617-20). avadena s. z. Rom 
93. papavata ist aramaisch (vgl. Néldeke in Gott. Gel. Anz. 1884 S. 1023. 
Zahn Einleitung I° 216 ff.), kann aber verschieden aufgelést werden: NDS [72 
= 6 xieprog Yuov HAde wie Joh. Chrysostomus (X 410° M. Catene) erklart; 
so fasst es auch die Peschito. Oder mit vollem Suffix 89 8272 ‘unser Herr 
komm’ (vgl. Apoc 2220), was als Gebet der jerusalemischen Urgemeinde in 
der Ursprache beibehaltene liturgische Formel geworden zu sein scheint: 
s. auch Didache 106. Hs ist Bitte um die Parusie. 


BEILAGEN 


4 C. Musonii Rufi reliquiae (ed. O. Hense 1905 p. 67 ff.) XIII* éx 
TOO TE REPaAULOV Yapov. Blov xal yevécewo Taldwv xotvwviay xepa- 
Ratov etvat yapov. Tov yao yawotvta, gpy, xal tHy yapoupevyv emt tovdTYW 
ovviévat XY Exctepov datépw, Wad’ duc péev aAAnAots Brody, apa 6& moretodant, 
nat xowd o& Hystodat Ta&vta xal pydev orov, UO adTO TO OMA. peyaAy péev 
yup YEvEsts av eoTov, iy dmotehet todto to Cedyos. GAN od Todt txavov 
TH Yapodvtt, 6 oH nal dtya ya&ov yevout &y oupTAenopeveny Gus, wonep noel 
ta Cha ouprréxetar abtotc. del Of Ev yam ma&vtw>o ovpSiwotv Te elvar nal 
xndepoviay avopog xal yovatnog mepl aAHAouS, nal Eppwyévoug xal voootvtas 
nal ev Travel naL0G, 7S Eprepevac Exdtepos donee not Taudorvottoug etowv él ye 
ov. Omov péev ovv FH xydenovia abty, TEAELaG E Eott, nat TehEwe avthy of cuvoy- 
Tes ANI Rowc TAPE XOVTAL, GMAADpLEvoL windy 6 étepog toy Etepov, odto¢ Lev ovY 
Oo Y&LOS 7 TepOOTxEt exer nat akroln wos Zott’ xaAh yao 7 tovabty notvenvics* 
Gov 8 éxdtepog oxomet TO Exvtod povov awedOv Patéoov, 7H nal vy At 6 éte- 
pos obtws Ext, xal otxtav pev ofxel thy avtyy, tH O& yywy Bremer Ew, wy 
BovAdnevos TG OpoCvyt ouvtetvety te xal ouprvetv, evtadd avayuyn poetpcodar 
wey THY nxotvwviay, pavrAws O& Exetv TK TEdyWaTta Tog cvvotnotaty, nal 7] Sta- 
dbovtat TéAsov am’ aATAWY 7 Thy cvppovyy xetow gonptag Eyxovory. 

XIT> Aco xph toads yapotvtag ov% etc yévos &popav et &E edrratprdmv, odd" 
els Xprpata et moAAd xéxtyvtal tives, O06” ef¢ cwuata et xard& Exovatv. obte 
yap mAodtog ottte xdAXog OT edyEveta notvwviav Wa&AAoV adGerv mépvxeyv, Wao- 
mep O00 Oudvorav, od6 ab thy madonolav xpeittm tata d&mepyatetat: &AAX 
ouDpLentas fev TOG yapov ATOXPAVTOL TC byey nat tHv tdéav péox nal adtouo- 
vyetv inane, & a xal emtBovdebart’ ay 0rd THY axoAcotwY FtTOV, xal EpyaCorto 
pahiov ofore4 oWb|La.t0s enya, xual TarsoTorotto ph evoec. uxag 6& eritydeto- 
TolTaLG etvac Vo|MoTeoy Tag TpdG omppoabvyy noel Otxatoabvyjv noel 6huvg TEPOS 
aperyyy evpuestatac, molog pey yo yao Xwels Opovotas KaNOS ; Tota & xot- 
vevia XeyOTH; TH> o av opovorjcetay a&vPow ot Tovypot dvteg GAANAOIS; 7) 
TOG dey adc TOVNE® Opovorjoetey ; ovdév ye p&Adov 7 ophG EbAw oteeBAdv ouy- 
appacetey &, 7 otpeBAd Giupw dvta aAAirow. to yao oh otpeBAby TH TE 
opotw a0) otpeBhp AVGPLLOSTOV xat TH Evavel tH eddet Er padAov. ~ott Sh 
nal © Tovypes TH TE TONG od ethog ove” éovoet nal moAd Tttov TH XPYOTH. 

5 Inschrift von Lanuvium, Corp. Inser. XIV 2112 = Dessau inser. lat. 
sel. 7212 = Bruns Fontes iuris Romani antiqui® S. 345 ff. Die Inschrift 
tragt das Datum 9. Juni 136 p. C. und giebt die Statuten eines Collegiums 
der ‘cultores Dianae et Antinoi’, welches eine Sterbekasse mit gemeinsamen 
Gedichtnismahlen der Mitglieder bildet. Die wichtigsten Bestimmungen des 
Statuts sind folgende: 

Lezxs collegi. 
20§ 1 [Placulit universis, ut, quisquis in hoc collegium intrare voluerit, 


Beilagen 4. 5 161 


dabit kapitulart nomine HS C n(ummos) et v[ini] boni- amphoram; 
item in menses sing(ulos) a(sses) V'. 

§ 2 liem placuit, ut quisquis mensib(us) contin{uis sel2 non pariaverit 
el et humanitus acciderit, eius ratio funeris non habebitur, eliamsi 
[test]amentum factum habuerit?. 

§ 3 Item placuit: quisquis ex hoc corpore n(ostro)* pariatuls| decesse- 
rit, eum sequentur ex arca HS CCC n(ummi), ex qua summa dece- 


dent exe quiart nomine HS L n(ummi), qui ad rogus dividentur ; % 


exequiae autem pedibus fungentur*. 


§ 6 Item placuit: quisquis ex quacumque causa mortem sibi adsciveri{t], 15 


eius ratio funeris non habebitur. 

§ 7 Item placuit, ut quisquis servus® ex hoc collegio liber factus fuerit, 
is dare debebit vini [bo|\ni amphoram. 

§ 8 Item placuit: quisquis magister suo anno erit ex ordine a{lbi] ad 
cenam faciendam, et non observaverit neque fecerit, is arcae infe- 
ret HS XXX n(ummos); | insequens eius dare debebit, et is eius loco 
restituere debebit ®. 

§ 9 Ordo cenarum: VIII id. Mar. natali Caesenni ..... patris. 

V K. Dec. nat(ali) Antlinoi]. 

ldib. Aug. natali Dianae et collegi. 

XII K. Sept. na{t. Caese\nni Silvani fratris. 

pr. Nion....| natali Corneliae Proculae matris. 

XIX K. Ian. niat. Caes\enni Rufi patr(oni) municlipi|’. 

§ 10 Magistri cenarum ex ordine albi factéi quloqulo ordine homines qua- 
ternt ponere debeblunt|: | vini boni amphoras singulas et panes 
a(ssium) IT qui numerus collegi fuerit, et sardas {nu|jmero quat- 
tuor, strationem, caldam cum ministerio ®. 

§ 11 Item placuit, ut quisquis quinquennalis in hoe collegio factus fuerit, 
is a sigillis etus temporis, quo quinquennalis erit, immunis esse de- 
bebil, et et ex omnibus divisionibus partes duplias| dart. Item seri- 


1) Das Hintrittsgeld (capitularium) betrigt 100 Sesterzen (= 20 M.) und ein 
Fass Wein, der Monatsbeitrag 5 as, also im Jahre 60 as = 15 Sesterzen (= 8 M.). 
2) Wer mit den Beitrigen ein halbes Jahr im Riickstand ist (pariare = die Schuld 
‘begleichen’) und plétzlich stirbt, erhélt kein Sterbegeld. 3) D. h. aus unse- 
rer Kérperschaft. *) Fiir das verstorbene Mitglied zahlt die Kasse 300 Se- 
sterzen (= 60 M.), wovon 250 fiir das Begribnis verwendet werden, wiahrend 50 
am Scheiterhaufen des Toten (als exeguiarium) unter die Mitglieder verteilt werden, 
welche ihrem Genossen, und zwar zu Fuss, die letzte Ehre geben. 5) Also 
waren viele Sclaven in diesem Verein. 6) Das Amt eines magister, der die 
Mahlzeiten auszurichten hat, geht reihum nach der Reihenfolge der Mitgliederliste 
(album) und trifft jedes Jahr vier Mann (§ 10): wer sich seinen Verpflichtungen (§ 10) 
entzieht, muss 30 Sesterzen zahlen, und der niichste in der Reihe tritt an seine 
Stelle. 7) Es werden gefeiert durch ein festliches Mahl der Griindungstag 
des Dianatempels (Wissowa Rel. 201. 405), der zugleich als Stiftungsfest des Vereins 
gilt, der Geburtstag des im Jahre 130 verstorbenen heroisierten Antinous, des Lieb- 
lings Hadrians, ferner die Geburtstage der Eltern und des Bruders des Stifters, 
die offenbar verstorben sind, sowie der Geburtstag des Stifters des Vereins L. Cae- 
sennius Rufus, welcher wie im Beginn der Inschrift berichtet ist, das finanzielle 
Riickgrat der Genossenschaft geliefert hat. 8) Die magistri cenarum miissen 
liefern: pro Kopf ein Brot a 2 as (= 10 Pf.), vier Sardellen, die Ausschmtickung 
des Speisesaales, namentlich die Polster zum Liegen, warmes Wasser und Bedienung. 

Lietzmann, Handbuch z. Neuen Test. III. 11 
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bae et viatori a sigillis vacantibus partes ex omni divisione ses- 
20 quipllas| | dari placuit*. 

§ 12 Item placuit, ut quisquis quinquennalitatem gesserit integre, et ob 
honorem partes selsqui|plas ex omni re dari ut et reliqui recte 
faciendo idem sperent’. 

§ 13 Item placuit, si quis quid queri aut referre volet, in conventu refe- 
rat, ut quieti elt] hilares diebus sollemnibus epulemur. 

6 Mit dieser Inschrift ist verwandt die Lex Collegi Aesculapi et Hygiae 
(v. J. 153) von Rom: CIL VI 10234 = Dessau 7213 = Bruns® 148 §, 348 ff. 
Auch in ihr werden regelmissige Mahlzeiten der Genossenschaft angeordnet, 
bei denen Geld, Brot und Wein verteilt wird; unter den Feiertagen erschei- 
nen auch der dies violarum (22. Marz) und der dies rosarum (11. Mai), die 
bekannten Totengedenktage (Marquardt Staatsverwaltung” III 311). 

7 Dessau 7215 = Ephemeris epigr. VIII 210. Inschrift bei S. Omero 
in Picenum: 

06 merita Claudiae Hedones et memoriam Ti. Claudi Himeri fili 
eius cultores Herculis universi iurati per I(ovem) O(ptimum) MCaximum) 
Geniumque imp(eratoris) Caesaris Nervae Traiani Aug(usti) Ger(manici) 
ita censuerunt: placere sibi posterisque suis, uli quodannis in perpetuum 
VI idus Febr. natale Ti. Claudi Himeri colerent vescerenturque in tem- 
plo Herculis ... u. 8. W. 

8 Das Testamentum Galli: CIL XII 5708 = Dessau 8379 = Bruns ® 
99 S. 275 ff. Der Testator ordnet den Bau einer Gedichtnishalle fiir sich 
an, vor welcher der Altar mit seinen Gebeinen Platz finden solle. Das ganze 
soll von Gartenanlagen umgeben sein. Omnes autem liberti mei et liber- 

35 [ae] | quos et vivos et quos hoc testamento manumisi, stipem conferant 


quotannis singulli nummos..... Et] Aquila nepos meus et [heres eius] 
- praestet quotanni[s nummos....| ex quibus edulia |quisque sibi| paret 
et potui, quod profanetur® infra ante cellam memoriae, quae est Litavic- 
rari*, et ibt consumant....... > morenturque ibi donec eam summam 


40 consumant. Vicibus ex se cura'tores ad hoc officium nominent, qui id 
offictum annulum| habeant, habeantque potestatem exigendi hos nummos, 
mandoque hance curam Prisco, Phoebo, Philadelpho, Vero. Pos|t obitum 
mejum [tt] curatoresque ita nominati [sacrificent| quotannis in ara quae 
s(upra) s(cripta) est kalendis Aprilibus Maiis Juniis Juliis August(is) 
Octobri(bus). 

9 Inschrift von Thera Inscr. Graec. XII 3 nr. 329 "Edéoke ta xorvar 
to} “Avixotipos to} Ilvdoxpthotov. “Emedy “Apyéa & Alwvog qrAddo&os odcu 

5 xab SyAowéva | Taig tOlag nahonzyatlag pvawav aroretnev és m&vte tov yedvoy 
emayyéAhetat tat xowvdd. Conypag mevtaxocing, wate éxdyeotar del tav é]86d- 

10 PAV AdTES te xual tas duyatpds | lodumMs xatk xovdv- Seddydar dmodsbapévoc 
tay emayyedtay to pév a&pybprov éySavetom toe emtoxé[mocs] Alwva xat Medétx- 

15 TOV ent O[rodéwalt akrdoxpewt, amd S& tod min[tovtoc] | Stapdpov ovveyeotat 
tay [ovvaywya|ly xat& tle yelypal weve]. 

1) Die eigentlichen Beamten, die auf fiinf Jahre gewahlt werden und daher 

quinquennales heissen (obwohl der Titel oft rein formelhaft auch fiir Beamte mit 

andrer Zeitdauer gebraucht wird) sind von den regelmassigen Beitrigen (sigillum) 
befreit und erhalten bei Geldverteilungen (wie in § 3) das Doppelte (vgl. I Tim 

517). Die auf Lebenszeit fungierenden Hilfsbeamten, der Secretar und der Aus- 

laufer sind auch von Beitrigen frei und erhalten 1'/sfache Sporteln. 2) Nach 

Ablauf der Amtszeit bezahlen die Beamten ihre Beitrige wieder, erhalten aber bei 

Sportelverteilung 11/2 Teil, *) Geweiht werden soll. *) Unbekannter 

Ortsname. 5) Hier war eine Geldsumme genannt. 
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Beschluss der Gemeinde des (Gottes oder Heros) Anthister Sohnes des Py- 
thochrestos (oder: dessen Kult vom Pythischen Apoll angeordnet ist): 

Da Argea, Tochter des Dion, weil sie ehrliebend ist und ein Andenken ihrer 
Trefflichkeit fiir alle Zeit hinterlassen (dor. = a&nodcinewv) will (dor. d7Xonm), und 
deshalb der Gemeinde 500 Drachmen aussetzt, um regelmassig ihr und ihrer Toch- 
ter Isthmo Wochengedachtnis (? oder Namenstag ?) von Gemeindewegen zu begehen: 
so haben wir beschlossen die Stiftung anzunehmen, und die Verwalter Dion und 
Melehippos sollen das Geld auf ein sicheres Pfand ausleihen und von den fialligen 
Zinsen die Versammlung den Bestimmungen entsprechend abhalten. 

10 Das beriihmteste Beispiel einer solchen Stiftung liefert die grosse, 
gleichfalls auf Thera gefundene Inschrift Inscr. Graecae XII 3 n. 330 = CIG 
II 2448 = Cauer delectus inscr. dial.? 148, das ‘Testament der Epikteta’. 
Hier wird eine Kultgenossenschaft fiir festliche Begehung des Gedichtnisses 
der Epikteta und ihrer Familie gestiftet und die Statuten sowohl wie die 
Formalitéten des Opfers ausfiihrlich mitgeteilt. Weitere Beispiele solcher 
Stiftungen CIG 3028. 3417 JG XII 1 n. 155. Bull. de corr. hell. X (1886) 
p- 382. Vgl. Rohde Psyche II 3445, Marquardt Staatsverwaltung II 3114. 
Eine ganze, reich mit Kunstwerken und Inschriften ausgestattete Anlage fiir 
den Gedachtniskult der Verstorbenen beschreibt OBenndorf Das Heroon von 
Gjolbaschi. 

11 Das Testament Epikurs ist bei Diogenes Laértius X 16—22 erhalten 
und lautet in seinem uns angehenden Teile (Usener Epicurea S. 165 f.): 

18 éx 6& tHv Ytvopévwyv TpOcddwy THv Sedonévwy ay’ Tudv “Anvvondxw 
nat Troxpater. xata to Suvatov preorléotwoav, pet EHpudpyou oxonotpevor, 
els te ta evaylopata! tH te mato xal tH pytel nal tots adeApots xal piv 
eig thy etOropevyy Kyeodar yevedAtov yuépav, Exdotov Etoug tH mpotéom Sexaty 
to} Lapndw@voc*, momep nul ef¢ thy ytvopevny obvodov Exdotov pynvosg tats 
endo, TOY SvELPLAcGOPOdYTWY Ftv eis THY Hudv te xal Myteoswpov pvhpyy 
nate <t&> TetTaYyWEva?, Guytedcitwoay 6 xal Thy thy adedpdy uéoay too 
Tlocede@voc. svvteAeitwoay 6& xat thy ILoAvaiveu tod Metayertvidvos xated- 
Teo nal Thuets. 

12 Canonum eccles. latinorum reliquia (in Didascaliae Apostolorum frag- 
menta Ueranensia latina ed. Edm. Hauler I 1900) p. 113 f. 

Catecuminus in cena dominica non concumbat*. 

Per omnem vero oblationem memor sit, qui offert’, eius, qui illum 
vocavit®; propterea enim depraecatus est, ut ingrediatur sub tecto eius. 

Edentes vero et bibentes cum honestate id agite et non ad ebrieta- 
tem et non, ut aliquis inrideat’, aut tristetur, qui vocat vos, investra in- 
quietudine, sed ut oret, ut dignus efficiatur, ut ingrediantur sancti ad eum. 
‘Vos enim’, inquit®, ‘estis sal terrae’. 

Si communiter vero omnibus oblatum fuerit, quod dicitur Graece 
apoforetum, accipite ab eo°; si autem, ut omnes gustent, sufficienter" 
- gustate, ut et superet'!, et quibuscumque voluerit, qui vocavit vos, mittat 


1) Totenopfer. 2) Also Totenopfer an Epikurs Geburtstag d. 10 Game- 
lion, vgl. Rohde Psyche I 2351. 3) D. h. am 20, jedes Monats halten die 
Freunde und Schiiler (of cupptAecopodvtec) ein Gedachtnismahl fiir ihren Meister und 
seinen Freund Metrodoros. 4) D. h. er darf nur stehend an der Agape teil- 
nehmen. 5) Der den Becher ‘darbringt’ d. h. aus ihm trinkt, der Terminus 
vom Opfer genommen. 6) D. h. des Gastgebers, der die Agape veranstaltet, 
damit die Giaste dabei fiir ihn beten. 7) sc._008. 8) sc. scriptura sancta 
Mt 513. *) Wenn nicht im Hause des Spenders gegessen wird, sondern ihr 
die Esswaren zum Mitnehmen in eure Hauser (als axogopyté) bekommt., 10), .D.shi 
bis ihr satt seid, nicht mehr. 1) Damit tibrig bleibt und der Gastgeber die 
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tamquam de reliquiis sanctorum et gaudeat in fiducia. 

Gustantes autem cum silentio percipiant, qui vocati sunt, non con- 
tendentes verbis, sed‘ quae hortatus fuerit episcopus, et si interrogaverit 
aliquit, respondeatur illi. et cum dixerit episcopus verbum, omnis cum 
modestia laudans eum taceat, quandiu® iterum interroget. 

Etiamsi absque® episcopo in cena adfuerint fideles, praesente pres- 
bytero aut diacono, similiter honeste percipiant. festinet autem omnis sive 
a praesbytero sive a diacono accipere benedictionem* de manu. 

Similiter et catecuminus exorcizatum® id tpsut accipiat. 

Si laici fuerint in unum, cum moderatione® agant. laicus enim bene- 
dictionem facere non potes’. 

Unusquisque in nomine domini edat. hoc enim deo placet, ut aemu- 
latores etiam aput gentes simus®, omnes similes et sobrit. 

Viduas, si quando quis vult, ut aepulentur, iam maturas aetate di- 
mittat eas ante vesperam®. Si autem non potest propter clerum, quem 
sortilus est*, escas et vinum dans eis dimittat illas, et aput semet ipsas, 
quomodo illis placet, de re sumescant. 

13 Tertullian Apologeticum 39 giebt im Gegensatz zu diesen schon in 
erstarrende Formen iibergehenden Paragraphen der Kirchenordnung eine le- 
bendige Schilderung aus der Bliitezeit des Agapenwesens. 

Coena nostra de nomine rationem sui ostendit; id vocatur, quod di- 
lectio penes Graecos'!. quantiscumque sumptibus constet, lucrum est, pie- 
tatis nomine facere sumptum*, siquidem inopes quosque refrigerio isto 
duvamus, non qua penes vos parasiti adfectant ad gloriam famulandae 
libertatis sub auctoramento ventris_inter contumelias saginandi, sed qua 
penes deum maior est contemplatio mediocrium. Si honesta causa est 
convivii, reliquum ordinem disciplinae de causa aestimate'*: quod sit de 
religionis officio, nihil vilitatis, nihil immodestiae admittit. Non prius 
discumbitur, quam oratio ad deum praegustetur. editur, quantum esurien- 
tes capiunt, bibitur, quantum pudicis utile est. ita saturantur, ut qui 
meminerint, eliam per noctem adorandum deum sibi esse, ita fabulantur, 
ut qui sciant, dominum audire'*. post aquam manualem et lumina, ut 
quisque de scripturis sanctis vel de proprio ingenio potest, provocatur in 
medium, deo canere: hine probatur, quomodo biberit. aeque oratio con- 
vivium dirimit. Inde disceditur, non in catervas caesionum nec in clas- 
ses discursationum nec in eruptiones lasciviarum, sed ad eandem curam 
modestiae et pudicitiae, ut qui non tam coenam coenaverint quam disciplinam. 


Reste anderen schenken kann. *) erg. audientes. *) bis. 8) ohne. 
*) thy eddroyiay d. h. das Eucharistiebrot, welches ausser den zur Sattigung dienen- 
den, vom Gastgeber gespendeten Speisen genossen, aber von dem vorsitzenden 
Kleriker verteilt wird. 5) panem exorcizatum a. h. Brot, welches nicht in 
der Messe consecriert, sondern tiber dem nur der Exorcismus gesprochen ist, be- 
kommen die Katechumenen statt der nur den Getauften zustehenden cddovia. 
*) D. h. sie sollen sich bescheiden und sich nicht herausnehmen, Eucharistiebrot zu 
verteilen. *) Nachlassige Aussprache fiir potest. 8) Die Aegypt. Kir- 
chenordnung hat den Sinn richtig bewahrt: ‘damit die Heiden uns beneiden’. Der 
Lat. las CyAwtat statt Cydrwtot. ®) So soll er nur dltere Witwen (keine jungen) 
einladen und sie vor dem Dunkelwerden nach Hause schicken. 10) Wenn er 
als Kleriker keine Frauen in seinem Hause beherbergen darf, so soll er ihnen &ro- 
gopyté geben. 11) Also d&yary. 2) Vgl. Beilage 12 Anm. 61. as) oh), a. 
ihr kénnt von dem Motiv, welches den Gastgeber zur Veranstaltung einer Agape 
dringt, auf deren Verlauf einen Schluss ziehen. 14) Vgl. Beilage 12. 


AN DIE KORINTHER II 


INHALTSUBERSICHT 


Hingangseruss | 1—2. 

Dank zu Gott fiir den erfahrenen Trost in der Triibsal, der auch den Korinthern 
in ihrem Leid zuteil werden wird 1s—7 und fiir Rettung aus Todesgefahr in 
Asien 1s8—11. 

Meine Aufrichtigkeit ist nicht zu bezweifeln 112—11, sobald ihr die naiheren Um- 
stinde kennt, welche mich zum Aufgeben der friiheren Reiseplane veranlassten 
1is—2. Nur aus Schonung fiir euch bin ich nicht wieder nach Korinth gekom- 
men 1 23—23s, und mein unter Triinen geschriebener Brief war ein Beweis meiner 
Liebe: darum verzeibt auch meinem Beleidiger 24—u. Selbst meine gesegnete 
Wirksamkeit in Troas habe ich aufgegeben, um Titus entgegenzureisen, der Nach- 
richten von euch brachte 2 12—17. 

Damit will ich mich nicht selbst empfehlen, denn ihr seid mein Empfehlungsbrie 
31—3. Mein Selbstvertrauen stammt aus meinem hohen Beruf, dessen Herrlich- 
keit héher ist wie selbst die des Moses 34—1is. Diesem Amt habe ich ehrlich 
und ohne Verhiillungsktinste oder Selbstsucht gedient 41—6, mein Leib geht 
freilich dabei der Auflésung entgegen, aber mein Blick ist auf das Ewige ge- 
richtet 47—1s. Wir erwarten ja dereinst einen neuen, himmlischen Leib und 
werden vor Christi Richterstuhl den Lohn unsrer Taten empfangen 51—10. Dieses 
Gericht mir vor Augen haltend widme ich Gott und euch all mein Tun 5 1—1:, 
alles Irdische, selbst der Christus auf Erden, liegt hinter mir: wir Christen sind 
eine neue Schépfung 51u—17 infolge des durch Gott gewirkten Verséhnungswer- 
kes 5is—i9. Um Christi willen bitte ich euch, lasst euch verséhnen 5 20—6 2. 
Alles das tun wir unter Gefahren fréhlich durch Gottes Kraft 6 3—1. 

Ich habe frei heraus geredet, nehmt es freundlich auf 61:—13 und bessert euch, 
indem ihr die Befleckung durch Verkehr mit den Ungliubigen vermeidet 6 11—7 1. 

Ich versehe mich zu euch alles guten 72—4 und die erfreulichen Nachrichten, die 
Titus von eurem Betragen brachte, haben mich getréstet 75—7. Jener betriib- 
liche Brief hat in euch eine heilsame Sinnesinderung hervorgerufen 7s—12, so 
hoffe ich von euch das Beste 7 13—16. 

Die Macedonier haben eifrig und reichlich fiir die Kollekte gesammelt 81—s: das 
Gleiche tut auch ihr nun nach Christi Vorbild nach Massgabe der Gleichheit 
86—15. Titus mit zwei andern Briidern wird zu euch kommen und alles vorbe- 
reiten, ehe ich mit den Macedoniern eintreffe 816—94. Macht mir vor diesen 
keine Schande und gebt reichlich und fréhlich 95—7, Gottes Lohn wird nicht 
ausbleiben 9 s—a1s. 

Zwingt mich nicht bei meinem bevorstehenden Aufenthalte, kraftvoll aufzutreten 
101—6: ich bin wahrlich nicht geringer wie gewisse andere Leute, die sich in 
Lietzmann, Handbuch z, Neuen Test. IIT. 1 
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mein gottgegebenes Missionsgebiet eindrangen 107—1s. Ich eifre um euch, aber 
ihr hingt den ‘Ueberaposteln’ an, die euch ein falsches Evangelium in schéner 
Rede predigen. Ich war freilich demiitig und bin euch nie zur Last gefallen, 
aber das ist mein Ruhm. Jene sind Liigenapostel und Satansdiener! 111—15. 
Jene Narren, die euch berauben, hért ihr gern: so hért auch mich ‘Narren’ an 
111e—20. Was sie als ihre Vorziige aufzihlen, dessen kann ich mich auch riih- 
men, und dariiber hinaus meiner zahllosen Leiden im Dienste Christi 11 21—23. 
Auch von Offenbarungen weiss ich zu sagen 121—5, freilich habe ich dafiir auch 
unter einem ‘Dorn im Fleisch’ schwer zu leiden 12 s—9, aber gerade meiner Schwach- 
heit will ich mich riihmen 1210, Bin ich nicht euer echter Apostel 1211—13? 
Habe ich euch je tibervorteilt 1214—18? Ich verteidige mich damit nicht vor euch, 
sondern will euch ins Herz reden. Denn ich fiirchte, ich finde euch bei meiner 
Ankunft noch in euren Sitinden ohne Busse. Dann werde ich euch mit Gottes 
Kraft strafen ohne Schonung: also lasst euch durch diesen Brief warnen 12 19—13 10. 
Schlussermahnung, Gruss und Segensspruch 13 11—13. 


LITTERATUR: Die Kommentare von HEINRICI, SCHMIEDEL und BOUSSET wie 
bei I Cor. Ferner AKLOpPER Commentar tiber das zweite Sendschreiben an die 
Gemeinde in Korinth 1874. Kopfleiste 8S. 165: Akrokorinth und Altkorinth. 


Paulus, Apostel Christi Jesu durch den Willen Gottes, und der1 
Bruder Timotheus der Gemeinde Gottes in Korinth samt allen Heiligen 
in ganz Achaia: Gnade sei euch und Friede von Gott unserm Vater 2 
und dem Herrn Jesus Christus. Gelobt sei Gott, der Vater unsres 3 
Herrn Christi, der Vater der Barmherzigkeit und Gott alles Trostes, der 4 
uns tréstet bei all’ unsrer Triibsal, so dass wir (unsrerseits wiederum) 
trésten kénnen die, welche sich in jeglicher Triibsal befinden, mit dem 
Troste, mit dem wir selbst von Gott getréstet werden. Denn wie die 5 
Leiden Christi reichlich tiber uns kommen, so wird auch durch Chri- 
stus reich unser Trost. Und wenn wir in Drangsal sind, so ist es zu 6 


I 1—2 Der Eingangsgruss ist analog dem von I Cor gebildet: die 
Bezeichung der korinthischen Gemeinde ist kiirzer gehalten, woraus man 
keinerlei Schliisse auf eine besondere Absicht des Apostels ziehen darf vel. 
Gal 11 I Thess 11. Als Mitbriefsteller (s. zu I 12) wird statt Sosthenes 
jetzt Timotheus genannt, der also wieder bei Paulus ist. Statt des allge- 
meinen év mavti tom von I erscheint das spezielle év 6Ay tH ’Axata (vgl. 
92), d. h. auch die Christen im Peloponnes (wenn es da welche gab) und 
bis hinauf nach Epirus und Thessalien werden gegriisst. Vgl. Marquardt 
Staatsverwaltung I 330f. Pauly-Wissowa Realenc. I 193f. Da Korinth 
die Hauptstadt der Provinz ist, in welcher der Prokonsul residiert (Act 18 12 
Marquardt rém. Staatsverwaltung I 332), bildet seine Gemeinde anscheinend 
eine Zentrale fiir die tibrigen in der Provinz vertretenen Christen, also auch 
z. B. fiir die Gemeinde von Athen. Hier legen die Wurzeln der spiiteren 
Metropolitanverfassung. 38—%7 Statt einer in den sonst bei Paulus iiblichen 
Formen sich bewegenden Danksagung (wie in I) haben wir hier eine ganz 
speziell auf die momentanen Verhialtnisse zugeschnittene Fassung vor uns. 
3 Zum Hingang evAcy7yt6s usw. vel. Eph 13 I Petr 13; sonst stets evyaprota, 
edyaptotobey. 6 tebds nal matyp tod x. 7. “I. X. (vgl. Eph. 13) wird man am lieb- 
sten fassen als ‘Gott, der zugleich der Vater unseres Herrn J. C. ist’ (wie Col 1 3), 
aber die Uebersetzung ‘der Gott und Vater unseres Herrn J. C.’ bleibt durchaus 
erwigenswert wegen Eph 1iz7 Joh 2017 Apoc 312, und weil Paulus auch 
sonst im Gruss einen Genitiv (wov) zu %ed¢ hinzusetzt; er fehlt nur I I Thess 
(II Tim). otxtipyot s. za Rom 121. ‘Vater der Barmherzigkeit’ ist Semi- 
tismus —= ‘von dem die B. kommt’ d. h. ‘uns zu teil wird’ Ex 346 Ps 246 
6817 u. 6. Wie ded¢ mapauxAyjoems gemeint ist, zeigt v.4f. 4 ye%¢ = mich. 
5 tx cabjate tod X. ‘was Ch. gelitten hat, muss ich auch leiden’; zum 
Gedanken vgl. 410 Phil 310 und zu Rom 817. mepiccever elg taco wie 98° 
Rom 515 Ephis. rap. joy = ‘der mir zuteil wird’. 6 ‘Wenn ich leide, 
so geschieht dies nur, damit [ich und durch mich] ihr getréstet und [durch 
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eurem Trost und Heil, und wenn wir getréstet werden, so ist es zu 
eurem Trost, der sich wirksam erweist im Ertragen derselben Leiden, 
die auch wir leiden. Und unsre Hoffnung fiir euch steht fest, denn 
wir wissen, dass ihr mit uns wie im Leiden so auch im Troste Ge- 
meinschaft habt. Denn wir wollen euch nicht in Unkenntnis lassen, 
ihr Briider, tiber unsre Drangsal, die uns in Asia betroffen hat, dass 
uns da eine Last tibers Mass, tiber unsre Kraft hinaus auferlegt wurde, 
so dass wir sogar am Leben verzweifelten. Ja, wir hatten bei uns 
selbst schon das Todesurteil gesprochen, so dass wir nicht mehr auf 
uns selbst vertrauten, sondern (nur noch) auf Gott, der die Toten auf- 


euer mutiges Ausharren] gerettet werdet; wenn ich Trost empfange, so ge- 
schieht es, damit ich ihn an euch weitergebe und er sich bei euch durch 
das Ertragen der Leiden wirksam erweist’ (vgl. Rom 51). Die Uebertragung 
des Trostes denkt sich Paulus vielleicht nicht durch Briefe, sondern durch 
mystische Fernwirkung auf die mit ihm év Xgrot@ vereinigte Gemeinde be- 
wirkt (Bousset). Der Text ist iibrigens schon friih durch das Ueberspringen 
eines Schreibens von dem ersten. mapaxAyjoews auf das zweite entstellt: man 
hat das Uebersprungene am Rande nachgetragen, dann ist es spater an fal- 
scher Stelle hinter v. 7 BeBatw Oreo buoy mit entsprechender Aenderung 
eingestellt worden. So mag die durch B (und dhnlich DEFGKL u. a.) 
vertretene Lesart hW in Nestles Apparat entstanden sein. Wenn Paulus 
so nachdriicklich hier und y.7 die Leiden der Korinther den seinen gleich- 
setzt, so bestitigt das die schon durch I 1013 nahegelegte Vermutung, dass 
auch in Korinth bereits die Christen verfolet wurden. 7 Dass es sich 
nicht um zukiinftige, bloss gefiirchtete, Leiden der Korinther handelt (Hein- 
rici Schmiedel), zeigt das Prisens xotvwvot gots und v. 6 Tig Eveoyoupé- 
vyns, auch 74. Die ganze Parallele in v. 6. 7 hat tiberhaupt nur Sinn, 
wenn Leiden und Trost bei beiden gleichzeitig sind. Natiirlich liegt in éAntg 
ein Hinweis auf die Zukunft: Paulus hofft, dass die Korinther auch in Zu- 
kunft aushalten werden, wie er fest tiberzeugt ist (et6dtec), dass die Korinther 
jetzt gleichzeitig mit ihm aushalten. 8 Onéo Stvany vel. I 1013. Es ist 
bezeichnend fiir unsere Unkenntnis des Lebens des Paulus, dass wir die hier 
erwihnte Todesgefahr ‘in Asia’ nicht bestimmen kénnen. Das Ereignis muss 
vor ziemlich kurzer Zeit stattgefunden haben, da die Korinther hier die 
erste genauere Nachricht erhalten: also kann es nicht die I 1532 erwihnte 
sein. Der Ausdruck réoxyj1a to} Xerotod legt nahe, an eine Verfoleung um 
Christi willen zu denken:. vielleicht ist es bei dem Aufstand des Demetrius 
Act 192141 fiir Paulus doch nicht so harmlos abgegangen, als in Act ge- 
schildert wird. An einen Schiffbruch (1125), der dann an der asiatischen 
Kiiste stattgefunden haben miisste, zu denken legt év “Aote zum mindesten 
nicht nahe. 9 amoxpiy« ist Terminus technicus ‘Bescheid, den eine Gesandt- 
schaft erhalt’ vgl. Dittenberger Syll. 368 5 Or. 335 95. 119 49418 mit den Anm. 
Nigel Wortschatz 30. Vgl. Theodoret dréxpyra 68 Saveétov thy tod dava- 
tov pijpoy éxddece (III 291 Sch.). Sinn: ‘ich hatte mir klar gemacht, dass 
nach menschlichem Ermessen mein Tod unvermeidlich sei, derart, dass ich 
mein Vertrauen nur noch auf Gottes wunderbare Hilfe setzen konnte, nicht 
mehr auf mein eigenes Handeln’. {va schwerlich ‘damit’ (‘denn wir sollten 
lernen, unser Vertrauen nicht auf uns selbst zu stellen’ Bousset) sondern 
consecutiv (Blass § 69, 3). tq éyelpovtt tods vexpots, Bousset verweist auf 
das ,,Achtzehnbittengebet“ § 2 gepriesen seist du, Jahve, der lebendig 
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erweckt. Und der hat uns denn auch aus solchem Tode errettet und 
wird uns retten: zu ihm hoffen wir, dass er uns auch ferner retten 
wird, wobei auch ihr mitwirken werdet durch Gebet fiir uns, damit 
von vielen Personen fiir die uns widerfahrene Gnade durch viele der 
Dank erklinge fir uns. 

Denn dies ist unser Ruhm, das Zeugnis unsres Gewissens, dass 
wir in Schlichtheit und Lauterkeit Gottes, nicht in fleischlicher Weis- 
heit, sondern in der Gnade Gottes gewandelt sind in der Welt, zumal 
aber bei euch. Denn wir schreiben euch nichts anderes, als was ihr 
(darin) lest und auch (daraus) versteht, ich hoffe aber, dass ihr es voll- 


macht die Toten (Fiebig, Berachoth 8. 26), es ist also jiidische liturgische 
Formel. 10 Paulus fahrt fort: und die Wahrheit dieser Bezeichnung habe 
ich damals an mir erfahren, da ich schon geradezu tot war. t<évatog sagt 
er absichtlich statt ‘Todesgefahr’, weil er sich bereits als vexpd¢g ange- 
sehen hat. Das xal gdoeta ist, weil es gleich in erweiterter Form wieder- 
kehrt, anstéssig und deshalb von manchen Zeugen (AD*) weggelassen, von 
andern (D° Lateiner, Syrer, byz. Text) ins Priisens ébeta korrigiert worden; 
aber die Ueberlieferung guter Zeugen (SBC copt.) wird wohl ganz richtig 
sein. Hs lasst sich als paraphrastische Diktatdublette vortrefflich verstehen. 
Vel. 11” und zu I lis. Der Apostel ist zur Zeit ja auch noch in Gefahr 
v. 4f. Der Sinn von y. 11* ist klar: (Gott wird mich auch in Zukunft 
retten) und auch ihr kénnt dazu durch eure Fiirbitte beitragen. Weniger 
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deutlich ist 11°: 6t& moAA@y ist inhaltlich Wiederaufnahme von ¢x moAd@y | 


TOOGWTWY, Wie TO slg Yas yaoropa in OTe 7uwv seine Parallele hat: also 
. wieder eine Dublette. ampoomnmov — ‘Person’ ist in der Kaiserzeit ganz ge- 
liufig: vgl. Schlossmann, Persona und modcwnoy S. 42 ff. und Zeitschr. f. Rechts- 
gesch. rom. 1906 S. 358. Das xaproux ist die Rettung. Die Konstruktion 
evxaptotety tt == ‘fiir etwas danken’ ist bisher nur durch Hippokrates epist. 
17,46 Hercher belegt. 12—2,17 folgt sofort eine Reihe von Bemerkungen des 
Apostels, die sein Verhalten gegen Vorwiirfe der Korinther verteidigen. Da 
wir die zugrunde liegenden Ereignisse gar nicht kennen, ist es unmdglich, 
alle Anspielungen zu verstehen und das Gewicht der einzelnen Worte rich- 
tig einzuschitzen: es ist deshalb grosse Zuriickhaltung in der Erklirung ge- 
boten. 12 Sinn: ‘ich riihme mich, dass mir mein Gewissen bezeugen kann, 
dass ich zu euch stets aufrichtig gewesen bin’. yao beweist als stereotype 
Uebergangspartikel nichts fiir einen logischen Zusammenhang mit v. un. 
Man kann zwischen den Lesarten aytétyjtt S*ABC ua. und amdétyt S* mit Lat. 
u. Syr. schwanken: es kann die Lesart von S*ABC ua. aus einem alten Schreib- 
fehler entstanden sein: ATTAOTHTI, verschrieben ATTOTHT! gelesen als ATIO- 
THT. Natiirlich kann man aber auch in umgekehrter Reihenfolge ayt6tyt 
zu a&rhotnt werden lassen: Der Zusammenhang empfiehlt die Lesart axAotyz 
als Original aufzunehmen, trotz der besseren Bezeugung von aytotytt. tod teod: 
Gegensatz oxoxxjj). ‘Simtliche drei ¢v bezeichnen das geistige Element, in wel- 
chem seine Lebensfiihrung sich bewegte’ resp. nicht bewegte Eph 23 II Petr 21s 
(Heinrici). V. 13 zeigt die Tendenz dieses Satzes: also sind meinem Cha- 
rakter entsprechend auch meine Briefe nicht zweideutig. dvay.vmoxete und 
émtytv@oxete vgl. 32 Verstiirkung des Begriffs. 7 xa! erklirend. Ewe¢ té- 
hovg ist hier deutlich Gegensatz zu 14 and jépoug, also ‘vollkommen’; so ge- 
braucht Polybius eg té0g oft. Die Korinther haben ihm also vorgeworfen, 
aus berechnender Klugheit in seinen Briefen mit seiner Meinung nicht klar 
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14 kommen verstehet werdet, wie ihr ja auch uns (wenigstens) teilweise 
verstanden habt, (nimlich) dass wir ein Ruhmestitel fir euch sind, so 
1s wie auch ihr fir uns am Tage unsres Herrn Jesu. Und in dieser Zuver- 
sicht wollte ich erst zu euch kommen, damit ihr zum zweiten Mal die 
16 Gnade empfinget, und tiber euch nach Macedonien durchreisen, und 
dann wieder von Macedonien zu euch kommen und mich von euch 
i7nach Judaea geleiten lassen. Bin ich bei diesem Entschluss etwa 
leichtsinnig verfahren? Oder stelle ich meine Erwagungen unter fleisch- 
lichem Gesichtspunkte an, so dass bei mir sich Ja Ja und Nein Nein 
is (zusammen)fande? Bei Gottes Treue, mein Wort euch gegeniiber ist 


herauszukommen, sondern zweideutig zu schreiben: worauf sich das bezieht, 
zeigt v.17. 14 ‘Hoffentlich werdet ihr meine Briefe allmahlich véllig richtig 
beurteilen lernen, so wie ihr meine Persénlichkeit ja auch bereits wenigstens 
teilweise richtig zu beurteilen gelernt habt: so viel namlich habt ihr doch 
schon gemerkt, dass ihr auf mich als euren Lehrer dereinst bei der Parusie 
stolz sein diirft, ebenso wie ich auf euch’. Ob die Korinther in diesen 
Worten nicht wieder einen neuen Beweis fiir seine copia oupxrxt gesehen 
haben? Beschrankte Leute halten oft Ironie fiir Zweideutigkeit. and pé- 
eovg meint wohl nicht ‘einen Teil der Korinther’ sondern ‘einen Teil des 
Paulus’: ganz verstehen sie ihn doch nicht. x. Ou@v éopev 512. dpets Tov 
ist doch nur Zukunftshoffnung, vgl. 32 74 I Thess 219 Phil 216. 15—16 
Als Paulus den hier dargelegten Reiseplan fasste, war sein Verhaltnis zur 
Gemeinde also noch relativ ungetriibt (so wie es jetzt wieder ist), d. h. 
die in 21. 45 erwahnte Avxy war noch nicht eingetreten. mpdtepov: ehe 
er nach Macedonien ging: I 165 hatte er noch die umgekehrte Reihenfolge 
vor. Méglich bleibt aber die Beziehung von redtepov zu eBovdouny = ‘friiher 
wollte ich so, nachher aber habe ichs geindert’. Die devtéopx yaorg ist ein 
‘gweiter Aufenthalt’? des Apostels, mit dem sich selbstverstindlich Gnaden- 
wirkungen verbinden vgl. Rom 111 1529. Da nun Paulus in unserm Briefe 
einen (von der Gemeindegriindung an gerechnet) dritten Besuch in Korinth 
ankiindigt 1214 131. 2, so legt es nahe, devtépay auf den zweiten zu be- 
ziehen: Paulus war von Asia aus direkt nach Korinth gereist mit dem v. 15 f. 
skizzierten Plane (so dass die Korinther also die devtéox xdéerg wirklich er- 
halten haben): dort kam aber alles anders, als er erwartet hatte, und er 
reiste év AUmy sofort nach Asia zuriick, ohne die Reise nach Macedonien 
und den versprochenen dritten Aufenthalt (méAwv dteAdetv) in Korinth auszu- 
fiihren. Sprachlich méglich bleibt die Deutung ‘der devtépa ydéorg auf den ge- 
planten, aber nicht ausgefiihrten Aufenthalt bei der Riickreise von Macedonien 
(Schmiedel). ‘Ich wollte erst zu euch kommen, damit ihr (nachher) noch 
ein zweites (d. h. absolut gerechnet ‘drittes’) Mal mich bei euch hattet’. 
Aber dann bleibt die Stellung des Satzes tva devt. vor xal dr’ Spay statt 
hinter éddetv moog Suds itiberaus hart. Ueber diese Reiseprobleme vel. K. 
Konig, Zeitschr. f. wiss. Theol. 1897 S. 481 ff. 17 ‘War das vielleicht 
leichtsinnig oder mit hinterhaltiger Berechnung geplant?’ xat& cdexa = sopta 
oapxtxy| v. 12. Das zunichst unverstindliche tva 7 map’ éuot td vat val nat 
to oD oD wird durch y. 19 klar: ‘so dass ich zu den Leuten gehorte, die 
zu gleicher Zeit Ja und Nein sagen’. Also dem Sinne nach das 
Gegenteil von Jac 512; aber die Hauptsache ‘zugleich’ ist nicht gesagt. 
18 Da von motd¢ 6 dedg ein Satz mit 6 abhingt, so muss diese Formel 
(I 15 101s I Thess 524 IL Thess 833 I Joh 19) hier Schwurbeteuerung sein 
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nicht Ja und Nein (zugleich). Denn Gottes Sohn Christus Jesus, der 
unter euch durch uns gepredigt ist, durch mich und Silvanus und 
Timotheus, war nicht Ja und Nein, sondern in ihm ist ein Ja (Wirk- 
lichkeit) geworden. Denn fir alle Verheissungen Gottes ist in ihm 
das Ja: deshalb (erklingt) auch durch ihn das Amen Gott zum Preise 
durch uns(ern Mund). Der uns aber mit euch (zusammen) auf Christus 
gegrindet und uns gesalbt hat, das ist Gott (selbst), der uns auch ver- 
siegelt und uns das Angeld des Geistes in unsere Herzen gegeben hat. 


Ich rufe aber Gott zum Zeugen an fiir meine Seele, dass ich : 


‘So wahr Gott treu ist’, ‘Bei Gottes Treue’ (Bousset). Dies wohl richtiger 
als miot6¢ = ‘der Biirge’, was an sich unbedenklich wire, also etwa = ‘Gott ist 
mein Zeuge’. Zum Gedanken vgl. v. 23. 19 Das Aufzihlen der Namen 
soll nachdriicklich an die Zeit der ersten Begeisterung und Liebe erinnern. 
Der verbindende Gedanke zwischen y. is und 19 ist ‘wie der Herr, so der 
Knecht’ (Bousset). 20 Constr. maoutg tatg enayyeriatg teob, doar mep etloty, 
yivetat év avtq tO vat. Das letzte Wort wird niher erliutert: Jesus war 
das Ja, d. h. die Erfiillung in Person, insofern in ihm sich jede Verheissung 
Gottes erfiillte vgl. Rom 15s. Nun nimmt der Apostel Bezug auf die 
Gemeindesitte des Amensprechens, wohl die I 1416 erwihnte. Das Amen 
der Gemeinde ist durch Christus gewirkt (vgl. I 123» Rom 815), der das 
personifizierte Ja ist: es erklingt aus unserm, der Christen Munde (& 
7pOy), Gott zum Preise. Anders Schettler Durch Christus 45f., der auch 
wie Heinrici Schmiedel u. a. 6 yu@v auf die Wirksamkeit des Paulus und 
der Seinen bezieht. So bestitigt die Gemeindesitte, dass Christus das Ja ist; 
vgl. zu Rom 815. 21 Aus 55 (46) ergibt sich, dass ded¢ (Eottv) Pridikat 
ist. Gedankenfortschritt: Und mit diesem personifizierten Ja hat uns kein 
Geringerer als Gott selbst aufs innigste vereinigt: und deshalb sind wir einer 
Liige nicht fahig; 23 zum Zeugen rufe ich diesen selben Gott an. BeBatéy 
vgl. I Cor 16.s Col 27 (anders Rom 15:8). ‘pao obv opty ist nur nach- 
driickliche Betonung der Gemeinsamkeit dieser Erfahrung. xeiw sonst im 
Neuen Testament nur von Jesus gebraucht Act 427 1038; Luc 41s Hebr 15. 
Dagegen wie hier I Joh 2 20 byets yptopa eyete amd tod aylov 227. aypayitw 
von Jesus Joh 627, von den Christen Eph 113 430 Apoc 73 ff. vgl. opouytc 
Rom 411. apeaBmv tod mvebuatog Il Cor 55 Eph 114 (da in Verbindung 
mit éopeauytodyte); vgl. das hiermit gleichbedeutende anapyy tod mvevpatos 
Rom 823, denn arra oder arrabo (Thesaurus ling. lat. II 633) heisst das 
‘Angeld’ beim Kauf. Simtliche Ausdriicke bezeichnen ‘wir sind Christen 
geworden’: Christ wird man aber durch die Taufe, fiir die seit Hermas Sim 
IX 163—5 174 II Clem 76 86 die Bezeichnung oppxytc sicher nachweisbar ist. 
Gregor v. Nazianz or. 40, 4 p. 693* Bened. fiihrt auch yetoue« als Bezeich- 
nung fiir die Taufe an, jedoch ist fiir gewdhnlich dieser Name der seit Ter- 
tullian de bapt. 7 Clem. Recogn. III 67 Didasc. apost. fragm. Veron. p. 111, 
28 Hauler Acta Thomae 27 p. 14210 ff. Bonnet und Const. Apost. III 16 
(vgl. Harnack zu Il Clem 76) uns sicher bezeugten Salbung vorbehalten, 
welche unmittelbar der Taufe folgt (Bingham origines t. IV p. 141. 
303 ff.) vgl. auch Kopt. Gnost. Schriften p. 18815 ff. 30519 ff. Schmidt. Da- 
durch wird wenigstens die Méglichkeit nahe gelegt, dass auch Paulus die 
Worte nicht rein bildlich, sondern mit Bezug auf eine bereits in Korinth 
vorhandene Bezeichnung des Taufaktes hier anwendet. 28.Nicht aus Furcht 
oder copia oxpxxy, sondern um die Korinther zu schonen hat Paulus sein 
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(nur) aus Schonung fiir euch nicht mehr nach Korinth gekommen 
bin. Nicht als ob ich ein Herr tiber euren Glauben ware, sondern ich 
bin (nur) ein Mitarbeiter an eurer Freude, denn ihr steht ja im Glau- 
ben. Ich habe mir aber dies vorgenommen, nicht noch einmal unter 


Versprechen baldiger Wiederkunft nicht wahr gemacht; er wollte ihnen die 
heftige Szene ersparen, die notwendig sonst hatte erfolgen miissen. Aber 
sofort fallt ihm die Missdeutung, der das eben hingeschriebene Wort e.dc- 
wevoeg ausgesetzt sein kann, schwer aufs Herz, und er korrigiert sich selbst, 
wie Rom 111.12. 24 ody 6t 35 Phil 417 II Thess 39 u. 6. “ch will damit 
nicht sagen, dass’. Der dem etddevo¢ entsprechende Sinn des xverevomev 
ist klar, aber wir erwarten etwa: ‘ich will damit nicht sagen, dass ich 
als euer Herr dariiber zu befinden hatte, ob ihr durch Schonung in 
Freude oder durch schonungslose Zurechtweisung in Trauer zu versetzen 
seid: ich bin ja nur Mithelfer, nicht Herr’. Statt dessen taucht das dem Zu- 
sammenhang fremde mtotews auf: es ist einer der haufigen Falle, dass eine 
Nebenvorstellung unvermutet den Gedankengang des Paulus unterbricht. So wird 
ein wahrscheinlich auch sonst dem Apostel gemachter Vorwurf, er sei ein ,,Glau- 
benstyrann“ von ihm zuriickgewiesen (vgl. I 7 35 II 10s 1310) und zugleich den 
Korinthern das Zeugnis ausgestellt, dass ihr Christentum von Entstellungen frei 
ist. ouvepyég ist der Gegensatz zu xderos, xap% der zu dem folgenden Avr. 
II 1 Exe.va wie I 22. Die nichstliegende Fassung des folgenden ist ‘ich 
wollte nicht ein zweites Mal unter betriibenden Umstainden nach Korinth 
kommen’, so dass vorauszusetzen ist, Paulus sei bereits einmal é¢v Avny da- 
gewesen (s. zu lis). Da damit natiirlich nicht der erste Aufenthalt gemeint 
sein kann, bei dem die Gemeinde gegriindet wurde, muss es der zweite v.15 
erwihnte gewesen sein. MHeinrici, der nicht an diesen ,zweiten“ Besuch 
(s. zu 131) glaubt, konstruiert maAtv allein zu éAdetv ‘ich wollte nicht ein 
zweites Mal zu euch kommen — und zwar dann év Avry’,: was an sich 
sprachlich méglich ist; aber dass die Verbindung méAw év Adry eAbety viel 
naher liegt, ist unbestreitbar. 

Der ZWISCHENBRIEF. Paulus erwahnt im Zusammenhang mit der Abzy hier 
v. 3-9 und 7s—12 einen an die Korinther gerichteten Brief. Dass éyeaba nicht das 
Prateritum des Briefstils und der gemeinte Brief nicht unser II Cor sein kann, 
geht aus 79 zur Gentige hervor. Der Brief hat bei den Korinthern i5zy hervor- 
gerufen 78.9, was zwar nicht die vornehmliche Absicht des Apostels war, da er 
ihnen vor allem seme Liebe zeigen wollte 24, aber als Durchgangsstufe zur Sinnes- 
anderung von ihm doch freudig begriisst wird 7s.9. Auch Paulus selbst war in 
grosser Betriibnis und hat den Brief unter vielen Tréinen geschrieben 24. Hiner 
der Gedanken von 123 214 war in ihm (wértlich?) ausgesprochen. Speziell war 
in dem Schreiben die Rede von einem Gemeindemitglied, welches sich eine d.xio. 
gegen Paulus hatte zu schulden kommen lassen 712 und ihn, eigentlich aber die 
gesamte Gemeinde, dadurch betriibt hatte 25. Betreffs dieses Mannes hatte Paulus 
der Gemeinde geschrieben, um von ihr den Beweis ihrer gehorsamen Gesinnung 
gegen ihren Apostel zu erhalten 29 712. Auf diesen Brief hin ist die Bestrafung 
des Betreffenden von der Majoritit der Gemeinde beschlossen worden, und Paulus 
bittet nun, ihm zu verzeihen, und ihn nicht weiter zu betriiben. Dieser vor II Cor 
liegende Brief kann nun nicht I Cor sein: denn 1) das 23 erwahnte Zitat findet 
sich nicht darin. 2) Der daxyjoxg muss den Paulus persénlich gekrainkt haben, 
denn das od% éé — AAG na&vrag Spee hat nur Sinn, wenn fiir die oberflichliche 
Auffassung eben nur Paulus, nicht aber die Gemeinde gekriinkt war. Auch 712 
verwehrt die rein persénliche Betrachtungsweise in einer Formel, die deutlich 
zeigt, dass man aus dem Tatbestande zunachst an rein privaten Zwist zu denken 
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betriibten Umstanden zu euch zu kommen. Denn wenn ich euch be- 


tribe, ja wer soll mich dann anders erfreuen als der, der von mir be- : 


tribt wird? Und gerade dies habe ich euch geschrieben, dass ich 
nicht bei meinem Kommen Betriibnis erlebe, an denen, von welchen 
mir Freude widerfahren miisste. Hege ich doch zu euch allen das 
Zutrauen, dass meine Freude euer aller (Freude) ist. Denn aus vieler 
Tribsal und Herzbeklemmung habe ich euch unter vielen Tranen ge- 


Perechtiet sein konnte. Hs kann also he wie viele Forscher (z. B. auch Heintien 
annehmen, der Blutschinder von I 5 gemeint sein, der denn doch in erster Linie, 
sogar nach heidnischer Anschauung, Gott beleidigt hatte, am allerwenigsten aber doch 
gerade den Paulus; dementsprechend hatte der Apostel in I Cor ja auch seine Ausschlies- 
sung aus der Gemeinde und Auslieferung an den Satan verlangt. Und da sollte 
eine einfache ,,Zurechtweisung“* — mehr heisst émtupi« nicht — geniigt haben, und 
Paulus soll es auch mit der Forderung der Exkommunikation, auf der die ganze 
alte Kirche in solchem Falle stets streng beharrt hat, gar nicht so schlimm ge- 
meint, sondern nur einen Versuch gemacht haben, ob die Gemeinde ihm wohl 
gehorchen werde — was sie dann tibrigens gar nicht getan hatte?! Er soll jetzt 
schon ermahnen, den Blutschainder ja nicht zu betriibt zu machen? Alle diese 
Ziige, die bei einer rein persénlichen Beleidigung den Charakter des Apostels 
héchlichst ehren, werden zu eben so vielen Zeichen sittlicher Laxheit — und das 
gar den Korinthern gegeniiber! — und coyia cupxxy (112), wenn hier vom Blut- 
schinder die Rede ist. Dies letzte Argument erscheint mir durchschlagend, und 
erhalt dadurch seinen Hintergrund, dass man 3) tiberhaupt den I Cor nicht so 
charakterisieren kann, wie Paulus 24 7sf. von ,jenem Briefe“ redet. Wegen 1), 2) 
und 3) kann auch der hypothetische sog. ,Vierkapitelbrief* 10—13 (s. zu 10 Anf.) 
hier nicht in Frage kommen. Es ist also zwischen I und II Cor noch ein Brief 
geschrieben worden, der uns nicht erhalten ist. 

2—383 Sinn: ‘ich wollte nicht nochmals Betriibnis bei euch sehen, denn 
hatte ich, wie es notwendig gewesen wire, euch durch meine Strafpredigt 
in Betriibnis versetzt, so wiirde ich ja gerade diejenigen traurig gemacht 
haben, an denen ich gerne Freude gehabt hatte, und mich demnach auch 
selbst der Fréhlichkeit beraubt haben: deshalb eben zog ich es vor, euch 
nur brieflich zu betriiben’. Diese Absicht, so meint Paulus, ging klar aus 
dem Wortlaut des Briefes hervor: Ja, todto até (als Objekt gefasst) macht 
es héchst wahrscheinlich, dass Paulus hier wortlich aus dem Briefe zitiert. 
Da nun todto adto sowohl riickwirts (Rom 136 IL Cor 55 711 Gal 210) 
wie vorwiarts (Rom 917 Phil 16 Col 4s Eph 622) weisen kann, ist nicht mit 
‘Sicherheit zu sagen, wo denn das Zitat steckt. Es kann v. 3* tva usw. sein, 
modglich bleibt auch einer der vorangehenden Gedanken: entweder v. 2, oder 
aber etwa od BobAopat méAwv év Admy mpd bude EAdetvy v.1 oder perddpevoc 
SpOyv ovxéte Eoxowar ets Kégrvdov 123. Bei dem haufig sprunghaften Ge- 
dankenfortschritt des Paulus wird man sich hiiten miissen, die logische 
Schraube zu fest anzuziehen. Fasst man todto adto als Adverbium ‘nur, ledig- 
lich’ (verstiirktes pévov) ich schrieb nur, um nicht kommen zu miissen (Wend- 
land), dann ist kein Zitat anzunnehmen. Aus der liebenswiirdigen Wendung 
y. 2. 3 folgt nicht etwa, dass beim vorigen Besuch die Av7q des Paulus auch 
lediglich ein Reflex der Zerknirschung der Gemeinde gewesen sei: das lehrt 
vy. 5712. xa vor Fragepartikeln gern, vgl. Blass § 77,6. Der Begriff A077 
kniipft auch die folgenden Verse an. Ich wollte bei euch keine neue Avr% 
erleben, 4 denn ich hatte deren schon genug. Und trotzdem war mein 
Brief — ebenso wie mein Nichtkommen — ein Beweis meiner Liebe zu 
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schrieben, nicht damit ihr betriibt wiirdet, sondern damit ihr die Liebe 
5erkennen solltet, die ich ganz besonders gerade zu euch hege. Wenn 
aber jemand Betriibnis verursacht hat, so hat er nicht mich betribt, 
sondern — zum Teil (wenigstens), um nicht zu viel zu sagen — euch 
6alle. Fir den Betreffenden geniigt diese Zurechtsweisung von seiten 
7der Mehrzahl (der Gemeinde), so dass ihr im Gegenteil ihm lieber 
verzeihen miisst und ihn trésten, dass der Betreffende nicht von allzu- 
s grosser Betriibnis verzehrt wird. Deshalb ermahne ich euch, ihm 
9 gegeniiber Liebe walten zu lassen: denn zu dem Zweck habe ich ja 
auch geschrieben, damit ich euch auf die Probe stellte, ob ihr in allen 
10 Dingen gehorsam seid. Wem ihr aber etwas verzeiht, (dem verzeihe) 
auch ich; denn auch was ich verzeihe — wenn ich etwas zu verzeihen 
11 habe — (geschieht) um euretwillen vor dem Angesicht Christi, damit 
wir nicht vom Satan iiberlistet werden, denn wir kennen seine An- 
schlage gar wol. 
12 Als ich aber nach Troas kam zur Verkiindigung des Evangeliums 


euch. V. 5 ist inhaltlich aufs engste verwandt mit 712. Jene Adny des 
Paulus war verursacht durch einé ihm von einem Hinzelnen zugefiigte cdrnta : 
worin diese bestand, kann, wer Lust hat, zu raten versuchen — er braucht 
schwerlich zu fiirchten, dass wir’ noch einmal die richtige Auflésung er- 
fahren. ,,Higentlich wollte Paulus-nur sagen: nicht mich hat er betriibt, 
sondern euch alle. Allein dies hatte eben die Minoritiét verletzt; deshalb 
schiebt er sofort ein &nd pépoug, tva wh emtBap@, schliesst aber den Satz 
doch so, wie er urspriinglich angelegt war“ (Schmiedel). émSae, ein ziem- 
lich seltenes, aber bei Paulus auch I Thess 29 Il Thess 38 vorkommendes 
Wort, ist in seiner Bedeutung umstritten. Die seit Joh. Chrys. t. X p. 459° 
vielfach begegnende Ergiinzung von tov Avnodvte ‘um jenen nicht noch 
schwerer zu belasten’ gibt keimen befriedigenden Sinn. Wenn Paulus sagt 
‘er hat nicht nur mich, sondern die ganze Gemeinde betriibt’, so ist die 
‘Belastung’ des Frevlers damit so erheblich gesteigert, dass die Subtraktion 
der Minoritét dem gegeniiber nicht erheblich ins Gewicht fallt, jedenfalls 
nicht einfach gleich wy émPagetv ist. Deshalb empfiehlt sich, hier émBapety 
absolut zu nehmen ‘um nicht eine (zu grosse) Last von Worten aufzutiirmen’, 
d. h. ‘um nicht zu viel zu sagen’ (so Schmiedel, Heinrici), obwohl Belege 
fiir diesen Sprachgebrauch fehlen. 6 ait, von der ihm Titus berichtet 
haben muss 713 und die ihm das Wesentliche, die Anhinglichkeit der Ge- 
meinde (712), ihrer Mehrzahl nach wenigstens, verbiirgt. 7 Also hat die 
Zurechtweisung der Gemeinde auch bereits Hindruck auf den Betreffenden 
gemacht, er ist ¢v AUmy. 8 xvedu ist technischer Ausdrack ‘beschliessen’. 
Lasst jetzt Liebe walten; das steht mit meiner (im Zwischenbrief ausge- 
sprochenen) Forderung strenger Bestrafung nicht in Widerspruch, denn da- 
mals wie jetzt wollte ich nur eure Gesinnung erproben, nicht an dem Be- 
leidiger Rache nehmen. 10 et t% xexdépropat, da ja genau genommen die 
Gemeinde, nicht ich, gekrankt war. ¢v mecownw X.: ich bin im Geiste vor Ch. 
hingetreten und habe ihn zum Zeugen meiner Verzeihung angerufen. 11 Wahr- 
scheinlich ‘denn jeder Unfriede bietet dem Satan eine Handhabe, die christliche 
Gemeinde zu verstéren’ (Bousset verweist auf 111s). Méglich auch die Bezie- 
hung auf einen Gedanken wie I 55 ‘damit er nicht von der Gemeinde aus- 
gestossen eine Beute des Satans wird’ (vgl. Heinrici). 12—13 Jetzt kniipft 
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Christi und sich mir eine Tiir im Herrn auftat, hatte ich keine Ruhe 
in meiner Seele, weil ich meinen Bruder Titus nicht vorfand, sondern 
ich sagte ihnen Lebewohl und ging weg nach Macedonien. Gott aber 
sei Dank, der uns iberall in Christus herumfihrt und den Duft seiner 


Paulus wieder an den Hauptgedanken an, der 115.16 begonnen hatte und 1 23 
weitergefiihrt war. Meine Zuneigung zu euch kiénnt ihr auch daraus ersehen, 
dass ich auf eine reiche Wirksamkeit in Troas verzichtete, um dem Titus 
(vgl. 76 ff.) entgegenzureisen, der Nachrichten von euch brachte. Diese Ge- 
dankenreihe wird erst 75 wieder aufgenommen. Ueber die Person des Titus 
vgl. zu Tit 11. Odea vgl. 1169. adtot¢ nach dem Sinn konsir. ‘den Leuten 
von Troas’. ¥ Towés ist sonst meist die Landschaft Troas, doch scheint hier 
wie Ach 168.11 205.6 die Hafenstadt Alexandreia Troas gemeint zu sein: 
so auch Plin. n. h. V 124 Itin. Anton. p. 334 vgl. Pauly-Wissowa Real-Enc. 
11396. 14 DdorapBederv tve heisst wie Col 215 zuniichst ‘jemand im Triumph- 
zug aufftihren’: so Plutarch Thesei et Rom. comp. 4 p. 384 xal Baorrets ethor- 
aBevoe xal Hyepovac. Agesil. et Pomp. comp. 3 p. 663” Arat. 54 p. 1052° 
u. 6., auch passivisch DorapBevecdot. Daraus wurde das abgeschwichte tora- 
Bevery Adyous ‘mit Worten prahlen’ Tatian p. 2715 Schwartz. Aber nicht nur 
vom Auffiihren im Triumphe wird terapBedw tye gebraucht, sondern auch vom 
éffentlichen Herumfiihren eines Verbrechers durch die Strassen Anastas. Si- 
nait. Hexaemeron XII Migne gr. 89, 1052” Vita Amphilochii Migne gr. 39, 
25°. Indem man nun das Moment des Fortbewegens beiseite liess und nur 
das ehrenriihrige der Situation betonte, entwickelte sich die Bedeutung ‘je- 
mand beschimen, der Verachtung aussetzen’ Gregor Naz. or. 40,27 p. 7124 
Leontios Leben des Joh. d. Barmh. 8. 3523. In einer andern Entwicklungs- 
reihe verschwanden jedoch die Momente des Triumphes wie der Beschimung, 
und es blieb nur das des 6ffentlichen Hinherfiihrens: das ist die Bedeutung, 
die an unserer Stelle dem Zusammenhang gerecht wird, so dass doerapBevery = 
Tavtote Teptayety wire. Kin Recht, diese sonst nicht bezeugte Bedeutung 
anzunehmen, gibt die Tatsache, dass sie in noch weiter abgeschwachter Form 
nachweisbar ist: Suidas erklirt s. v. decaySedoug durch Sypooedoug und das 
s. v. im Sinne von evulgare gebrauchte é¢epoita durch édprapbeve. Auch 
Theodoret fasst unsre Stelle so (III 299 Sch.) tide xudnetoe meprayer (yas 
6 266) OtAous Yuds dracv axopatvwy. Doch bleibt die Méglichkeit bestehen, 
dass wir zu erkléiren haben ‘der mich (als seinen Gefangenen) allenthalben 
in seinem Triumphzuge auffiihrt’ (Heinrici Bousset); auch die sonst nicht zu 
belegende Bedeutung ‘der uns triumphieren lisst’ (Schmiedel) kann nicht als 
sicher ausgeschlossen gelten. Der Gedanke an seine Erfolge in Troas, die 
Reise nach Macedonien, die guten Nachrichten aus Korinth legen ihm den 
Dankesruf auf die Lippen: der Nachdruck liegt auf dem na&vtote = éy Travel 
tom). Der seltsame Ausdruck dony tig yywoews pflegt damit erklirt zu wer- 
den, dass durch das Bild des Triumphes (tg:apBeverv) die Vorstellung der 
Weihrauchdiifte nahegelegt sei, welche den Triumphzug zu begleiten pflegten. 
Nun ist aber, wie gezeigt, doraSede.v hier wahrscheinlich in abgeschwichter 
Bedeutung gebraucht, und das Verbrennen von Weihrauch ist keineswegs, 
wie man anzunehmen scheint, eine gewdéhnliche Begleiterscheinung des Tri- 
umphzuges. Wissowa schreibt mir dazu: ,Dass vor dem Wagen des Tri- 
umphators Triiger von Rauchgefissen gingen, begegnet m. W. nur Appian 
Pun. 66 bei der Schilderung des Triumphes des jiingeren Africanus. Da 
unter den zahlreichen Triumphbeschreibungen, die wir haben, dieser Zug nur 
an dieser einzigen Stelle erwihnt wird, méchte ich ihn nicht fiir so wesent- 
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1s Erkenntnis durch uns an allen Orten offenbart; denn wir sind 
Christi Wolgeruch fir Gott, unter den Geretteten und unter den Ver- 

16 lorenen, den einen ein Duft vom Tode zum Tode, den andern ein Duft 
vom Leben zum Leben. Und wer ist fiir eine solche Aufgabe befahigt? 

17 — Denn wir treiben nicht wie die Meisten ein Handelsgeschaéft mit 
dem Worte Gottes, sondern wie aus lauterem Herzen, sondern wie aus 
Gott reden wir vor Gott in Christus. 


lich halten, dass die Nennung der éouy in der Nachbarschaft des Begriffes 
VoapBederv gleich darauf zu deuten ware“. LHinstweilen bleibt die Formel 
bony) tio yvmoews fiir uns ein Ratsel. 15 Xprotod edwodta copev tH Deq bringt 
den Gedanken von 14» wenig verindert: ‘ich bin zur Ehre Gottes der Trager 
des Christusduftes, der sich also ausbreitet unter denen, die sich bekehren 
lassen wie unter den Widerwilligen’. Xootod edwdia inhaltlich gleich dopy, 
Tis yyMoewsg Peod, syntaktisch beides analog 66d0v évméta. J. Weiss Aufg. 
d. neut. Wiss. S. 32 streicht tH deq. 16 Den einen erwachst aus diesem 
Duft das ewige Leben, den andern der Tod; zum Gedanken vgl. I Petr. 27 
Rom 91s Il Cor 43 Phil 12s. Es ist vielleicht nicht ndtig, die Formel éx—et¢ 
zu pressen, was hier genau wie Rom 117 zu komplizierten Hilfskonstruktionen 
fiihrt z. B. ‘diejenigen, die ,,.vom Tode“ herkommen, dem Tode ihrer Higen- 
art nach verfallen sind (die Priadestinierten Rom 9), treibt der Wohlgeruch 
des Evangeliums nun definitiv in den Tod hinein’ (Bousset). Vielmehr scheint 
die Formel éx—etg oder anod—etg (II Cor 318) eine, wenn man will ,,retho- 
rische*, Redewendung zu sein, welche lediglich die stufenweise Erreichung 
des Ziels bis zur Vollendung ausdriickt. Also hier ein Geruch, der den einen 
zuwider ist und sie von Tod zu Tod treibt, d. h. bis zur vollen Auswirkung 
der Vernichtung; den Glaiubigen dagegen ein Hauch, der sie von Leben zu 
Leben fiihrt. So 318 von einer (Form der) Verklirung zur andern; so Rom 
117 ‘bis zum vollen Erstarken des Glaubens, von einer Glaubensstufe zur 
andern’ vgl. auch 417 xata—etg. Liisst man mit den abendlindischen und 
syrisch-byzantinischen Zeugen beide éx fort, so entsteht der einfache Ge- 
danke, dass dieser Christusduft den einen ein zum Tode fiihrender (und da- 
her so genannter) Todesgeruch, den andern ein Lebensgeruch zum Leben 
ist. Dazu bieten jiidische Schriften — freilich erst vom Talmud abwirts — 
zahlreiche Belege, welche das Gesetz als einen Lebensgeruch fiir die From- 
men, als einen Todesgeruch fiir die Unfrommen resp. Heiden bezeichnen | 
(z. B. Taanith f. 7+ Goldschmidt III 422. Wer sich mit der Gesetzeslehre 
um threr selbst willen befasst, fiir den ist sie ein Balsam (resp. Arzenei 
rp) des Lebens... wer sich aber mit der Geselzeslehre nicht um ihrer 
selbst willen befasst, fiir den wird sie ein Balsam des Todes. Joma 72°: 
das ganze Material bei Schoettgen 1 683 und Wettstein z. St., s. auch Levy 
neuhebr. Lex. s. v. 55, 83D). Und wie muss der Mann beschaffen sein, 
welcher Traiger einer so hohen Aufgabe sein will? Antwort: 17 So wie 
ich! Ganz werden wir es nie verstehen kénnen, was die Gedanken des 
Paulus so ruckartig auf dies allerpersénlichste Moment hingezwungen hat: 
wir miissten zu dem Zweck in seine Seele vielleicht tiefer hineinblicken 
kénnen, als etwa in die unserer besten Freunde — und wir miissten die 
Umstiinde, unter denen der Brief verfasst ist, genau kennen: von beiden 
Moglichkeiten sind wir weit entfernt. Soviel nur kénnen wir sagen, dass 
er seine persdnliche Vollwertigkeit zu verteidigen Ursache gehabt hat: vgl. 
zu cap. 1l7—1211. ‘xanndeberyv mit geistigen Giitern’ ist eine geliufige 
Redensart der Griechen: Beispiele in Menge bei Wettstein z. St. Heinrici 


II Cor 33] thr seid mein Empfehlungsbrief Wey 


Fangen wir (schon) wieder an uns selbst zu empfehlen? Oder 
haben wir etwa, wie gewisse Leute, Empfehlungsbriefe an euch oder 
von euch notig? Unser Brief seid ihr, der in eure Herzen einge- 
graben ist und von allen Menschen verstanden und~ gelesen werden 
kann, die ihr vor aller Augen dasteht als ein von uns besorgter Brief 
Christi, der geschrieben ist nicht mit Tinte, sondern mit dem Geiste 


1880 IL 8S. 150f. Der Sinn ist stets, dass der Betreffende die Philosophie 
usw. nur des materiellen Nutzens, nicht um der Sache willen lehrt; dass er 
die Lehre auch verfilscht, pflegt gewdhnlich nicht gemeint zu sein, obwohl 
die Minderwertigkeit der ganzen Handlungsweise natiirlich auch die Qualitit 
des Dargebotenen verringert. So muss auch hier der Nachdruck darauf 
liegen, dass ‘die Mehrzahl’ der sogenannten ‘Apostel’ (man darf das of moAot 
nicht pressen, da Paulus im Affekt redet) das Evangelium treibt, um sich 
ein gutes Leben zu verschaffen: genau dasselbe sagt Paulus 1113.20 von 
ihnen. wg¢ hier nicht ‘wie’ im Gegensatz zur Wirklichkeit, sondern ‘wie 
. einer handelt, der && etAtnerviag handelt’. etAtnervia bezeichnet den Gegensatz 
zur Gesinnung, nicht ohne weiteres auch zur Lehre der Gegner. Seine 
Worte stammen von Gott, sie bewegen sich in der Wirkungssphire Christi, 
er ist sich bei seiner Predigt bewusst, vor Gott zu reden. III 1—83 Der Vor- 
wurf, er preise sich selbst an, muss dem Paulus also aus Korinth entgegen- 
geklungen sein: 42—5 1018 nimmt gleichfalls darauf deutlich Riicksicht. 
Er antwortet: Das habe ich gerade euch gegeniiber doch wahrlich nicht 
notig — bei ‘gewissen Leuten’ ist das ja anders, und so gibt er den Vor- 
wurf an die Gegner zuriick. Hochst wirkungsvoll ist es, dass er hier die 
ironische Polemik mit einer kurzen Wendung erledigt, um desto vollere Tone 
fiir die Schilderung seines Verhiiltnisses zu den Korinthern anzuschlagen. 
1 Den Uebergang zum folgenden bildet der Begriff des Empfehlens: andere 
Leute lassen sich ja sogar Empfehlungsbriefe ausstellen. ovotatixh ematodt, 
ist Terminus technicus fiir ‘Empfehlungsbrief’, der in der antiken Welt eine 
vielleicht noch etwas groéssere Rolle spielt als heutzutage. Hin Beispiel ist Phm. 
Vgl. auch Rom 161.2 I Cor 16 10.11 II Cor 8 22 ff. Col 47—»9 Eph 6 21. 22. Lietz- 
mann Gr. Papyri Nr. 3 = P. Oxyr. II 292 Deissmann Licht von Osten 109. 
129. Die Gegner sind also mit Empfehlungsbriefen (vgl. 1012. 1s) einfluss- 
reicher Manner oder Gemeinden nach Korinth gekommen. ,,Nachdem aber 
avot. émtot. erwihnt sind, nimmt der Satz ‘Selbstempfehlung habe ich 
vor euch nicht notig’ die Gestalt an: ‘Mein Empfehlungsbrief seid ihr’. Das 
ist aber ein Brief von den Korinthern, nicht an sie. Also war 7 @ dp@v 
als Uebergang nétig, auch wenn die Judaisten sich von den Korinthern 
keine ovot. éx. hatten ausstellen lassen, ist also kein Beweis, dass dies ge- 
schehen sei* (Schmiedel). Die in 217 begonnene Gegeniiberstellung des Ver- 
haltens geht also weiter. 2 Mein Empfehlungsbrief an alle Menschen ist in 
eure Herzen geschrieben und kann von jedermann gelesen werden, denn alle 
Welt sieht, dass ihr Christen geworden seid (vgl. I Thess 1s Rom 1s). Das 
ist ein klares Bild; es muss also mit S xapdtatg Oud@v gelesen werden, statt 
des jjp@v fast aller Zeugen: in solchem Falle beweisen die Handschriften 
nichts, da Paulus imén diktiert hat. Bei der Lesart j@v steht der korin- 
thische Empfehlungsbrief im Herzen des Paulus, wo ihn freilich niemand 
lesen kann (Schmiedel). Der Plural xapdtatg beweist aber nichts dagegen, 
vgl. 73. Die Worte évyeyp. év tatg xaed. Oumv sind also fortfiihrende Kor- 
rektur: der Brief seid ihr, d. h. er steht in euren Herzen. 3 Diesen 
Empfehlungsbrief hat Christus diktiert, ich habe nur die Feder gefiihrt. 
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des lebendigen Gottes, nicht auf steinerne Tafeln, sondern auf Tafeln, 
die menschliche Herzen sind. 
4 Ein solches Vertrauen aber haben wir durch Christus zu Gott. 
5 Nicht als ob wir von uns aus befahigt waren, etwas zu erwagen wie 
6 von uns aus, sondern unsre Befahigung (stammt) von Gott, der uns 
auch fahig gemacht hat zu Dienern des neuen Bundes, nicht des Buch- 
stabens, sondern des Geistes: denn der Buchstabe t6tet, aber der Geist 
7macht lebendig. Wenn aber (schon) der Dienst des Todes, (dessen 
Urkunde) in Buchstaben auf Stein eingegraben (war), zur Herrlichkeit 
gelangte, derart dass die Kinder Israel Moses nicht ins Antlitz blicken 


Das Bild 3» wird aber nun durch eine Reminiszenz an Ex 3216 341 gestort. 
in die sich noch eine Anspielung an Ez 1li9 3626 hineinmischt: das Ge- 
setz war freilich auf steinerne Tafeln geschrieben, aber fiir Briefe beniitzt man 
doch Papyrus! Den verlockenden Ausweg, Paulus nehme das Bild von den zahl- 
reichen Briefen und Ehrendekreten, die 6ffentlich auf Marmortafeln ausgestellt 
waren, verbietet das coordinierte od pédav.. J. Weiss Aufg. d. neut. Wiss. S. 32 
streicht mit Schmiedel 2 évyeypappevy tac xapdtats Tudy, 3 xapdtatc, Wendland 
mochte (wie auch Westcott und Hort vorschlagen) das zweite mAa€iv streichen. 
Zum Gedanken vgl. Hirzel Nowog a&ypapog (Abh. d. siichs. Ges. d. Wiss. 
phil. hist. Kl. Bd. 20, I. 4 Mein ausgesprochenes stolzes Selbstvertrauen 
(in 214—17 wie 32—3) ist keine ‘Selostempfehlung’, die ich vor euch wahr- 
lich nicht nétig habe, sondern 5 stammt aus meinem mir von Gott ver- 
liehenen herrlichen Beruf: ich bin ja ein Gtéxovog tig S0Gy¢. Dieser letzte 
Gedanke wird v. 6—18 durchgefiihrt. 4 mpd¢ tov dedv vel. Rom 1517. ‘Ich 
habe das Vertrauen zu Gott, dass er mir durch Christus den erwihnten 
Erfolg gibt’. 5 txavot, txavéty¢ weisen auf 16” guriick. Also bezieht sich 
hoytcaotat auf die apostolische Wirksamkeit, w¢ hier pleonastisch wie auch 
217 GAN ws. und oft; also ws @§ éxvtMv nur diktatmissige Wiederholung 
des ap éavtav. 6 Der Begriff der xatvy diadyjxn (Mt 26 28 Mc 1424 Le. 
2220 I Cor 1125 Hebr 8s 915 1224) im Gegensatz zur nadard dradyny 
(II Cor. 314 vgl. Rom 76 Gal 424) ist erwachsen aus der (bereits v. 3 an- 
gespielten) Stelle Jer 38 31—33. Hs ist richtig, dass G.adyjxy beinahe stets 
‘Testament’ heisst, wie Deissmann Licht v. Osten 243 nachdriicklich betont: 
aber diese Bedeutung kann es in der LXX an den haufigen Stellen, die von 
einer dtadyjxy, Gottes mit den Menschen reden, nicht haben, also ebensowenig 
an den dadurch beeinflussten neutestamentlichen. Hin ‘Testament’ tritt erst in 
Kraft, wenn sein Verfasser tot ist (Hebr 917), was auf die dtad7jxor Gottes nicht 
passt. Fiir die von Deissmann aufgestellte Bedeutung ‘einseitige Verfiigung’ 
kenne ich keine Belege. Wir haben uns also an das hebriische mms zu 
halten und ‘Bund’ zu iibersetzen: einen Beleg fiir diesen Sprachgebrauch 
liefert wenigstens Aristophanes Vogel 440: Pisthetairos weigert sich, mit 
den Végeln zu verhandeln, ,,7v py Gddwvtat y’ otde caddjxyv enol, mich nicht 
zu beissen* usw. Vgl. iiber cvadyjxy im Hebrierbr. Riggenbach in Theol. Stud. 
f. Th. Zahn 8. 294, F. O. Norton a lexicogr. and hist. study of Arad/jx7 Chicago 
1908 ist mir nicht zuganglich. Das «\A& bezeichnet das folgende als das Héher- 
stehende, der Satz mit yap gibt die Begriindung dafiir. Ob yedpnatoc und 
TvevpLatos von Staxdvoug oder ctatyxyg abhingig ist, lisst sich auch durch 
v.7 Gtaxovia tod Yavetov nicht sicher entscheiden, ist auch inhaltlich gleich- 
giltig. yoda = Gesetz (wie Rom 227—20 76) = Tod (Rom 77ff.) = 
natanorats v. 9. 7 Wenn schon Moses, der Diener des verginglichen 
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konnten wegen der Herrlichkeit seines Antlitzes, die (doch) verginglich 
war, wie sollte da nicht vielmehr der Dienst des Geistes in Herr- 


8 


lichkeit sein? Denn wenn der Dienst der Verurteilung Herrlichkeit 9 


(bringt), (wie) viel mehr ist der Dienst der Gerechtigkeit tiberreich an 
Herrlichkeit. Ja, das (durchs Gesetz) Verherrlichte ist in diesem Falle 
(so gut wie) gar nicht verherrlicht wegen der tiberragenden Herrlichkeit 


10 


(des Evangeliums). Denn wenn schon das Vergingliche in Herrlichkeit 1 _ 


(strahlte), wie vielmehr (ist) das Bleibende in Herrlichkeit. Da wir nun 
eine solche Hoffnung haben, reden wir ganz frei und (brauchen es) 
nicht wie Moses (zu machen, der) eine Decke auf sein Antlitz legte, 
damit die Kinder Israel nicht das Ende des verginglichen (Glanzes) 
sehen sollten. Aber es wurden (dazu auch noch) ihre Sinne geblendet. 
Denn bis auf den heutigen Tag bleibt dieselbe Decke auf der Verlesung 
des Alten Testamentes (liegen), ohne dass sie aufgehoben wiirde, weil 
sie (nur) durch Christus vernichtet wird: sondern bis heute liegt, so 


Buchstabenbundes in géttlichem Glanze strahlte (Ex 3430), um wie viel 
mehr werden wir Diener des Geistesoundes verherrlicht werden! 8 pa@Adov 
schillert in der doppelten Bedeutung: ‘um wie viel sicherer’ (Rom 515) und 
‘m wie viel hdherem Grade’ (9 mtgrocever). gota braucht nicht notwendig 
auf die Parusie zu gehen, denn auch v. 12 éAniéa ist nicht rein futurisch: also 
Futurum der logischen Folgerung vgl. Blass § 64,6. 9 d:xaoobvy natiirlich die 
Rom 1 17 gemeinte: da das evangelische d:xaobv wertvoller ist als das mosaische 
nxatanptvety, so ist auch die 66§% entsprechend hiher. 10 Ja, die mosaische 
66% ist der iiberschwinglichen 66€« des Evangeliums gegeniiber sogar gleich 
Null. xat yao steigernd vgl. Kiihner-Gerth II 337 Anm. 1. év tobt tH péeper 
vel. 93 Act 1927 Polyb. XVIII 18,2 J. Weiss Aufg. d. neut. Wiss. S. 32 
streicht év tovt tH péper als Glosse zu Evexev. OmepPadAovons vel. Lebas- 
Waddington Voyage en Asie min. V n. 162017 tO SrepBdAAov tijg SOEyS und 
Weitstein z. St. Die Behauptung von vy. io wird &ahnlich wie in v. 7—9 be- 
griindet in v. 11. d& 6. = év 6. mit dem beliebten Wechsel der Pripo- 
sition vgl. zu Rom 330 I Cor 128. 12 édniéa umfasst wohl das Ganze 
v. 7—11 dargelegte: ‘dass mein Amt év 6dty ist, die, jetzt noch latent, sich 
in Zukunft offenbaren wird, und dass diese 60€% bleiben wird’. Die xag- 
eysta besteht im freimiitigen Aussprechen dessen, was v. 4 als die memot- 
Syotg bezeichnet ist. ‘Ich kann frei reden und brauche mir nicht wie Moses 
das Haupt zu verhiillen, denn meine 66§& ist nicht vergiinglich wie die des 
Moses’. 13 Vgl. Ex 3420—35. Dass Moses den Schleier angelegt habe, 
damit die Israeliten nicht das Schwinden des Glanzes merken sollten, wider- 
spricht unzweifelhaft der Absicht (nicht unbedingt dem Wortlaut) des alt- 
testamentlichen Erzihlers: es ist eine Deutung des Paulus, bestimmt die 
Minderwertigkeit des mosaischen Gesetzes darzutun. Den indirekten sitt- 
lichen Vorwurf gegen Moses, er habe das Volk also wissentlich getéuscht, 
mag man der Denkweise des Apostels entsprechend dadurch mildern, dass 
er den Vorgang als einen Ausfluss gittlicher Fiigung behandelt (Bousset 
nach Heinrici). Nur halte man sich gegenwirtig, dass Paulus nichts davon 
andeutet und vielleicht beim Diktieren dieser Verse gar nicht dariiber nach- 
gedacht hat. 14—15 Moses hitte diese Vorsicht aber gar nicht nodtig ge- 
habt, denn ihr Sinn ist so verstockt, dass sie bis zum heutigen Tage noch 
nicht die Wahrheit schauen kénnen. Das Bild vom Schleier wird nun weiter 
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16 oft Moses verlesen wird, eine Decke auf ihrem Herzen, »aber wenn 

17 yer sich zum Herrn wendet, wird die Decke weggenommens. Der 
Herr aber ist der Geist: und wo der Geist des Herrn (ist, da ist) Frei- 

is heit. Wir alle aber spiegeln mit htillenlosem Antlitz die Herrlichkeit 
des Herrn wieder, und werden (so) zu demselben Bilde (wie er) ver- 
wandelt von einer Herrlichkeit zur andern, weil (dies) vom Herrn 
des Geistes (kommt). 


benutzt, aber in freier Variation: dieserselbe Schleier, welcher die Minder- 
wertigkeit des Alten Testaments verbirgt, liegt auch auf den Worten des 
heiligen Buches, wenn es vorgelesen wird (v. 14) und auf den Herzen der Zu- 
hérer (v.15). Der Terminus maar& Sradyxy (zu 6) erscheint hier zuerst. Das 
Bild ‘dieselbe Decke liegt auf der Vorlesung’ ist nicht gut, aber jeder ver- 
stiindige Leser empfindet, was gemeint ist. Die natiirlichste Auffassung der 
Constr. py dvax., 6c gibt die Uebers. oben: xatapyettat sc. to xdAvpna 
entspricht v. 16% Wenn das xatapyetta mit xatapyoupgvov v. 13 parallel 
stehen sollte, muss erklirt werden: ‘weil es, das Alte Testament, durch 
Christus beseitigt wird’, aber man fragt dann vergebens nach dem logischen 
Zusammenhang zwischen dem Nichtaufheben der Decke und der Beseitigung 
des Alten Testaments. Die Auffassung ‘indem nicht offenbart wird, dass sie 
(die Decke — oder ‘es’, das Alte Testament) durch Christus beseitigt wird’ 
erscheint nicht richtig, weil avaxaddntety hier wie v. 1s vom Aufheben der 
Decke gebraucht sein wird: der Acc. absol. &vax. liesse sich schon tragen. 
Die Catene 3709 bezieht avax. auf td x¢Auuua und ergiinzt einen Zwischen- 
gedanken; auch diese Erklirung ist sehr erwdgenswert: py avaxaAvrtd- 
wevov, etc TO yv@var adtovs, Ott ev XorotH natapystta 6 vduoc. 15 Auf den 
Herzen der Horer liegt ein Schleier, welcher 16 fallt, sobald der Horer sich 
zum Herrn wendet, ebenso wie des Moses Schleier weggenommen wurde, 
sobald er zum Herrn hineinging Ex 3434. Das Zitat ist frei nach LXX Yvina 
& dy stoeropebeto Mwofic Evavtt xvetov Aadety adth, meprypetto to xddvuppn. 
V. 17 ist wieder einer jener Zwischensitze (s. zu I Cor. 15 56), die den 
Gedankenfortschritt in einer fiir uns schwer begreiflichen Weise unterbrechen: 
v. 18 schliesst direkt an v. 16 an und folgert ganz logisch den Besitz der 
66f% xvetov — und davon ist doch die Rede — fiir ‘uns alle’, die wir uns 
zum Herrn hingewendet haben. Hiatte Paulus den Umweg iiber navedua ver- 
mieden und einfach gesagt 0 6& xdptog 7 Edevdepia eottv, so ware die Stelle 
nicht zu der unverdienten Ehre gekommen, ein locus classicus fiir die Christo- 
logie resp. Trinititsfrage zu werden. Dass Paulus den Herrn hier ,mit dem 
heiligen Geiste identifiziere“, ist ein sehr missverstiindlicher Ausdruck: das 
geht mit vélliger Klarkeit aus dem folgenden mvedu.a xvefov hervor. Der 
Herr ist seinem Wesen nach ‘das bekannte Pneuma, von dem ich so oft 
spreche’, und spendet. es denen, die ‘sich zu ihm wenden’: wer das mvedpa 
hat, ist év XprotH = év nvedwatt, wobei trotzdem Christus Persénlichkeit und 
mveti.a Substanz bleibt (Holtzmann neutest. Theol. IL 80). Wer nun das 
Tvedp.a xvetov erhalt, hat auch dessen vornehmste Gabe, die éAevteota. Den 
Begriff der cdevdepta braucht Paulus Rom 618. 22 821 Gal 51 mit Beziehung 
auf die ‘Freiheit vom Gesetz und Siinde’, I Cor 919 1029 als ‘Freiheit von 
menschlichen Riicksichten’: dies wiirde zur nappyota v.12 hinleiten kénnen, aber 
die Riickbeziehung auf diese Stelle in v. 1s am Ende empfiehlt die Auffassung 
nach Analogie von Rom 821 édevdepia tig S6Eys TOV téxvwv tod Seod als 
Gegensatz zu der Gebundenheit unter das vergiingliche Gesetz. V. 18 fiihrt 
v. 16 weiter: Wenn der Mensch sich zum Herrn wendet, fallt der Schleier 
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Drum, weil wir (denn) diesen Dienst durch (Gottes) Barmherzigkeit 4 
haben, verzagen wir nicht, sondern haben der verborgenen Schandlichkeit 2 
abgesagt und wandeln nicht in Bosheit noch verfalschen wir Gottes 
Wort, sondern durch die offene Verkiindigung der Wahrheit empfehlen 
wir uns jedem menschlichen Gewissen vor Gott. Und wenn unser3 
Evangelium doch (noch manchen) verborgen ist, so ist das (nur) bei 
den Verlorenen der Fall, bei den Unglaubigen, deren Sinne der Gott 4 


von seinem Angesicht: der Glanz der 66« xvefov kann nun ungehindert sein 
Gesicht bestrahlen und wird von diesem wiedergespiegelt. So bei aktivischer 
Auffassung des Mediums xatorteitectar = ‘wie ein Spiegel aufnehmen’: 
dass diese méglich ist, ergibt sich daraus, dass Joh. Chrys. X p. 486 e. und 
Theodoret III 307 sie voraussetzen, wie ja 6fter im Hellenistischen das Medium 
fiir das Aktivum eintritt (s. Blass § 55,1): belegen lisst sie sich aber nicht, 
denn xatontoito.at heisst sonst immer (s. Sophocles Greck Lex.) ‘sich im 
Spiegel beschauen’, xatorteiGw ist ‘reflektieren’. Ware die tibliche Bedeu- 
tung hier gemeint, so hiesse es ‘wir schauen die Herrlichkeit des Herrn im 
Spiegel’ (wie I Cor 1312), also unvollkommen, was die Spitze des Gedankens 
hier abstumpfen wiirde. etapoppody t ‘etwas durch Veriainderung annehmen’ 
wie 6fter petaBaAActy Kiihner-Gerth II 563°. amd 6. ets 6, ‘indem die d6&& 
sich stindig steigert’ vgl. 216. xatemep erginze etwa ¢etxdg gotitv: ‘wie es 
natiirlich geschieht, wenn es vom Herrn des Geistes ausgeht’. xvgto¢ 
mvevpatos kann Christus heissen, weil er der Besitzer des rmvebua ist, das 
durch ihn auf die Seinen iibergeht: in zvedua xvptov v.17 ist ja doch xvetov 
Gen. possessoris. Dass sonst stets Gott als der Sender des Geistes erscheint 
(I Cor 212 619 II Cor 122 I Thess 48) beweist nichts dagegen, denn der 
Geist wird doch nie (um es einmal so auszudriicken) mit Uebergehung Christi 
verliehen (vgl. Gal 4.6)! Und Paulus denkt tiberhaupt nicht so schematisch. Dass 
die Erklarung ‘Herr, welcher Geist ist’ (also Gen. qualitatis nach Analogie 
von xvptog tH S6Gy¢ Cor 28) méglich ist, soll nicht bestritten werden, am 
wenigsten nahe liegt die Auffassung von mvedwatosg als Apposition zu xvetov 
(Schmiedel). Veranlasst ist der Ausdruck sicher durch v. i7, denn auch ohne 
den Zusatz xateinso & x. 7. ist v. 1s véllig verstindlich. Mit v. 18 hat 
nun Paulus eigentlich zu viel bewiesen: es kam darauf an, die 60G« seines 
Apostelamtes zu beweisen, der Hifer hat ihn weiter gefiihrt zu einem Nach- 
weis der 66&% des Christenstandes (Yet¢ m&vtec) iiberhaupt. Weitere Aus- 
fitihrung der Idee des Christus-Gleichwerdens Rom 8 1s—23 I Cor 15 41—s2 
Phil 321 (Holtzmann neut. Theol. IT 196). Mit IV kehrt der Apostel zum 
Thema zuriick: 1—6 Diesem herrlichen Berufe habe ich treu gedient, keiner- 
lei ‘Verhiillung’ getrieben, sondern das gottliche Licht des Evangeliums hell 
leuchten lassen. 1 7Aefypev wie I Cor 725 vgl. I Tim 116 I Cor 7 25 
2 xpurt& tis aloybdvys ‘was man verbirgt, weil man sich seiner schimt’ (vgl. 
I Cor 45 ta xpunt& tod oxstovcg) = mavovpyia. Hier scheint ein Gegensatz 
beabsichtigt gegen Leute, die sich durch béswilliges (mavovgyia) Verfiilschen 
des Wortes Gottes empfehlen — oder aber Paulus wehrt Vorwiirfe ab, die 
ihm selbst gemacht sind: das kénnen wir nicht wissen. mpd¢ T&cuv ouvetOyory 
avtownwy: Wenn die Menschen ihr Gewissen fragen, so miissen sie mir Recht 
geben vgl. 511. 3 xat ‘doch, ja’ im Gegensatz zur gyavéowotg s. zu I Cor 47. 
Man hat also wohl behauptet, das Evangelium des Paulus sei xexaAvppévov, 
wodurch das Bild 313 ff. vom z~éAvupa veranlasst sein mag: wieso, kénnen 
wir héchstens raten (z. B. ganz auseinandergehend Heinrici, Schmiedel, Bousset), 
was dem Leser nicht vorgemacht zu werden braucht. 4 év oi¢.. étopdAwaey 1% 
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dieser Welt in ihrem Innern geblendet hat, dass sie nicht sehen das 
Leuchten des Evangeliums von der Herrlichkeit Christi, der ein Ab- 
5 bild Gottes ist. Denn nicht uns verktindigen wir, sondern Christus 
Jesus als den Herrn, uns aber (nur) als eure Sklaven um Jesu willen. 
6 Denn Gott ist es, der gesagt hat: »Aus der Finsternis soll Licht leuch- 
»ten«, und er ist aufgeleuchtet in unsern Herzen, so dass (in uns) hell 
wurde die Erkenntnis der Herrlichkeit Gottes auf dem Antlitz Christi. 
7 Wir haben aber diesen Schatz in ténernen Gefassen, damit (man 
erkennen kann, da) die tiberschwangliche Kraft von Gott ist und nicht 
svon uns. Allenthalben (sind wir) bedrangt, aber nicht erdriickt, ratlos, 
9 aber nicht mutlos, verfolgt, aber nicht verlassen, niedergeworfen, aber 
10 nicht vernichtet, allewege tragen wir das Todesleiden Jesu an (un- 
serm) Leibe herum, damit auch das Leben Jesu an unserm Leibe offen- 
u bar werde. Denn immerwahrend werden wir bei Leibesleben dem Tode 


yonuata avt@y ist die zuerst wohl beabsichtigte Konstruktion: adt@v 
hat Paulus in das scharfe tv antotwy verdeutlicht. abdyaQe.v gewodhnlich 
strahlen, aber hier ‘sehen’ wie Niageli Wortschatz 25f. aus Dichtern und 
Philo vita Mosis II 139 p. 156. P. Leid. (VIII Mose) W 17,2 belegt hat. 
é¢ éottv usw., so dass es also die 60€% deod ist, die im Hvangelium des 
Paulus strahlt. Ueber etx®v tod feo} s. Exc. zu Phil 2. 5 od yap éavtobs: 
das wire bei Selbstempfehlung und dem v. 2 abgelehnten der Fall. éavtovds 
dé lose angelehnt, erg. nicht xyevoconev, sondern etwa Aoytoneda. dovd- 
hove: derselbe Gedanke wie I Cor 35. V. 6 begriindet wieder, an v. 4 an- 
kniipfend, warum fiir ungeblendete Augen sein Evangelium hell leuchtend 
ist. @% oxdtovg pi Aduer ist, wie die Hinfiihrungsformel zeigt, als freies 
(durch Ps. 1114 beeinflusstes) Zitat von Gen 13 gedacht. Die Gedanken- 
verbindung ist sehr wirkungsvoll: der Gott, der einst iiber dem Chaos 
sprach Hs werde Licht! der hat auch tiber unsern Herzen dies Wort er- 
schallen lassen. Ob A&unw erst intransitiv, dann kausativ? gwttopdg ist v. 4 
aktivisch und jetzt passivisch: ‘damit hell beleuchtet werde die Erkenntnis, 
dass die 66a Gottes auf dem Antlitz Christi strahlt’ wie 3 1c-—18 ausgefiihrt 
ist. Und nun folgt 7—12 eine Fortsetzung der 34 begonnenen Apologie, 
welche den Gedanken ‘nicht ich, sondern Gott wirkt’? zu einem gewaltigen. 
Bilde vom irdischen Ringen und ewigen Hoffen des Apostels erweitert und 
schliesslich das Demutsmotiv durch viele Variationen auf den stolzen Klang 
von y. 12 hinausfiihrt. 7 Der ‘Schatz’ ist das Evangelium und seine 66&a, 
die oxev7 sind die menschlichen Persénlichkeiten, hier speziell Paulus, denn 
er redet, wie das folgende zeigt, nur von sich. Zum Bilde vgl. Thren 4:2 
Js 648. 9 verfolgt von den Menschen, aber nicht im Stich gelassen von Gott. 
10—11 Ich bin in steter Lebensgefahr und leide an meinem aufreibenden 
Beruf kérperlich, wie Jesus litt (Gal 617), damit ich dereinst auch korper- 
lich wie Jesus. bei der Auferstehung, wie v. 14 ausdriicklich sagt, das Leben 
habe : wie er sich diesen ‘pneumatischen’ neuen Leib denkt, ist I Cor 15 36—s3 
ausgefiihrt. Der gleiche Gedanke I Cor 1531 Rom 817 vgl. Rom 836; das- 
selbe ist Rom 68 in spezieller Beziehung auf die Taufe gegeben. Man kann 
die pavépwats tig Cwijg ev tH Avyty, oapxt verstehen als die Umwandlung 
der oa%§ in ein pneumatisches o@pa, welches der Christ ja bereits hier auf 
Erden latent trigt und das schliesslich das sarkische o@a ganz vernichtet 
vgl. 416 und zu 52 I Cor 15 42—4a4 1213 Rom 810—11). Freilich ist dann dies 
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tiberantwortet um Jesu willen, damit auch das Leben Jesu an unserm 
sterblichen Fleische offenbar werde. So wirkt also der Tod in uns, 
das Leben aber in euch. Da wir aber denselben Geist des Glaubens 
haben, von dem geschrieben steht »Ich habe geglaubt, darum habe ich 
»geredet<, so glauben auch wir und reden deshalb auch, denn wir 
wissen, dass (Gott), der den Herrn Jesus auferweckt hat, auch uns 
mit Jesus auferwecken und mit euch (zusammen) vor sich stellen wird. 
Das alles aber (tue ich) um euretwillen, damit die Gnade wachse und 
durch einer immer gréssere Zahl (der Bekehrten) die Danksagung 
steigere Gott zur Ehre. Darum verzagen wir nicht, sondern, wenn auch 
unser Ausserer Mensch sich verzehrt, so erneuert sich doch unser 
innerer (Mensch) Tag um Tag. Denn die gegenwirtige geringe Tribsal 
erwirkt uns in immer neuer Ueberschwanglichkeit eine ewige Fille von 
Herrlichkeit, da wir nicht auf das Sichtbare, sondern auf das Unsicht- 
bare unsre Blicke richten, denn das Sichtbare ist zeitlich, das Unsicht- 
bare aber ewig. 

Denn wir wissen, dass, wenn unsere irdische Zeltwohnung abge- 
brochen wird, wir einen Bau von Gott haben, ein ewiges nicht von 


év tH Ov. oapxt inhaltlich nicht vollig parallel zu v. 10 év t@ chpatt, aber bei 
Paulus ist die Parallelisierung der Worte nicht selten strenger als die der ent- 
sprechenden Gedanken. Wahrscheinlicher aber ist, dass hier oéo§ uneigent- 
lich statt o@pa gebraucht ist, so dass der Apostel eine Lebendigmachung 
der od%p& im Sinne der Cwornotyag tov bv tH VY swpétwy Rom 811 meint, 
wo ja der Ausdruck auch nicht ganz korrekt ist vgl. Exc. zu Rom 8 11. 
Nach Schmiedel besteht die Cwi “lysed in der fortwihrenden Rettung aus 
Lebensgefahr als einer Wirkung des Himmelslebens Jesu. 12 Trivial aus- 
gedriickt wiirde das lauten: mir geht es wegen meiner Arbeit in der Mission 
(ot bua v. 15) kérperlich immer schlechter und euch infolgedessen geistig 
immer besser. 13 Da vorher von mvedua% nicht geredet ist, so wird tO adto 
wohl auf das folgende gehn ‘denselben Geist, von dem der Psalmist sagt’. 
xa husig ‘auch ich’ ebenso wie der Psalmist. Der Inhalt der miottg ist also 
die Auferstehung. Uebrigens hat Ps. 1151 nur in der LXX diesen Wort- 
laut und Sinn. 14 In mir wie in euch wird sich dann auch bei der Auf- 
erstehung durch Gottes Macht (v. 7) die wy Iycod vollenden: durch v. 14 
wird der Zusammenhang dieser beiden Verse mit s—12 deutlich. adv ‘Ijood 
natiirlich nicht temporal, sondern ‘in der Gemeinschaft mit Jesus’, zaprota- 
vety vor Gottes Thron vel. 510 I Cor 8s Rom 1410. V. 15 fiihrt das ora 
‘Ijooby v.11 und den v.12 n&éher aus: zum Gedanken vgl. auch 1s—7. tov 
TActévuy die immer wachsende Schar der Bekehrten. Je zahlreicher die Be- 
enadeten, desto grisser der Dank. 16 A:d weil ich die v. 13—15 ausge- 
sprochene Gewissheit habe, wie 41 6a todto. Zu gm und éow a&vtowmos s. 
Exe. zu Rom 714 S. 37. 17 vgl. Rom 817.18. xatza—etg nur rhetorisch zur 
Steigerung vgl. zu 216. 18 vgl. 57 Rom 8 24—25. Seneca ep. 5827. Mit cap. V 
beginnt die nihere Ausfiihrung der 414 ff. klar betonten Jenseitshoffnung. 
1 Das irdische Zelthaus’ ist, wie 6.8 zeigt, dies o@pa, welches dvytéy ist 
(v. 4), weil es aus o%€ besteht. Die otxodowy éx teod ist der Auferstehungs- 
leib, welcher im Himmel fiir uns fertig bereit liegt, das lehrt auch v. 2. 
ayeporolytog ist, was nicht menschlicher, sondern unmittelbar gdéttlicher 
Schépfertiitigkeit seinen Ursprung verdankt; insofern also ein richtiger Gegen- 
13* 
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satz gegen das o@pa cupxxov: vel. Hebr. 911 Col 211. Das bei antiken 
Schriftstellern gelaufige Bild des Zeltes fiir den Leib auch Sap 95 I Pet lis 
s. Wettstein z. St. Heinrici 1887 II 2411. Wendland Kultur 166 f. 2—5 
Zweimal, wie so oft, driickt Paulus den gleichen Gedanken aus, v. 2—s3 und 4: 
Solange wir in diesem irdischen Leibe sind, seufzen wir in der Sehnsucht, den 
himmlischen Leib ‘dariiber anzuziehen’, weil wir sonst zu befiirchten haben, dass 
wir ohne Leib nackt dastehen werden, wenn — beim Tode — die irdische Hiille © 
zerfallt. Die letzten Worte von y. 4 ergeben eine klare Vorstellung, sobald 
man an die ‘Verwandlung’ bei der Parusie denkt, die auch hier dem Paulus 
als das Normale vorschwebt (I 1553. 54): wir haben unsern Fleischesleib, 
aus dem wir uns heraussehnen, und in dem wir uns lingst schon nicht mehr 
zu Hause fiihlen. Bei der Parusie ziehen wir den Leib aus pneumatischer 
d6Ea iiber wie ein neues Kleid, und dieses Lebensgewand zerstért in einem 
Moment das Svntov copa aus oae€. Dieser wunderbare Vorgang ist még- 
lich, weil eben Gott selbst uns dafiir zubereitet hat: denn mit der Ver- 
leihung der mvedpa, das wir alle bereits besitzen, ist der Verwandlungs- 
prozess vorbereitet und eingeleitet (v. 5). Genau die gleiche Vorstellungs- 
reihe, nur kiirzer bezeichnet, findet sich Rom 823. Bei dieser Auffassung 
von v.4 ist das ‘Seufzen’ sehr deutlich motiviert: wir wiinschen sehnlichst, 
dass die Parusie hereinbricht und wir dann den neuen Leib erhalten, denn 
jeder einzelne hat zu befiirchten, dass bei lingerem Ausbleiben der Parusie 
sein irdischer Leib verfallt und er ‘nackt’ (wie das Saatkorn I 1537) im 
Grabe schlummern muss bis zum jiingsten Tage, wo erst der Auferstehungs- 
leib verliehen wird (I 1552 ff.) Dann ist aber,v.1 anders zu verstehen, als 
es gewohnlich geschieht: dass mit é&v 7 én. otxia xatadv7] der Tod vor 
der Parusie gemeint sei, ist unbestritten; es wird der allgemeine Fall ge- 
setzt, dass ein Christ stirbt. Nun pflegt man aber das otxodowny éx deod 
éxonev so zu erkliren: ‘mit dem Hintritt des xataAvectot hat der Gestorbene 
statt des zerstérten Leibes den von Gott herriihrenden Leib’, der Satz ‘be- 
stimmt den Zeitpunkt des Besitzantrittes’ (Heinrici, auch Schmiedel), und 
dann ist freilich die Méglichkeit des ‘Nacktseins’, die nach der eben ge- 
botenen Hrklirung v. 4 ja ausdriicklich befiirchtet wird, eben nicht mehr 
gegeben. Aber der Wortlaut von v.1 legt diese Auffassung keineswegs 
nahe; dort steht nur: ‘Wir wissen, dass wir einen neuen Leib im Himmel 
bereit liegen haben, fiir den Fall, dass wir diesen irdischen ablegen miissen’ ; 
dass wir ihn sofort im Moment des Todes bekommen, steht gerade nicht 
da, wird auch durch das betont am Ende stehende év totg odeavotg unwahr- 
scheinlich — wir wiirden vielmehr ¢§ cteavod erwarten (€youev miisste iib- 
rigens dann = é€ovev sein, was durchaus korrekt ist), wie v. 2, wo von 
diesem Akt der Verleihung des Leibes wirklich die Rede ist, auch tatsiich- 
lich steht (so auch im Wesentlichen Bousset). Da der Woritlaut von vy. 1 
die gegebene Erklarung durchaus empfiehlt und die Gleichheit der Anschau- 
ung in v. 2—s mit 414 sowohl wie mit der spiter geschriebenen Stelle 
Rom 823, wo sicher von der Parusie die Rede ist, fest steht, miissen wir 
die zunichst befremdliche Vorstellung der ‘Furcht vor dem Tode’ hinnehmen: 
der Zusammenhang lehrt ja zugleich, dass sie etwas relativ sehr gering- 
fiigiges ist. Paulus argumentiert also so: ‘Wie sicher unsere Hoffnung auf 
den neuen Leib und die Herrlichkeit des Jenseits ist, kénnt ihr daran sehen, 
dass unsere Sehnsucht ja bestandig darauf gerichtet ist, und wir vor dem Tode 
nur aus dem einen Grunde Grauen empfinden, weil er uns fiir eine Weile 
in den Zustand der Nacktheit versetzt, ehe wir das neue Kleid empfangen’. 
Aus dieser Anschauung heraus ist es vielleicht zu verstehen, wenn Paulus 
I 1130 das xowpaodu. als eine Strafe bezeichnet (Teichmann S. 26). Fasst 
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Menschenhanden gemachtes Haus in den Himmeln. Denn (solange wir) 2 
in diesem (Leibe sind,) seufzen wir aus Sehnsucht, unsre Behausung 
aus dem Himmel dariiberzuziehen, da wir ja (nur dann), wenn wir 3 
sie angezogen haben, nicht werden nackt erfunden werden. Denn wir, 4 
die wir in diesem Zelte sind, seufzen beklommen, weil wir (es) nicht 


man v.1 und v.4 als vom Tode vor der Parusie gesagt, derart dass dem Tode 
unmittelbar die Neubekleidung folgt, dann muss man eine Aenderung der 
Ansicht des Paulus gegeniiber I Cor konstatieren, der Gedanke des Zwischen- 
zustandes der yuuvotns wire dann beseitigt unter dem Eindruck der per- 
sdnlichen Erfahrungen von Todesnot, die auch dem Apostel die Gewissheit, 
dass er die Parusie erleben werde (I Cor 1551 I Thess 415), erschiitterten 
und seine Eschatologie entsprechend modifizierten (so Schmiedel, Teichmann 
paulinische Vorstellungen vy. Auferstehung 59 ff. Holtzmann neut. Theol. II 
192f. 1971). Die Parallele mit Rom 823 geht aber dann verloren, weil 
dort die viobecta und amorbtewats tod otatog wieder von der Parusie ver- 
standen werden muss, also in dem spiiteren Rémerbrief wieder eine Riick- 
kehr zu der angeblich verlassenen Ansicht von I Cor 15 vorlige. Der Aus- 
druck tva xatanod7] 16 Ivytov Ondo Tig Cw7j¢ erhielte eine andere und zweifel- 
los weniger passende Bedeutung als I Cor 1555, ebenso entspriiche das 
exevovouovat nicht mehr dem det to dv7ytdv todto évoboucta abavactay von 
I Cor 1553 wo auch die Verwandlung der Lebenden bei der Parusie ge- 
schildert wird. Treffend sind alle diese Bezeichnungen nur, wenn iiber den 
noch als Kleid der Pneuma-Seele vorhandenen irdischen Leib der neue 
himmlische wie ein Gewand iibergezogen wird (éxevovoxo0-x) und ihn dann 
verzehrt, so dass er nicht mehr existiert: sie passen nicht fiir die Vorstel- 
lung, dass der irdische Leichnam auf dem Totenbett legen bleibt, wahrend 
die Seele (d. h. das Pneuma des Christen) ihn verlisst und einen neuen 
Leib empfingt. Ausschlaggebend ist endlich, dass v. 4 dann bedeuten miisste 
»wir Christen seufzen aus Furcht, dass wir méglicherweise ausgezogen wer- 
den’, d. h. dass wir eben doch keinen neuen Leib bekommen, die ganze 
Jenseitshoffnung also nicht fiir jeden unbedingt sicher ist: der Gedanke ist 
fiir Paulus unvollziehbar und tétet ausserdem hier die Beweisfiihrung. Die Vor- 
stellung, dass wir den ‘neuen Leib’ erst bei der Parusie bekommen, wider- 
spricht der zu I Cor 15 42—4 erérterten, dass wir den pneumatischen ‘Leib 
Christi’ bereits unsichtbar auf Erden tragen, nicht, wie v. 5 (= Rom 8 23) 
andeutet: das Pneuma haben wir als Vorbedingung bereits erhalten; was 
wir erst bei der Parusie bekommen, ist das o@pa tig SoGn¢ (vgl. 318 417 
Phil 321 11543 Rom 818 u. 6.). ,,Insofern die 66% nur die der Hwigkeitswelt 
angehérige Form des mvedua ist, kann sie erst dort zur vollen Erscheinung 
kommen‘ (Teichmann S. 60). 2 Mit énevovoacta: geht Paulus von dem Bilde 
des olxytipov zu dem des Kleides iiber, das er nun festhialt. Belege 
fiir émevobeoda: ‘dariiber anziehen’ im Gegensatz zu vmevoveodat ‘darunter 
anziehen’ bei Heinrici 1887 II S. 246 Anm. 3 et ye xai wie Gal 34. Kiihner- 
Gerth Il 177° ‘wenn anders’ inhaltlich = ‘sintemal’. ¢évd0o. natiirlich hier 
gleich émevd. éxdvodevor (D* FG u. a.) ist erleichternde Korrektur im Hin- 
blick auf yupvot. Die Vorstellung der yvpvotys der leiblosen Seele nicht 
selten bei den Griechen. Wettstein (Heinrici) notiert Plato Cratyl. 403» xa 
étt } bux yopvy tod ompatos map’ éxetvov (IAobtwva) amépyetat, nal todta 
mepopyytat (of downer). Ausfiihrlicher Gorg. 523° 524%. Maxim. Tyr. 
XIII 5 <Aelian hist. an. XI 39. Vgl. auch Macrob. Somn. Scip. 1 Artemid. 
1168 V 40. 43. Heinrici fiiet hinzu Lucian dial. mort. 10 und Philo de huma- 


or 
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ausziehen, sondern (das himmlische) daritber anziehen wollen, damit 
das Sterbliche vom Leben verschlungen werde. Der uns aber dafir 


nitate 76 p. 388 M. Vgl. auch Lucian ver. hist. 11 12. 5 tedg sc. eottv wie 
Loi. dopa8mv wie 122. An diese Gedanken kniipfen nun v. 6—12 an: ‘So- 
lange unsere Heimat im Leibe ist, d. h. solange wir leben, sind wir fern 
vom Herrn — denn wir kénnen ihn ja nicht schauen, sondern nur glauben 
—, deshalb sehnen wir uns, aus dem Leibe auszuwandern d. h. zu sterben 
und beim Herrn unsre Heimat zu haben: in beiden Zustainden ist jeden- 
falls unser Bestreben, ihm zu gefallen, damit wir vor seinem Gericht 
bestehen’. Das ist in sich gut zusammenhingend und ergibt eime klare Vor- 
stellung: der Tote findet noch vor dem Gericht (also vor der Parusie), d. h. 
gleich nach dem Tode beim Herrn eine Heimat, in der er sich durch sein 
Tun dem Herrn wohlgefillig erweisen und somit noch besser auf das Ge- 
richt vorbereiten kann. Dies ergiinzt eventuell die 1315 55 1132 1524 an- 
gedeutete Méglichkeit der Errettung von siindigen Christen und von Un- 
elaubigen. Es entsteht aber die grosse Schwierigkeit, dass dieses titige 
Zwischenleben nicht wohl ohne ‘Leib’ denkbar ist, also der eben dargelegten 
‘Nacktheit’ der Seele, die in solchem ‘Zustande ‘schlummert’ (I 1130 156. 
18. 20. 51 | Thess 413—15), direkt widerspricht: auch ist dann nicht einzu- 
sehen, weshalb irgend ein Christ diesen Zustand seufzend zu fiirchten brauchte 
(4). Die Erklarer, welche v. 2—4 die Bekleidung mit dem neuen Leibe in 
den Moment des Todes verlegen, finden in diesen Versen 6—s eine Recht- 
fertigung ihrer Auffassung, weil sie diesen Gegensatz der Anschauungen da- 
durch vermeiden. Andere (vgl. Holtzmann neut. Theol. IT 1932) haben ein 
solches Zwischenleben ‘beim Herrn’ als ein Vorrecht speziell der Apostel 
oder (nach Apoc 69) der Martyrer angenommen, was hier mit keiner Silbe 
angedeutet ist, auch dem Zusammenhang widerspricht. Bousset halt diesen 
Zwischenzustand fiir leiblos und charakterisiert den Gedankengang des 
Apostels so: »Wir konnen die Furcht vor der Leiblosigkeit (v. 4) iiber- 
winden; unter allen Umstinden kann es nicht schlimmer, sondern nur besser 
durch den Tod mit uns werden, wenigstens in der Hauptsache, worauf es 
ankommt<, weil wir auf jeden Fall zum Herrn kommen. Das trifft im 
wesentlichen das Richtige; man wird gut tun, die Tatigkeit im Zwischenzu- 
stande nicht (wie oben getan) zu betonen, denn sie folet nur aus der stark- 
rhetorischen Wendung v. 9, die man nicht gegen die grossen Darlegungen 
v.2—s5 ausspielen darf; dann bleibt von s—s der Gedanke iibrig: Auf Grund 
des v. i—s (namentlich v. 5) Gesagten kénnen wir also guten Muts sein, 
denn soviel ist weiterhin unbedingt sicher, dass das Weilen im Leibe ein 
Hindernis des Verkehrs mit dem MHerrn ist: also ist seine Beseitigung (ob 
durch Tod oder bei der Parusie bleibt dabei gleich) unter allen Umstinden 
ein Gliick. Die Hauptsache ist, dass wir, so oder so, dem Herrn gefallen, 
denn das entscheidet tiber unser Schicksal im Gericht. Mit dieser echt pau- 
linischen Apostrophe an die Ethik lenkt der Apostel zu seinem eigentlichen 
personlichen Hauptthema zuriick. 

Die Vorstellung vom Scuuar der Toten in den Grabern begegnet in jiidischer 
Literatur tiberaus haufig: ‘Entschlafen’ als Bezeichnung des Todes ist in den Test. 
XII Patr. (Seb. 10 Dan 7) und Apoc. Baruch (114 2194) nicht selten. Henoch 1005 
Wenn auch die Gerechten einen langen Schlaf schlafen, haben sie nichts xu firchten 
Ap. Baruch 301 Alsdann werden alle die, die in der Hoffnung auf ihn entschlafen 
sind, auferstehen und 50 (Exe zu I Cor 1553 S. 156 zitiert) 114 21a. IV Esra 732 
Die Erde gibt wieder, die darin ruhen, der Staub laésst los, die darin schlafen, die 
Kammern erstatien die Seelen zurtick, die ihnen anvertraut sind. Diese ‘Kammern’ 
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zubereitet hat, (das ist) Gott, der uns das Angeld des Geistes gegeben 
hat. Da wir nun allewege guten Mut haben und wissen, dass wir 6 
vom Herrn entfernt in der Fremde sind, solange wir unsere Heimat 
im Leibe haben — denn wir wandeln im Glauben und nicht im Schauen 7 
— wir haben aber guten Mut und wollen lieber dem Leibe entfremdet 8 
unsere Heimat beim Herrn haben. Darum ist es auch unser Ehrgeiz, 9 
in der Fremde oder in der Heimat, ihm wohlgefallig zu sein. Denn 10 
wir alle mitissen offenbar werden vor dem Richterstuhl Christi, damit 


werden auch 435 erwihnt, die Apoc. Baruch 2123 302 kennt ‘Vorratskammern’ fir 
eine gréssere Anzahl von Seelen. Daneben begegnet in denselben Schriften die 
Anschauung, dass ein besonderes Totenreich fiir diesen Zwischenzustand existiere, 
so bringt Henoch 511 beides nebeneinander /n jenen Tagen wird die Erde das ihr 
anvertraute xurtickgeben und die Scheol wird wiedergeben, was sie empfangen hat 
und die Hotte wird, was sie schuldet, herausgeben. Vgl.568 1025 Apoc. Baruch 114 
Unsere Vater . . schlummern in der Erde in Frieden .. 6 Méchtest doch du, o Erde, 
Ohren haben und du, o Staub, ein Herz und méchtet ihr hingehen und es kund tun in 
der Unterwetltund den Toten sagen 21 23 234 Sirach 1416 17 a7f. Bar 217 (vgl. Ps 66 
Job 1713 ff.) Dagegen Test. Abr. p. 8520f. James mavteg anédavov, navtesg év tH Hoy 
nxatyrAragavto, Das Material gesammelt und besprochen bei HE. Teichmann paul. 
Vorstellungen v. Auferst. u. Gericht S. 29 ff. Bousset Judentum ? 339f. Fiir die 
Anschauung, dass der Auferstehungsleib bereits jetzt im Himmel fiir uns bereit 
hege, verweist Bousset auf den slav. Henoch 22,8 ff. (Abh. d. Géttinger Ges. d. 
Wiss. NI I 3, S. 23) Und der Herr sprach zu Michael: Tritt herzu, entkleide Henoch 
von seinen irdischen Kleidern und salbe ihn mit meiner schinen Salbe und kleide ihn 
in die Kleider meiner Herrlichkeit. Die Ascensio Jesaiae 7 22 826 92 Es set dem hei- 
ligen Jesuia erlaubt, bis hierher (d. h. bis zum siebenten Himmel) aufzusteigen, denn 
_ hier ist sein Kleid. 93.9 Und daselbst sah ich Henoch und alle, die mit ihm waren, 
entkleidet des fleischlichen Gewandes, und ich sah sie in ihren hiheren Gewdndern, und 
sie waren wie die Engel, stehend daselbst in grosser Herrlichkett. 917 Und dann werden 
viele von den Gerechten mit ihm (dem auferstandenen Christus) au/fsfeigen, deren 
Geister die Kleider nicht empfangen, bis der Herr Christus aufsteigen wird und sie mit 
ihm aufsteigen. Hen. 6215. Acta Thomae ec. 111f. wozu Reitzenstein hellenist. Wun- 
dererzihlungen 116 f. auf Apuleius XI 23 f. verweist: der Isismyste erhalt, wenn er 
die zwoélf Nachtstunden und Zonen durcheilt hat, bevor er als Gott vor die Gemeinde 
tritt, die Olympiaca stola, das Himmelskleid: vgl. Plutarch de Iside et Osiride 78 
ibnlich tiber die Osirisweihe. Ferner Cumont religions orientales p. 309f. Bousset 
Archiv f. Rel.Wiss. IV 2332. Wendland Kultur S. 175s. 
6 Der mit dappodvtes beginnende Satz bleibt Anakoluth, und v. s setzt 
mit axepotuwev neu ein. Platos Sokrates redet Phaedon p. 67° von seinem 
Tod als einer anodypia. 7 Dieser Gedanke tritt in verwandtem Zusammen- 
hang und anderer Form Rom 824 auf, wo die éAntc dem-fAérety entgegen- 
gesetut wird. eida¢ hier wie Num 12s OTO pct AUT atop ahHow wth, &y 
elder xal od Gt atvrypatwy, xal thy dofav xuptov eidev. Catene 381 31 = adto- 
ef unter Verweis auf I 1312. Theodoret III 314 viv adtdv toig tod ompa- 
tos Spdiadpoic ody EpMpev, tote SE nal Spdpeda xual ovvecdpeda. ef6oc heisst 
sonst das ‘Ansehn’, welches man hat (also passivisch), hier ist es aktivisch 
verwendet. eddoxéw s. zu I 105. 9 Die Wendung eite évd. ette éxé. soll 
in diesem Zusammenhang sicherlich besagen : ‘ob in oder ausser diesem Leibe’ 
also ergiinze ette évenmodytes ev tH oda site exer odvtES é% tod oWDpartas, 
10 Man kann konstruieren xoployta ta& meds tata, & Expagev re tod ow- 
patos eite usw. = ‘das was dem entspricht, was er bei Leibesleben getan 
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hat, sei es (das Tun) gut oder bése gewesen’. Aber da xopiteotdat t = ‘den 
Lohn fiir etwas bekommen’ Col 325 Eph 68 Lev 2017.19 begegnet, so ist 
mpog & énpatev ‘entsprechend dem was er getan hat’ wohl nur gut paulini- 
sche Wiederholung des Objektes t& Gt& tod cwyatog. Der Ausdruck t& 6. t. 
o. kann instrumental gefasst werden ‘das durch den Leib vollbrachte’ (Hein- 
rici, Schmiedel) oder vom Zustande ‘das bei Leibesleben’ (Bousset): entschei- 
den lasst sich das nicht. gavepwd¥jva: wie I 45 zu verstehen. 

Das GERICHT ist mit dem jiingsten Tage untrennbar verbunden. Christus wird 
als Richter auf dem Tribunal ($70) sitzen II Cor 510 I Cor 44.5 (vgl. auch I Cor 
1s 55 If Cor 11) und im Auftrage Gottes das Gericht abhalten Rom 216 (vgl. I 
Thess 313), so dass Gott, der nachher die Belohnungen austeilt I Cor 45, auch 
direkt selbst als Richter bezeichnet werden kann Rom 1410 36 (vgl. 23.5.6) I Cor 
513 Il Thess 15. Es werden die Taten jedes Menschen, die er bei Leibesleben be- 
gangen hat, gute und bdése, gepriift: IT Cor 510 111 Rom 26 1412 I Cor 313-15 
Gal 67: die Aussicht auf die géttliche Belohnung und den Ruhm vor Gott soll dem 
Christen ein Ansporn zum sittlichen Tun sein Gal 64.5.9 IZ Cor 1u 98 I Thess 219. 
Der Lohn ist nicht fiir alle gleich, sondern nach der Leistung verschieden I Cor 
38, ja unbrauchbare Arbeiter im Dienste des Herrn erhalten Strafe, die sie freilich 
nicht von der Rettung ausschliesst I Cor 315. An allen diesen Stellen ist nur vom 
Gericht tiber die Christen gesprochen: es wird aber nicht nur ihnen, sondern 
der ganzen Welt Gericht gehalten, xpivet 6 ted¢ tov xdcpov Rom 361 Cor 62, ja 
auch die Engel werden da ihr Urteil empfangen I Cor 63. Man muss sich hiiten, 
zur Schilderung dieser Gerichtssitzung ohne weiteres Rom 1is ff. 25-12 zu ver- 
wenden, da dort Paulus absichtlich mit den konventionellen jiidischen Farben ein 
hypothetisches Bild malt, um nachher-die Alleingiiltigkeit der Glaubensgerechtig- 
keit zu proklamieren (s. zu d. St.): vielmehr zeigt der Zusammenhang der dortigen 
Ausfiihrungen, dass das Gericht tiber die ganze Menschheit nach dem Grundsatz 
erfolgen muss: wer die Glaubensgerechtigkeit besitzt, wird selig, wer nicht, wird 
vernichtet Rom 216 (wo die zweite Hrklirung [Jiilichers] mir jetzt die wahrschein- 
lichste ist) vgl. 109.13 I Cor 121. »Unter axe versteht Paulus dasselbe, was 
er IE Cor 216 710 mit %dvatog und Gal 68s mit pope bezeichnet vgl. II Cor 4». 
Es ist die ganzliche Auflésung, nicht etwa eine ewige Verdammnis« (Teichmann 
S. 85). Dies Los wird also alle Nichtchristen treffen (I Cor lis II Cor 215. 16 43 
Phil 128 Rom 922): und doch predigt Paulus bei anderer Gelegenheit den Univer- 
salismus der Gnade Rom 512-18 1132 (vgl. I Tim 24), ohne den Widerspruch aus- 
zugleichen s. zu I Cor 1523. Dass ein Mitglied der Gemeinde Christi, auch wenn 
er die schlimmste Todstinde begangen habe, der &wAstx anheimfallen kénne, er- 
scheint dem Apostel zwar theoretisch méglich, wie die pidagogischen Drohungen 
I Thess 46 [Cor 81 1011. 12 Il Cor 510 beweisen, aber tatsi&chlich doch undenkbar, 
weil der Siinder das zved« einmal erhalten hat I Cor 55: und dass ein Heide oder 
Jude auf Grund seiner guten Taten vor Gott gerecht und somit gerettet werden 
kénne, darf man nach den z. St. erérterten Griinden aus Rom 210 nicht schliessen. 
Danach ist es verstindlich, dass die Christen tiber Welt und Engel mit zu Gericht 
sitzen sollen I Cor 62.3. So hat Paulus auch hier den absoluten Wert der Glau- 
bensgerechtigkeit gewahrt, insofern sie allein vor der d&nwAeie schtitzt, und doch 
‘die Forderung sittlichen Tuns und den drohenden Ernst der Abwigung aller bei 
Leibesleben begangener Taten auch den Christen gegeniiber voll aufrecht erhalten. 
Die JUDISCHE GRUNDLAGE dieser Vorstellungen ist unschwer zu erkennen. Gott 
erscheint zumeist als Weltenrichter, wie in der klassischen Darstellung Daniels 
79-12: aber Henoch 51 3f. 62 6311 6927 ist es der Menschensohn, der auf’ dem Throne 
seiner Herrlichkeit sitzt und dem die Summe des Gerichts tibergeben ist (6997): Auch 
Hen. 453 554 618 Apoc. Bar. 72 Sib. II] 286 f. IV Hsra 12 32. 33 18 37 begegnet der Mes- 
sias als Weltenrichter. Es werden die Taten jedes Einzelnen genau gepriift, ohne 
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ein jeder (den Lohn) empfange (fiir das), was er bei Leibesleben getan 
hat, Gutes oder Béses. Nun, in dem vollen Bewusstsein der Furcht 
des Herrn tiberreden wir Menschen, vor Gott aber sind wir klar er- 
kannt: ich hoffe aber auch in eurem Gewissen klar erkannt zu sein. 
Wir empfehlen uns euch nicht wieder selbst, sondern geben euch An- 


Ansehn der Person (Ps. Salom 217. 19 99 Ap. Baruch 138 Henoch 453 504 638.9 955—7 
97 6 ff. 98 100 7. 9. 10) und das gleiche Doppelbild des Gerichtes, wie bei Paulus, begegnet 
uns auch in der jiidischen Literatur. Denn das Gericht ist zumeist identisch mit 
der Verurteilung der ‘Heiden’ und der Errettung der Israeliten: Henoch 452 kennt 
das Los der Stinder, die den Namen des Herrn der Geister verleugnet haben, die also 
fiir den Tag des Leidens und der Triibsal aufbewahrt werden (vg. 41 2) im Gegensatz 
za denjenigen, 3 welche meinen herrlichen Namen angefleht haben vgi. c. 46—48. 
Assumptio Mosis 107 Gott . . wird offen hervortreten, um die Heiden zu strafen und 
alle thre Gitzenbilder vernichten. s Dann wirst du gliicklich sein, Israél usw. Test. 
Sim. 66 ff. Ps. Sal. 127-s. IV Esra 7 17—25. 33~38. 60-61. In den Ps. Salom. wird zwar 
97-9 das Gericht nach den gpya Fudv év exroy7 nat Bbovoig rio dox7jg joy nach- 
driicklich betont, aber gleich danach 91 ff. versichert, dass Gott totg éxinarovpévors 
toy xdevov gnidig ist, sie von ihren Stinden reinigt und sie nach nur gelegentlicher 
und zeitweiliger Ziichtigung (so 10. 13. 14) errettet und ihnen ewiges Leben gibt. 
Der Verfasser des IV Esra dagegen schildert zwar in c.7 die Siinder mehrfach in 
den ftir das Heidentum charakteristischen Farben (7 17~25. 33—38. 6061), aber sein 
Grundthema ist doch die Klage tiber das furchtbare Geschick der Sitinder tiber- 
haupt, zu denen er auch die Mehrzahl des Volkes Israel, ja sich selbst rechnet: 
er macht Ernst mit dem Gedanken eines alle treffenden Gerichtes nach den Werken 
(vgl. Gunkel bei Kautzsch Apokr. des Alten Test. If 338). Die paulinische Vor- 
stellung geht tiber diese Grundlage dadurch hinaus, dass sie an die Stelle der 
nationalen oder gar parteimiissigen Beschrainktheit den Besitz der Gixaoshvy dod 
formaliter und des himmlischen zve5p« materialiter als causa sufficiens der Erret- 
tung riickt und auf der andern Seite das Gericht nach den Taten modifiziert fest- 
halt: Svxacoobvy kann der Mensch von sich aus nicht leisten, sie muss ihm von 
Gott geschenkt werden, aber die sittlichen Auswirkungen des zvedp.%, die der Mensch 
ja als seine Taten empfindet, werden doch nicht unbelohnt bleiben; und dem ver- 
stockten Siinder, der das nved« durch seine Taten schiindet, droht doch méglicher- 
weise der Verlust dieser Ewigkeitsbiirgschaft. Wie weit die jiidische Eschatologie 
ibrerseits wieder durch andere Elemente beeinflusst ist, braucht hier nicht unter- 
sucht zu werden: fiir Paulus hat in diesem Falle das zeitgenéssische Judentum die 
Form geliefert, in die er seine dariiber so hoch hinausftihrenden, Gedanken ge- 
kleidet hat. Zum Ganzen vgl. E. Teichmann paul. Vorstellungen v. Auferstehung 
u. Gericht 1896 8S. 76 ff. Holtzmann neutest. Theol. Il 188—203 Bousset Judentum ” 
S. 294 ff. 315 ff. Fir griechisch-rémische Quellen: s. Rohde Psyche II S. 429 Index 
s. v. Gericht. Dieterich Nekyia S. 163 ff. L. Ruhl de mortuorum iudicio (= Reli- 
gionsgesch. Versuche II 2) 1903. 

11 Und indem ich die Furcht vor dem Herrn und seinem y. 10 ge- 
schilderten Gericht stets vor Augen habe dviownovg neftouev; dies heisst 
entweder ‘treiben wir unsern apostolischen Beruf’ oder es ist eine uns nicht 
deutliche Anspielung auf einen Vorwurf. Denn Gal 110 findet sich eine 
ganz ahnliche Wendung, in der Paulus das aviewnoug meitety von sich zu- 
riickweist. Man kann von ihm gesagt haben, er verstehe es wohl, Menschen 
zu iiberreden, aber vor Gott werde er nicht bestehn: darauf wire v.11 eine 
treffende Antwort. svvetdyjcec.v: wenn ihr euer Gewissen fragt, so gibt es 
mir recht und erkennt meine Lauterkeit vgl. 42. 12 Vgl. 31. Wie pracht- 
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lass, euch unser zu riihmen, damit ihr (etwas zu sagen) habt gegen die, 
welche sich von Angesicht zu Angesicht riihmen, aber nicht in ihrem 
Herzen. Denn waren wir von Sinnen, (so geschah es) fiir Gott; sind 
wir verstindig, (so geschieht es) fir euch. Denn die Liebe Christi be- 
herrscht uns, da wir so urteilen: Einer ist fiir alle gestorben, also sind 
alle gestorben. Und fir alle ist er gestorben, damit die Lebenden 
nicht mehr sich selbst leben, sondern dem, der fir sie gestorben und ~ 


voll macht sich hier das reine Selbstbewusstsein des Apostels Luft: ‘Ich 
preise mich euch nicht an, sondern ich verlange von euch, dass ihr auf mich 
stolz seid! Was ich euch da sage, das kénnt ihr den Betreffenden einmal 
vorhalten, die mit dem Munde prahlen, aber ein schlechtes Gewissen dabei 
haben! éyv xpocmrw und év xapdie% sind Gegensiitze, die vielleicht dem ¢év 
tag ouvetdtjcecty v.11 parallel sind. Denn év xaedia riihmt sich, wer sich t% 
mods teév riihmt Rom 1517. Oder man nimmt éy als abhiingig von xavyaodur 
‘welche sich dusserer Dinge und nicht der rechten Herzensverfassung riihmen’ 
(Bousset), also »des Aeusserlichen einschliesslich geistigen Besitzes« im Gegen- 
satz zur »religidsen Intelligenz« (Schmiedel). Dann ist év necommm = xatH 
odéex% 11is und was damit gemeint ist, wird 11 22 ff. aufgezaihlt. Das Ver- 
bum zu Gddvtes, etwa Aéyopey tadta, ist weggelassen. Der leitende Gedanke 
fiir v. 18—16 ist der: (Ich empfehle mich nicht selbst, denn) fiir mich tue 
ich tiberhaupt nichts: bin ich in Ekstase, so gilt das nicht mir sondern Gott, 
rede ich Vernunft, so gilt es nicht mir, sondern euch. 14 Denn mich treibt 
die Liebe Christi, der gewollt hat, dass 15 die Seinen nicht fiir sich, sondern 
fiir ihn leben. 16 Also existiert das ganze Gebiet des xat& ogoxa nicht mehr 
fiir mich, nicht einmal das héchste darin, die vergangene xatx oaoxa-Hxistenz 
Christi.” 18 Hs ist méglich, dass die hier auffallende Gegeniiberstellung von 
exotivat und owgpovetv durch den Vorwurf veranlasst war, Paulus sei ver- 
riickt (111.16 vgl. Mc 321): von seinen Ekstasen redet Paulus 121 ff., aber 
selbst seine Glossolalie I 1418 ist nicht fiir die Gemeinde, sondern fiir Gott 
I 142.28. 14 aydény tod Xprotod wird man wegen Rom 55 835. 39 geneigt 
sein als gen. subj. zu fassen. ovvéyet ‘beherrscht’ wie Phil 123. xetvavta¢ 
tobto wie I 1015 vor einer theologischen Erérterung; 6t leitet das Ganze 
ein sig Onto naévtwy anédavey usw.: dieselbe Erwigung kurz Rom 147. 8, 
Gal 2:20 ausgefiihrt Rom 63—11: aber hier ist nicht auf die Taufmystik re- 
flektiert, sondern rein juristisch argumentiert. Christus ist als Stellvertreter 
fiir ‘alle’ gestorben, folglich gelten ‘alle’ als auf Grund dieser Stellvertretung 
gestorben. Da sie aber, wie die Erfahrung zeigt, noch lebendig sind, so 
ist dies nicht mehr das erste, sondern ein zweites, durch Christi ebenso 
stellvertretende Auferstehung (éyeptévtt) erzeugtes, Leben, welches [hier ist 
ein logischer Sprung| sie nun [entsprechend der Absicht Christi tva| dem 
zu weihen verpflichtet sind, der fiir sie gestorben ist. Eine logische Ver- 
bindung zwischen 14* 7 aydny tod X. ovvéyer Fue und dem folgenden 
besteht insofern, als man sagen kann: Die in seiner Heilstat sich zeigende 
Liebe Christi giebt das Motiv fiir das Handeln des Apostels. Anders ist 
es, wenn man vy. i4 nicht juristisch fasst, sondern die Rom 6 ausgefiihrte 
Mystik darin findet: wer év Xg:ot@ ist, hat nattirlich die d&yény Xprotod. 
Aber der Text fordert nicht dazu auf, mystische Gedanken in ihm zu suchen; 
v. 18 ff. werden ganz andere Vorstellungsreihen beriihrt. Dass der Stellver- 
tretungsgedanke im volkstiimlichen Recht der hellenistisch-rémischen Zeit 
ganz geliufig gewesen sei, betont Deissmann Licht v. Osten 241 f, ‘in Stell- 
vertretung’ heisst Sméo Deissmann ebenda S. 1054 2422, LL. Wenger Die 
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auferstanden ist. So kennen wir von jetzt ab niemand mehr dem 6 
Fleische nach: wenn wir Christus auch dem Fleische nach gekannt 
haben, so kennen wir ihn jetzt nicht mehr (so). Drum, wenn jemand 17 
in Christus ist, so ist er ein neues Geschdpf, das Alte ist vergangen, 


Stellvertretung im Rechte der Papyri 1906. Diese Formulierung ist von der 
Rom 325 ff. I Tim 26 vertretenen Vorstellung wohl zu sondern. Da v. 17 
genau an i5 anschliesst, liegt in v. 16 wieder einer der charakteristischen 
paulinischen Zwischensitze vor, wie Rom 725 I Cor 1556. Dass er eine 
polemische Spitze hat, ist unverkennbar, so gut auch der Anschluss an vy. 15 
ist. Es wird nicht an den Hauptgedanken ‘ich lebe nicht fiir mich’ son- 
dern an den Hilfsgedanken anédavov (sc. xat& oéexa) angekniipft. Und 
da wird schon durch den Wortlaut wie durch den Zusammenhang von 16* am 
meisten die Vermutung nahegelegt, die Gegner hitten sich geriihmt (v. 12) 
jemanden xatx odpxw gut zu kennen: v.16» ergiinzt diese Vermutung dahin, 
dieser jemand sei Christus selbst. Dann ist mit einem Schlage die Situation 
vor uns, die wir aus dem Galaterbrief 1. 2 am besten kennen: die Judaisten, 
unterstiitzt durch Jiinger Jesu, greifen den Paulus an, ‘weil er ja gar nicht 
den Herrn persénlich gekannt habe’. Darauf antwortet Paulus: in unserm 
neuen Leben év Xprotq hat die Kategorie xat& odpxa keinerlei Wert. Also 
ist es ganz gleichgiltig, ob man Jesus xat&x od%exa (wir wiirden sagen ‘den 
historischen Jesus’) gekannt hat oder nicht: ich habe ihn allerdings wohl 
gekannt, aber davon mache ich jetzt grundsitzlich keinen Gebrauch: fiir 
mich hat nur der xat& nmvedpa aywwovvyg erhohte Herr (Rom 1 4) Bedeutung. 
Heinrici macht dagegen geltend, dass ein gelegentliches Sehen Christi bei 
dessen Anwesenheiten in Jerusalem (und um mehr kann es sich nicht han- 
deln) hier nicht mit ¢yywxévat bezeichnet sein kénne: dies beziehe sich viel- 
mehr auf ein discursives Erkennen der spezifischen Wiirde Christi. Da letz- 
teres nun bei Paulus vor seiner Bekehrung sicher ausgeschlossen ist, so 
fasst er den et-Satz als rein hypothetisch im irrealen Sinne (wie Gal 5 11) 
‘oesetzt den Fall, dass’. Aber der Wortlaut legt das nicht nahe, und es ist 
vollig verstiaindlich, wenn hier Paulus sein gelegentliches Sehen Jesu iiber- 
treibend durch ¢yvwxévat dem Verkehr der Jiinger gleichsetzt: beides ist 
ja jetzt gleich wertlos, weil es xatx% oapxx gewesen ist. Die vielfach 
vertretene Erklirung ‘wenn ich auch frither einem fleischlichen (-jiidischen) 
Messiasideal gehuldigt habe’ widerspricht dem Zusammenhang, der unzweifel- 
haft von Jesus Christus redet; dann muss man schon zu der Hypothese 
greifen, Paulus habe nach seiner Bekehrung anfanglich auch im judaistischen 
Sinne von Christus gepredigt und erst allmahlich sich zum Universalismus 
entwickelt: Paulus behauptet Gal 1lis—i7 direkt das Gegenteil; er kennt 
seit der Bekehrung nur den erhdhten Herrn. Vgl. Holtzmann neut. Theol. 
Il 60 ff. Sobald wir das éyvwxéva: xat& odexa des Paulus aber als eine 
durch den Gegensatz motivierte rhetorische Uebertreibung fassen, verliert 
die doch nichstliegende Annahme, der Apostel rede hier von gelegentlichem 
Kennenlernen Jesu in Jerusalem, ihre Schwierigkeit: dann verstehen wir 
aber auch, warum sonst von dieser Bekanntschaft nicht die Rede ist, und 
warum sie auch 112223 fehlt. vdv ist der Moment der Bekehrung wie 
Rom 59.11 76. Mit 17 wird der Hauptgedanke von v. 15 wieder aufge- 
nommen und neu formuliert vgl. Gal 615 Rom 810. Ob Anspielung auf 
Is 6517 4318 f. vorliegt, ist fraglich. 18—19 Und der Urheber von alle dem 
jst Gott: bei der rekapitulierenden Umschreibung der géttlichen Tat lauft 
dem Apostel der hier neue Begriff xataAAzoosty unter, dem nun in v. 19—21 
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is siehe es ist neu geworden. Das alles aber kommt von Gott, der uns 
mit sich durch Christus verséhnt hat und uns in den Dienst der Ver- 
19 sohnung gestellt, da Gott es war, der in Christus die Welt mit sich 
versohnte, indem er ihnen ihre Uebertretungen nicht anrechnete und 
20 unter uns das Wort von der Verséhnung aufrichtete. Fiir Christus 
also wirken wir, indem Gott gleichsam durch uns(ern Mund) predigt: 
2 Wir bitten euch fiir Christus: Lasst euch mit Gott verséhnen! Den, der 
Siinde nicht kannte, hat er fiir uns zur Siinde gemacht, damit wir 


eine nihere Erliuterung ‘gewidmet ist, die aber auch in 2 Absiitzen v. 19. 
21 geboten durch eine wirkungsvoll angebrachte Aufforderung v. 20 unter- 
brochen wird. 18 t& n&vt~ = diese Umwandlung in eine neue Kreatur. 
vyua% —= uns Menschen, wie v. 19 év Yptv, v. 21 (vgl. Rom 510); dagegen 
jptv ‘mir’ wie v. 20 mpcoBedopev, Sedueta. Die Stanovia tig xataddayiic 
ist das Apostelamt 38.9 41 63. V. 19 fiihrt das Zustandekommen der 
natardnyy, niher aus. Wo 6tt 6 edo... Fv = Wg tod deod .. Gvto¢ vel. 
Blass § 70, 2. év Xprot@ ist = ot& Xorotod v. 1s und dies nach Rom 510 
= 6t& tod taveétov tod vied adtod, nicht ‘durch den erhdhten Christus (wie 
Schettler Durch Christus 21 meint). Die Verséhnung hat stattfinden kénnen, 
weil Gott sich entschloss, den Angehérigen des xdspo¢g die Siinden nicht 
anzurechnen: durch diesen Entschluss beseitigte er die ‘Feindschaft’ und den 
‘Zorn’ auf seiner Seite, d. h. er verséhnte sich. Die Kunde von seiner nun- 
mehrigen gnidigen Gesinnung verbreitete er durch seine Apostel unter den 
Menschen. $éuevog ist ungenau mit Aoy:Cowevog parallel konstruiert, was wir 
nachmachen kénnen: ‘indem er nicht anrechnet . . und aufrichtet’, aber in- 
haltlich ist es Fortfiihrung von jv xataAAcoowv: man kann, was dasteht, auch 
wirklich so konstruieren, indem man 7 zu %éuevog erginzt, aber der Autor 
hat es schwerlich so gemeint. 20 Snéo Xprotod = ‘fiir die Sache Christi’, 
der ja als der Versolmer (év Xprot® v. 19) bezeichnet ist. Das scheint hier 
noch niher zu liegen als ‘an Stelle Christi’ (Bousset), was eine Parallele zu 
ws tod teod napaxadodvtes bilden wiirde. Der Imperativ xataAddyyte be- 
weist, dass von den Menschen nun verlangt wird, jetzt von sich aus den 
(zweiten) Schritt zur Vers6bhnung zu tun d. h. sie anzunehmen, nachdem Gott 
den ersten und wesentlichen getan hat, nimlich die objektive Tatsache der 
Siindenvergebung geschaffen. Es ist also das xataA\dooety wie zu Rom 510 
bemerkt, in erster Linie eine Sinnesinderung Gottes: natiirlich ist (wie bei 
jeder Versdhnung) auch eine Sinnesiinderung des andern Komponenten, des 
Menschen noétig, denn wenn er bei seinem Hass gegen Gott bleibt, so kommt 
in der Tat keine xataAdnyy zustande; aber diese Handlung des Menschen 
kommt erst in zweiter Linie. 21 Nochmals wird eindringlich die Weise der 
Verséhnung geschildert, offenbar in der (Rom 5s Gal 220 auch direkt aus- 
gesprochenen) Absicht, sie als einen Akt der Liebe Gottes zu charakterisieren, 
der als solcher die Menschen ergreifen muss. awaoetiay emotyoey : das Sub- 
stantiv wie gleich nachher Ornonoodvy) teod und Gal 313 xatéea priégnant 
‘Trager der aaotia, Otxatoobvyn, xat&pax’, im Ausdruck die Innigkeit der Ver- 
bindung des Trigers mit dem Getragenen betonend. Gott hat den Siind- 
losen Jesus mit unserer Siinde beladen (und als unsern Stellvertreter an 
unserer Statt mit dem Tode bestraft Rom 325 5s I Cor 153 Gal 313 und 
dadurch unsere Schuld gestihnt Rom 325), so dass wir nun die Gerechtig- 
keit Gottes (s. zu Rom 103) empfangen kénnen, wenn wir in die Gemein- 
schaft mit Christus (€v avt@) treten. Unsere Siinden werden dann als durch 
Christus abgebiisst betrachtet und uns dementsprechend nicht mehr ange- 
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Gottesgerechtigkeit durch ihn wiirden. Und daran arbeiten wir mit6 
und ermahnen euch auch, dass ihr die Gnade Gottes nicht vergeblich 
empfanget. Denn er sagt: »Zur willkommenen Zeit habe ich dich er- 2 
»hért und am Tage des Heils dir geholfen«. Sieh, jetzt ist die »will- 
»kommene Zeit«, sieh, jetzt ist der »Tag des Heils«. — Und niemand 3 
geben wir in nichts Anstoss, damit nicht das Amt verldstert werde, 
sondern in allem empfehlen wir uns als Diener Gottes: In viel Geduld, 4 
in Tribsalen, in Néten, in Bedrangnissen, in Schlagen, im Gefangnis, 5 
in Friedlosigkeit, in Mtithen, in Nachtwachen, in Fasten, in Reinheit, 
in Erkenntnis, in Langmut, in Giite, in heiligem Geiste, in unge- 
heuchelter Liebe, in der Predigt der Wahrheit, in der Kraft Gottes : 7 
in den Waffen der Gerechtigkeit zur Rechten und zur Linken, in Ehre s 
und Schande, in Lasterung und Lob, als irrend und wahr, als unbe- 9 
kannt und wohlbekannt, als sterbend und siehe, wir leben, als ge- 
zuchtigt und (doch) nicht getétet, als trauernd, doch allzeit fréhlich, 10 
als Bettler, doch viele beschenkend, als nichts besitzend und alles um- 
fassend. 


rechnet. Vgl. zu Rom 325. Holtzmann neut. Theol. II 98 ff. VI V. 1—2 
nehmen den Gedanken von v. 20 wieder auf, aber sofort folgt in v. s—i1 
eine erneute, an 4s—12 erinnernde Selbstverteidigung, an die erst in v. 14 
sich die Fortfiihrung der Ermahnungen anschliesst. xai wie Rom 37. é¢ 
xevov wiirden die Korinther diese Gnade der Verséhnung annehmen, wenn 
sie der ersten Begeisterung fiir das Christentum keine sittlichen Wirkungen 
folgen liessen und sich dadurch der Gnade unwiirdig machten. 2 Aéye. erg. 
(aus v. 1) 6 dedg. Die Stelle Is 49s nach dem Wortlaut der LXX ist als 
‘Spruch’ ohne Riicksicht auf den Zusammenhang bei Jesaias zitiert als Er- 
mahnung, die giinstige Zeit zur Fruchtbarmachung der Gnade zu benutzen. 
V. 3 Gddvtec: das Verbum ist mapaxadodpev v. 1. Die Leidensliste v. 4—10 
wird allméhlich von v. 6 an kunstvoll mit einer Liste von Tugenden und 
Vorziigen durchwebt und bringt von v. 6 an wirkungsvolle Antithesen. In- 
haltlich ist zu vergleichen 112333, wo auch Einzelheiten angefiihrt werden. 
5 vyotetats vel. zu 1 94: er bildet als ein Mittelding den Uebergang von 
den Leiden zu den Tugenden. 7 Gta tov éxAwy kann vom Mittel ver- 
standen werden: ich predige ‘vermittelst der Waffen’, aber ebensogut wie 
auch die folgenden 6:& vom Zustand ‘angetan mit den Waffen’. Dasselbe 
Bild Rom 61s, wo man deutlich sieht, was émAa Gtxatoobvyg sind vgl. auch 
Rom 1312 IL Cor 104. Links ist der Schild, rechts das Schwert. 8 6% 
' d6Ey¢ bis 9 emtytvwoxduevot schildert die verschiedenartige Aufnahme und Beur- 
teilung des Paulus bei den Menschen. w¢ wie 9 f. zeigt, nicht ‘als ob’ vom 
Anschein, sondern ‘als’ vom tatsichlichen Zustand: ‘ich gelte den einen als 
Betriiger, den andern als Mann der Wahrheit’. 9 a&yvoobmevog ist ‘von dem 
man nichts weiss’, obscur. Andere, die émty:vwoxovtec, haben ihm ins Herz 
gesehen. adnodvijcxovtes vgl. 411. modevdpevor vel. Ps. 11718. yalpovtec 
74 Rom 1417 1513 I Thess 16 516 Phil 14 44 u. 6. 10 whovtiGovtes gei- 
stig vgl. 89 115 48 Rom 11ie. 33. maévta xatéxovtes vgl. I 322. Diese 
ganze Aufzihlung mit ihren Partizipien ist grammatisch durch ovviotévovte¢ 
regiert, tatsiichlich aber durch den aus cuviatévovtes éautobds W> teod Sranxovor 
erwachsenden Begriff ‘ich fiihre mein Apostelamt durch unter den folgenden 
Zustiinden’. Mit prachtvollem Schwung schliesst dies stolze Preislied seiner 
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u Unser Mund hat sich geéffnet gegen euch, ihr Korinther, unser 
12 Herz ist weit geworden. Bei uns seid ihr nicht in der Enge, in der 
13 Enge seid ihr in eurem (eignen) Herzen! Nun gebt mir dasselbe zum 
Lohne, wie zu (meinen) Kindern rede ich (zu euch), und werdet auch 
ihr weit! 
14 Zieht nicht mit Unglaubigen am ungleichen Joch: was haben denn 
Gerechtigkeit und Frevel mit einander zu tun, oder was Licht und 
15 Finsternis gemein? Wie stimmt Christus mit Beliar, welch Teil hat 
16 der Glaubige mit dem Unglaubigen? Welches Biindnis der Tempel 
Gottes mit den Gétzen? Wir sind ja doch der Tempel des lebendigen 
Gottes, wie Gott (selbst) gesagt hat: »Ich will unter ihnen wohnen 
»und wandeln und werde ihr Gott sein, und sie sollen mein Volk sein. 
17 »Drum gehet aus ihrer Mitte heraus und sondert euch ab, spricht der 


Tatigkeit, das sich kiihn iiber die anerzogene Bescheidenheit des Durch- 
schnittsmenschen erhebt. Darum das Nachwort v. 11: Ich habe einmal 
offen und laut geredet! mein Herz ist weit geworden bei der Betrachtung 
meines herrlichen Berufes und vergisst alles Kleinliche. Koptvdto: wie Phil 4 15 
Gal 31. 12 Ihr werdet nicht von mir (in meinem Herzen) engherzig beur- 
teilt, sondern ihr seid die engherzigen, die ihr mit nérgelndem Zweifel allerlei 
Quisquilien kritisch zusammentragt, statt euch dem EHindruck meiner Per- 
sdnlichkeit hinzugeben. sotevoxywoeetv heisst ‘beengen’, der spezielle Sinn er- 
gibt sich aus dem Zusammenhang, analog mAatbvetv. Nach Ps. 118 32 darf 
man nicht erkléren. Hier ist von engem und weitem Herzen die Rede, 
Paulus hat das letztere und wiinscht es v.13 auch den Korinthern: der An- 
schluss von v. 11 an v. 3—10 legt die oben gebotene Auffassung nahe. Die 
Deutung ‘Liebe’ — ‘Lieblosigkeit’ (Heinrici) kommt dem ziemlich nahe, ‘Be- 


ruhigung, Zuversicht’ — ‘Argwohn’ (Schmiedel) scheint weniger dem Zu- 
sammenhang zu entsprechen. 138 tyyv adthy avttutottay ist eine Art inneres 
Objekt zu mAatovdynte = Tov adtoOv TAaTVGLOY WS avTILOtiav. Wo Téxvotc 


wie I 414 Gal 419: die Anrede ist auch ein Zeichen der mAateta xapdta. 
Vollig abrupt setzt v. 14 die Fortsetzung der v. 2 begonnenen Ermahnungen 
ein: wir haben uns hinter v. 13 eine lange Pause im Diktieren zu denken. Prig- 
nante -Redewendung étepoluycivteg Sta tod avlvyetv a&mtototg (Schmiedel) ; 
vel. Deut 2210. Worauf sich das im einzelnen bezieht, kénnen wir wieder 
nicht sagen: Vermutungen lassen sich auf Grund von I 59 ff. 6. 8. 1014 ff. 
aufstellen. In rhetorischen Fragen wird dann die Unmdglichkeit des Zu- 
sammenwirkens des Christen mit dem Heiden (denn um ihn, nicht um Juden 
handelt es sich: v. 1s) zu Gemiite gefiihrt. 15 Bedtap (schlechter bezeugte 
Varianten Behav, Bercaa, eee ist in der nachalttestamentlichen jiidischen 
Literatur ein beliebter Teufelsnahme: z. B. Test. XII Patr.: Ruben 2. 4. 6. 
u. 6. Sibyll. IIT 63 u. 6. vgl. Kautzsch Apokr. d. Alten Testament II In- 
dex s. v. Baudissin in Hauck Realenc. 11 548 f. Entstanden aus hebr. >y*>s 
Bosheit, Nichtsnutzigkeit mit Umwandlung des ) zu ¢ zur Dissimilation. Eine 
besondere Spitze bekommt die Stelle, wenn Paulus Beliar in der Rolle des 
‘Antichristen’ kennt. (Bousset Judentum? 384 f. 292): dann ist der Sinn: ‘wie 
stimmt der Messias zum Antimessias’. 16 et6wdwv: logisch genau miisste es 
etdwAeiwy heissen. Das Bild vom vad¢ $eod bringt den Paulus sofort auf 
eine weitere Anwendung: der Christ ist ein Tempel Gottes vgl. I 816 6109, 
dafiir wird noch ein Beweis aus dem Alten Testament erbracht. Das Zitat 
ist kombiniert aus Ez 37 27 nat Eotat y) xatacxtjvwats pov év adtoig xat Ecopoer 
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»Herr, und Unreines fasset nicht an; und (dann) will ich euch auf- 
»nehmen, und will euch ein Vater sein und ihr sollt mir Séhne und 
»Téchter sein, spricht der Herr, der Allmachtige«. Da wir nun diese 
Verheissungen haben, Geliebte wollen wir uns reinigen von jeder Be- 
fleckung des Fleisches und Geistes, und (unsere) Heiligung vollenden 
in Gottesfurcht. 


abtoic edo ual adtol pov Ecovtar Ande und Lev 2612 xat évmepinatiow av 
Opty xat Eoopat Opiv vedo nal Opeto EoeotE pov Aude. Daran schliesst sich 
ein weiteres Zitatmosaik, in welchem die Paraenese des Apostels sich fort- 
setzt: zuerst 17° ist Is 5211” zitiert, und éver xbprog (aus Is 524?) ange- 
hingt, dann folet aus Is 5211° xal axadcptov py &ntecte und aus Hz 20 34 
nal elodefona vpac. V. 18 ist ganz frei nach II Reg 714 gebildet; ob xa 
Juyatéous aus Is 436 stammt, ist sehr fraglich. Das hiufige Schlusswort 
steht u. a. Il Reg 7s. Uebrigens kommt navtoxpatwo im Neuen Testa- 
ment nur hier und in der Apoc vor. VII 1 Diese in v. 1718 ausge- 
sprochenen Verheissungen Gottes sind an die v. 1s—17* dargelegten Bedin- 
egungen gekniipft, also erftillt diese, so werden euch jene zu teil werden. 
Wenn man ryediu« hier als den iiblichen paulinischen Terminus versteht, so 
ergibt sich eine Schwierigkeit: das mvedua kann doch, seinem Wesen nach, 
nicht befleckt werden! Das hat schon Marcion eingesehen und deshalb 
durch Konjektur mvevpatog in atpato¢g geaindert s. Tertullian adv. Mare. V 12: 
neuere Gelehrte haben an dem ganzen Begriff, auch an rodvapd¢g oupxds 
Anstoss genommen, da die o%§ als solche von Natur befleckt sei und iiber- 
haupt nicht gereinigt, sondern nur getétet werden kénne (zusammenfassende 
Ausfiihrung bei Schmiedel im Exc. z. St.). Indessen geniigt die Annahme, 
Paulus meine hier oa xal mvedua nicht im technischen Sinne sondern im 
populiren ‘Leib und Seele’, um diese Schwierigkeiten zu beseitigen. So ist 
aovévera tig capxog Rom 619 wenigstens annihernd ‘korrekt’ so viel wie 
‘das Unvermégen des Fleisches, Héheres zu verstehen’, aber Gal 413. 14 ist 
es ganz popular ‘ein Schwichezustand, eine Krankheit des Leibes’; ganz ana- 
log kann podvopog¢ capgxo¢g eine physische oder moralische Befleckung des 
Leibes sein, zumal Paulus gleich hinterher v. 5 vélliig unbefangen von einer 
Erholung (!) fiir seine odée§ redet (vgl. 213). Dass Paulus diesen Sprach- 
gebrauch auch sonst kennt, ist in den Exkursen zu Rom 7 14 und 811 ge- 
zeigt worden: was er sich vermutlich unter jLodvopb¢ oapxdg denkt, ist z. B. 
aus I 612 ff. zu ersehen. Das Gegenteil ist I 734 gesagt: dyia TH compat 
nat tT Tvevpatt vgl. I Thess 52s. Aber vielen Kritikern wird es leichter, 
an eine Interpolation zu glauben, als an eine unsystematische Ausdrucksweise 
des Paulus. Da nun mit v. 2 wiederum abrupt eine neue Gedankenreihe 
einsetzt, welche an 613 vortrefflich anschliesst, so hat man die stérende 
Partie 614—71 unter fernerer Berufung auf den, ‘unpaulinischen’ podvopoc 
o.%.T. und einige &mag Acyopeva fiir unecht erkliirt, oder unter Verzicht 
auf letztere Argumente fiir emen Teil eines verlorenen echten Paulusbriefes 
(s. Clemen Paulus I 77 f. Heinrici z. St. Auch Schmiedel Exe. z. St., der 
aber dabei jrodvopos o. x. m. fiir spitere Aenderung oder Zusatz halt). Dass 
die Unterbrechung des Zusammenhanges zwischen 613 und 7 2 hart ist, muss 
unbedingt zugegeben werden: aber es ist nicht die einzige der Art, und die 
gelegentlich starke schriftstellerische Ungelenkigkeit des Paulus, die so selt- 
sam mit seiner an andern Stellen hervortretenden Meisterschaft in der Rede 
kontrastiert, ist eine bekannte Tatsache, auf deren Rechnung wir 6 11—7 1 
eher setzen diirfen, als auf die von der Kritik aufgewirbelten ‘fliegenden 
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2 Gebt uns Raum (bei euch)! Niemandem haben wir Unrecht ge- 
tan, niemand zu Grunde gerichtet, niemand tbervorteilt. Das sage ich 
3 nicht, um zu verurteilen: ich habe ja (schon) vorher gesagt, dass ihr 
in unserm Herzen mit uns verbunden seid auf Sterben und Leben. 
4Ich habe viel Vertrauen zu euch, ich mache viel Riihmens von euch: 
erfiillt bin ich von Trost, tibervoll von Freude bei all unsrer Tribsal. 
5 Denn als wir nach Macedonien kamen, fand mein Fleisch keine Ruhe, 
sondern in allem (gab’s) Triibsal: draussen Kampfe, drinnen Aengste. 
6 Aber Gott, der die Niedrigen tréstet, hat auch uns getréstet durch die 
7 Ankunft des Titus: aber nicht nur durch seine Ankunft, sondern auch 
durch den Trost, mit dem er bei euch getréstet war; denn er be- 
richtete uns von eurer Sehnsucht, eurer Klage, eurem Ejifer fiir mich, 
sso dass ich nur noch mehr Freude empfand. Denn, wenn ich euch 
auch in dem Briefe betriibt habe, so bereue ich das nicht: (ja,) wenn 
9ich es auch bereute, so sehe ich (doch), dass jener Brief, wenn er euch 


Blatter’, die sich an verschiedenen Stellen des Neuen Testaments so ver- 
wunderliche Ruheplitze ausgesucht haben sollen. V. 2 kniipft auch im Aus- 
druck ywernoate an das otevoympeiote von 612 wieder an: ‘gebt uns Raum 
in eurem Herzen’. Dann scheinen Vorwiirfe zuriickgewiesen zu werden, die 
Paulus wohl in verschirfter Form wiedergibt. $8 Mit dieser Zuriickweisung 
will ich iiber eure Gesinnung, die mir derartiges vorwerfen konnte, kein 
vernichtendes Urteil aussprechen: dazu habe ich euch zu lieb, das wisst ihr. 
Der Gedanke an euch begleitet mich im Sterben und Leben. Und in immer 
steigender Wairme 4 betont der Apostel seinen freudigen Stolz auf die Ko- 
rinther: 5 Als er in Macedonien in grésster Angst, dusserer und innerer 
Bedrangnis sass, brachte v. 6 Titus gute Nachrichten aus Korinth. Die 
Reise nach Macedonien ist 213 erwihnt: hieran wird wieder angekniipft, so 
dass 214—74 als ein grosser Exkurs erscheint, in dem, durch y. 14—17 ver- 
anlasst, ein Gedanken den andern erzeugt hat. Fiir o¢e§ steht 213 mvedpa: 
stiinde 75 in einer unbequemen Stelle oder in einem andern Briefe, so wiirde 
diese Differenz im Ausdruck fiir viele ein Hauptargument fiir die Unecht- 
heit sein. 6 6 mapaxad@v tobs tamewvods nach Js 4913 vel. lo. 7 Statt 
‘durch den Trost, den er mir von euch iiberbrachte’ ist gesagt ‘durch 
den Trost, den er bei euch erhalten hatte’, d. h. er hatte dort den Um- 
schwung der Stimmung mit eigenen Augen gesehen, welcher durch den 
‘Zwischenbrief’ (s. Exc. zu 21) herbeigefiihrt worden war. Der Satzbau 
in v. 8 ist verwirrt: der mit et xat petewedouyy beginnende Gedanke wird 
durch » vOv yatew gut weitergefiihrt, aber dazwischen steht ein nicht durch- 
gefiihrter Versuch, dasselbe anders zu sagen: ‘so sehe ich doch, dass dieser 
Brief, wenn er euch auch momentan betriibte’ — seine segensreichen Folgen 
gehabt hat — sollte etwa folgen, statt dessen mit vdv yatew neuer Ansatz. 
So bei der durch BD*de (Ambrosiaster?) vertretenen Lesart BAémw. Das 
(iibrigens unsichere) videns der Vulgata ist Hrleichterung der Uebersetzung. 
Die Mehrzahl der Zeugen, so SCD**KFG und Uebersetzungen liest BAérw yap: 
dann haben wir eine abgebrochene Anmerkung vor uns ‘ich sehe namlich, 
dass jener Brief, wenn er euch auch momentan betriibte, — seine segens- 
reichen Folgen gehabt hat — sollte auch hier folgen, dann die Parenthese 
geschlossen werden und mit vdv xatpw der Vordersatz et xal petepedduny 
weitergefiihrt werden. moog deav Gal 25 I Thess 217 Phmis. 9—10 xata 
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auch zeitweilig betriibte — so freue ich mich (doch) jetzt, nicht, dass 
ihr euch betriibt habt, sondern, dass die Betriibnis euch zur Reue ge- 
fihrt hat. Denn ihr habt euch nach Gottes Sinn betriibt, so dass ihr 
in keiner Weise von uns geschadigt wurdet. Denn die Betriibnis nach 
Gottes Sinn schafft eine Reue zum Heile, die nimmer reut; aber die 
Betriibnis der Welt schafft den Tod. Denn sieh, eben dies sich Be- 
triben nach Gottes Sinn, was hat es (in) euch guten Willen geschafft, 
ja Entschuldigung, ja Unwillen, ja Furcht, ja Sehnsucht, ja Eifer, ja 
Bestrafung. Durch alles habt ihr den Beweis geliefert, dass ibr rein 
seid in der Sache. Wenn ich euch also auch geschrieben habe, (so ge- 
schah das) nicht wegen des Beleidigers und nicht wegen des Beleidigten, 
sondern damit euer guter Wille fir uns offenbar werde bei euch vor 
Gott. Das hat mich getréstet. Ausser diesem (unserm) Trost haben 
wir uns aber noch viel mehr gefreut tiber die Freude des Titus, dass 
sein Geist von euch allen erquickt worden ist, dass ich nicht zu Schanden 


Jedy ‘was vor Gott Wert hat’. (Vgl. iibrigens zu Rom 8 27.) tv consecutiv 
Blass § 69, 3. Hin Gyotct: der Korinther wiire eingetreten, wenn sie 
sich der tod xdcp0v Abn ergeben hitten. Diese muss, wie der Gegensatz 
zeigt, die v. 11 geschilderten Wirkungen nicht haben: sie kann also nur in 
Aerger iiber den Brief und daraus erwachsender Steigerung der Abneigung 
gegen seinen Verfasser, d. h. in Hass und Ungerechtigkeit bestehen. Soweit 
wir die Korinther durch die Paulusbriefe kennen, war das allerdings ernst- 
haft zu fiirchten. Der S&vatog v. 10 als Resultat muss in erster Linie Ver- 
lust des Heiles sein, der durch ein solches Wachsen der ethischen Mingel 
eventuell verursacht worden wiire vgl. 216. Der Gedanke ist parallel Rom 132 
616. 21.23 75 I Cor 69.10 Gal 521. Dass sich die Korinther zu Tode grimen 
oder aus Verzweiflung iiber das.\dem Apostel angetane Unrecht Selbstmord 
begehen wiirden (vgl. 27), hatte Paulus sicher nicht gefiirchtet. Aehnlich 
Test. XII Patr. Gad 5. peta&vorw apetapéAntog ist ein schénes paulinisches 
Oxymoron. 11 Das blosse &\A& steigernd, zu erginzen ovd& pdvov tobto. 
Blass § 77, 13. a&modoyiav: sie haben ihre Entschuldigungsgriinde dem Titus 
vorgetragen, was sie bei ‘Verstocktheit’ nicht fiir nétig gehalten hiatten. 
ayavaxtyowy iiber die Tat. gdfov vor dem Unwillen des Paulus und én- 
modyaty, CijAov, ihn zu beseitigen, was durch die éxdixyotg geschah. ayvd¢ 
rein, schuldlos, nicht etwa bloss geschlechtlich ‘keusch’ vgl. I Tim 5 22 
I Clem 13 291 485 u. 6. 1H Tpdypat wird zu dyvodc gehéren: ‘rein 
in Bezug auf die Tat’ Kiihner-Gerth I S. 440, 12. 12 Ueber das dem 
Paulus zugefiigte Unrecht vgl. Exc. zu 21. Der détxndeis ist nach 25 
Paulus: wer den Uebeltiiter fiir den I 5 erwihnten Blutschander halt, muss 
den ddtxndets fiir den I 51 genannten Vater halten. mpd dpa ‘bei euch’ 
(wie oft z. B. Mt 1356 Gal lis I Thess 34, Blass § 43, 7) = ‘auf eurer 
Seite’; pleonastisch, vgl. 111 415. évwmtov tod deod gehirt zu paveowd iva. 
Die Lesart einer Reihe byzantinischer Zeugen (¢) tHy onovdyy Fav tiv 
orzo dn@y gibt dem mpg Sao etwas mehr Daseinsberechtigung und dem 
ganzen den Sinn von 24: aber die omovdy in v. 11 und in v. 12 muss die 
gleiche, also die der Korinther sein. 13 6:& totto: d16t epavepwdy 7) onovei 
dp@y, wie aus v.12 zu entnehmen ist. wadddov auch klassisch zur Steigerung 
des Komparativs Mec 736 Phil 123 Blass § 44, 5. Kiihner-Gerth I 8. 26°. 
avanéravta vel. to mvedpo 11618. and fiir 6nd Blass § 40, 3. 14 xexady7- 
Lietzmann, Handbuch z. Neuen Test. ITI. 14 
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geworden bin, wenn ich ihm etwas rithmendes tiber euch gesagt habe, 
sondern so wie wir zu euch bei allem die Wahrheit gesprochen haben, 
15 so ist auch unser Riihmen vor Titus Wahrheit geworden. Und sein 
Herz ist (nun) noch mehr euch geneigt, wenn er an euer aller Gehor- 
sam gedenkt, wie ihr ihn mit Furcht und Zittern aufgenommen habt. 
16 Ich freue mich, dass ich in allem Zutrauen zu euch habe(n kann). 
s Ich gebe euch aber Kunde, ihr Briider, von der Gnade Gottes, die 
2den Gemeinden Macedoniens gegeben ist, dass (namlich) bei reicher 
Bewahrung in Triibsal der Ueberschwang ihrer Freude und ihre tief- 
griindige Armut sich in eine Fille von Reichtum schlichter Gite er- 
3 gossen hat. Denn nach Vermégen, ich bezeuge es, und tiber Vermdgen 
4haben sie unaufgefordert uns vielfaltig zugeredet und sich die Gnade 
5 erbeten und die Teilnahme an dem Dienst ftir die Heiligen, und nicht 
(nur gehandelt) wie wir gehofft hatten, sondern sich selbst gegeben 
¢ erst dem Herrn und (dann) uns durch Gottes Willen, so dass wir dem 
Titus zuredeten, er mdge, wie er vorher angefangen habe, so auch 


pat, als Titus nach Korinth abreiste. Dieser kannte damals also die Korinther 
noch nicht. wg ma%vta usw. im Hinblick auf die Anzweifelung seiner Aufrichtig- 
keit gesagt 117. 15 etg bac eottv pragnant wie I 86 Rom 11 36. pet& poBov nat 
too.ov vgl. zu 123. Nachdem so die vollkommene Harmonie zwischen Paulus 
und der Gemeinde betont ist, und in immer warmer werdenden Worten die Be- 
reitwilligkeit der Korinther zum Guten gepriesen ist, folgt, sehr klug hierdurch 
vorbereitet, in c. 8 und 9 die Aufforderung, reichlich zu der Kollekte bei- 
zutragen, welche fiir die Jerusalemer Gemeinde durch Titus und zwei andere 
Briider eingesammelt werden soll. VIII Aber der Anfang zeigt, wie schwer 
es dem Apostel wird, bei dieser Gemeinde zu »betteln«: eme Art Verlegen- 
heit scheint an der schwiilstigen und geschachtelten Ausdrucksweise Schuld 
zu sein, welche erst allmahlich von vy. s an einer schlichteren Form weicht. 
1 Die Gnade der Freigebigkeit ist den Gemeinden von Gott gegeben. 
2 In tapferm Ertragen vieler Leiden hat bei den Macedoniern ihre grosse 
Freudigkeit ¢v Xprot@ trotz ihrer grossen Armut eine Fiille von &Aétn¢ her- 
vorgebracht. doxpy dAibews ‘Bewihrung’ im Ungliick (s. I Thess le 214. 
15 vgl. Act 16. 17) vgl. 9138: es heisst nie ‘Priifung’ (Schmiedel), was auch 
nicht durch 133 913 Jac 13 (vgl. Rom 54) wahrscheinlich zu machen ist. xat& 
Batoug oder xatx Badtog (s. Stephanus Thes. IT 25) gern formelhaft s. Wet- 
stein. a&mAdtyg auch 911.13 Rom 128 Jac 15 vom Almosengeben gebraucht. 
3 addatpetot also ohne besondere Aufforderung. 4 Der Inhalt der zapz- 
xAyotg wird durch Gedpevot usw. angegeben. 6éo0. mit dem Accus. eines 
Substantivs kommt sonst nicht vor: Heinrici will deshalb dedpnevor absolut 
fassen und thy yao. usw. zu édwxay konstruieren, was der ganze Satzbau 
verbietet. thy xaewv xat thy xowwvtiav ist Hendiadyoin ‘die Gnade, teil- 
nehmen zu diirfen’. 5 mo@tov..xat vgl. Rom lie 29.10. éxvtobg die Ma- 
cedonier haben nicht bloss Geld gegeben, (xafws HAntoapev) sondern sich 
persdnlich aufs wirmste der Kollektensache angenommen. 6:& teAyjwatos 
deod vgl. Rom 1io 1532 I Cor 11 II Cor 11 Gal la Eph 11. 5.9.11 Col 11 
II Tim 11. 6 Ganz iiberraschend setzt der Satz mit ef¢ td ein, der nicht anders 
wie consecutiv sein kann. Hs ist eine etwas verlegene Wendung zu den 
Korinthern hin: im Hintergrund steht vielleicht der Gedanke ‘dieser uner- 
hoffte Erfolg in Macedonien hat mich so ermutigt, dass ich mich entschloss, 
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(jetzt) zu Ende bringen bei euch auch diese Gnade. Nun, wie ihr an 
allem reich seid, an Glauben und Wort und Erkenntnis und jeglichem 
guten Willen und der von uns in euch (iiberstr6menden) Liebe, méget 
ihr auch an dieser Gnade reich sein. Nicht als Befehl sage ich’s, 
sondern indem ich am Ejifer anderer auch die Echtheit eurer Liebe 
prife(n will): ihr wisst ja von der Gnade unseres Herrn Jesu Christi, dass 
er um euretwillen arm wurde, da er reich war, damit ihr durch seine 
Armut reich wirdet. Und (nur) meine Meinung gebe ich hierbei ab, 
denn das ist euch niitzlich, da ihr nicht nur das Tun, sondern auch 


den Titus zu euch zu senden’ vgl. 8. mpoevipgato: Titus hat sich also bei 
seinem Aufenthalt auch um die bereits I 161-4 erwihnte, aber durch den 
Zwist wahrscheinlich ins Stocken geratene Kollekte gekiimmert, mgo- also nur 
Verstirkung des a&pEaotut. Schmiedels ‘frither als bei seiner letzten Anwe- 
senheit’ setzt mehrere Aufenthalte des Titus in Korinth voraus, was nach 
714 unwahrscheinlich ist. yaerv: Paulus sagt in diesen Kapiteln nie direkt 
‘Kollekte’ Aoyetx, sondern wahlt immer Umschreibungen: yders 86.7. 19 Sta- 
xovia 84 91.12.18 (819. 20) KdpdtHS 820 edAOYian 95 Aertcvpyia Die xorvwwvia 
913. émtteAgoy vgl. 11. 7 “AAA& ist auch ein verwunderlicher Uebergang, da 
kein Gegensatz folgt, sondern direkte Weiterfiihrung des Gedankens: also 
auch nicht ‘abbrechend’ zu erkliren. Ob man @€ yumy év dpiv mit B Pe- 
schita ua. oder é€ byayv év yyyiv mit der Mehrzahl der Zeugen liest, es ist 
stets die Liebe, die vom einen ausgeht und im Herzen des andern Woh- 
nung nimmt, d. h. Gegenliebe erweckt. Zu dem Lobe vel. I ls—z. tva, von 
einem zu erginzenden Verbum des Befehlens abhingig, leitet 6fter einen 
imperativischen Satz ein z. B. Epictet IV 14:1 Enchir. 17. 8 od xat’ émta- 
yhy schwacht das tva ab vgl. I 76. Ich befehle euch das nicht, sondern 
halte es fiir selbstverstiindlich, dass ihr euch nicht von den Macedoniern be- 
schiimen lassen werdet: auch 9 das Vorbild Christi wird euch anfeuern. Der 
Verzicht Christi auf seine himmlische Herrlichkeit (das tow te@ eivat) bei 
der Menschwerdung wird hier als Beispiel der Freigebigkeit wie Phil 2 
Rom 153 als solches des Gehorsams gewertet. Lediglich in diesem Ablegen 
des géttlichen Reichtums besteht das ‘Armwerden’. »Er ist auf Erden kommen 
arm, dass er unser sich erbarm, und in dem Himmel mache reich«, insofern 
die Menschwerdung nebst ihren Konsequenzen in Tod und Auferstehung das 
Mittel war, um uns Reichtum an himmlischen Gaben (rvevpatix%) zu ver- 
schaffen. Eine spezielle Beziehung auf das ‘arme’ Leben Jesu, die von vielen 
allein in dieser Stelle gefunden, von Heinrici mit der auf die Menschwer- 
dung kombiniert wird, ist mit dem Wortlaut wohl vertriaglich, aber auch 
nicht mehr: dagegen ist die Parallele mit Phil 2 unabweisbar. 10 yvapny 
wie I 725. 40. év tovt ‘in dieser Angelegenheit, in der ich nicht zat’ ém- 
taytjy reden will, oder ‘mit dem, was ich hier auseinandersetze’, wobei un- 
bestimmt (und sachlich gleichgiiltig) ist, ob es nach vorn oder riickwarts 
weist. todto = dass ich meinen Rat gebe. Dass das Wollen weniger ist, 
als das Tun, ist an sich klar, und hier auch durch y. 11 deutlich. Deshalb 
ist die Steigerung 0} pdévov td motTjom GAAX ual to DéAetv befremdlich. Hein- 
rici, Schmiedel u. a. loésen die Schwierigkeit durch Ausdeutung des mpceviip- 
Exove: ,ihr habt friiher als die Macedonier, die ich euch als Muster 
vorhalte, angefangen nicht nur zu sammeln (xot7joxt), sondern sogar den 
Plan dazu zu fassen (%éAetv)’ — folglich miisst ihr sie auch im Endresultat 
iibertreffen. Aber der zum Verstiindnis unentbehrliche Hinweis auf die Ma- 
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das Wollen vorher angefangen habt, seit vorigem Jahr: jetzt bringt 
aber auch das Tun zum Ende, damit der Bereitschaft zum Wollen auch 
das Vollbringen entspreche, gemaiss dem Haben. Denn wenn die Be- 
reitwilligkeit vorhanden ist, heisst man sie nach dem, was sie (zur 
Verfiigung) hat, willkommen, nicht nach dem was sie nicht hat. Denn 
ihr sollt nicht darben, damit andere sich erquicken, sondern nach 
Massgabe der Gleichheit (soll) im jetzigen Augenblick euer Ueberfluss 
fiir die Not jener (anderen verwendet werden), damit (ein andermal) 
auch der Ueberfluss jener fiir eure Not verwendet werde, auf dass 


5 Gleichheit werde! wie geschrieben steht: »Der reichlich besass, hatte 


»nicht mehr, und der karglich besass, hatte nicht weniger«. 
Gott aber sei Dank, der denselben Ejifer fiir euch dem Titus ins 


cedonier, von denen seit v. 5 keine Rede mehr ist, wird mit keinem Wort 
nahegelegt, das moo- allein ist dazu nicht stark genug, namentlich da mpo- 
evaogaotat eben noch vy. 6 in nicht komparativer Bedeutung gebraucht war 
(was Schmiedel freilich bestreitet): Und auch dann noch wiire od povov tO 
Déhew GAAK nat TO Toryjoa inhaltlich zutreffend und rhetorisch wirksamer, 
die Wunderlichkeit des Ausdrucks ware nur etwas gemildert. Einfacher ist 
doch die Annahme, dass Paulus sich ungeschickt ausgedriickt oder verspro- 
chen hat: der Nachdruck liegt auf dem tédev, wie die Fortsetzung v. 11 
zeigt. Gemeint wird mit dem dédetv die korinthische Anfrage sein, welche 
I 161—4 vorausgesetzt wird, wo Paulus von 7 Aoyeta als einer den Korin- 
thern bekannten Sache spricht. Damals hatte, wie die Anweisungen des 
Apostels zeigen, das mot7joa noch nicht begonnen, sondern dies mag erst 
nach dem Hintreffen von I Cor in Korinth der Fall gewesen sein. Diese 
Ereignisse liegen ‘im Vorjahre’, ano mépvot wie 92 nochmal betont wird 
(BGU II 531 II1 Deissmann Neue Bibelst. 48f.), sie fallen um die Oster- 
zeit, wie aus I 168 erhellt. Da nun der jiidische Kalender sowohl wie die 
iibrigen orientalisch-julianischen das neue Jahr im Herbst beginnen, so ist 
II Cor in der Zeit nach I Cor zwischen dem Herbst des gleichen und dem 
Herbst des folgenden Jahres unserer Zeitrechnung geschrieben. Lehrreich 
fiir das Verstaindnis eines solchen xépvotv ist Basilius epist. 251 p. 387; 
Bened. und dazu Loofs Eustathius v. Sebaste S. 128. 11 éx tod Eye ‘ent- 
sprechend dem Besitz’ (Kiihner-Gerth I S. 461) was in 12 naher erliutert 
wird. 12 Inhaltlich vel. Mc 1243... 18—14. Das xat td éxetvwyv ist der 
Gegensatz zu év t@ vdv xate@ tO buoy und zeigt durch die Betonung der 
‘Zeit’, dass die Erwiderung der Gabe unter anderen Zeitumstiinden eventuell 
zu erwarten ist, also eine gleichartig materielle ist. Die toéty¢ ist als regu- 
lierendes Prinzip fiir die gegenseitige Hilfe aufgestellt, so wie es Akt 2 asf. 
43cf. 5 im Idealbilde gezeichnet ist. 1 Exelvwyv meptocevpa kann deshalb 
nicht auf ‘geistige Gtiter’ gehn, was Rom 1527 allerdings gesagt wird: das 
ist eben eine andere Motivierung. 15 Ex 161s nach LXX (A*, nicht Philo 
quis rerum divin. heres 191 p. 500 M.) mit einer Umstellung. Fiir die An- 
wendung ist wie gewohnlich nur der Wortlaut, nicht der Zusammenhang 
des Spruches massgebend. Deshalb nicht nach Exodus ovAAégEac, sondern 
nach dem paulinischen Zusammenhang éywv zu erginzen. od% émAéovacev 
weil er anderen von seinem Reichtum abgibt, ovx fAattdvycey weil er die 
Gaben erhalt. 16 thy abdtiy wie ich ihn habe; dre Oumy ist sehr fein ge- 
sagt, eigentlich ist’s doch bxétp tév év ‘Iepovoxdhw! év fiir ef¢ Blass § 41, 1. 
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Herz gegeben hat, dass er mein Zureden willig aufnahm, ja noch mehr, 


so eifrig war, dass er aus eigenem Entschluss zu euch reiste. Wir 


haben aber mit ihm den Bruder Y geschickt, dessen Ruhm in Sachen 
des Evangeliums durch alle Gemeinden geht, und nicht nur das, 
sondern der auch von den Gemeinden als unser Reisebegleiter gewahlt ist 
bei unsrer Dienstleistung an dieser Gnade, dem Herrn selbst zum Ruhme 


und unserm Wunsch entsprechend. Denn wir scheuen dies, dass uns : 


jemand verdachtige bei dieser Summe, die von uns verwaltet wird: 


17 rupaxdAysy vel. «. Es folgt eine Art Selbstkorrektur, denn wenn er 
addatpetog kam, war sein Handeln eben nicht die Folge der mapdxdnatc. 
Gemeint ist ‘es hiitte dieser Aufforderung nicht bedurft, da er selbst den 
Wunsch hatte, zu euch zu gehn’. Paulus betont geflissentlich die Zuneigung 
des Titus zu den Korinthern, um ihm eine gute Aufnahme zu sichern. 18 
Vor tov &dedpov hier und v. 22 haben im Original wohl sicher die Namen 
der Gesandten gestanden, denn es ist geradezu selbstverstiindlich, nicht bloss 
hoflich, dass man keine Anonymi empfiehlt. Paulus nennt auch sonst regel- 
miassig die Namen, wie alle Briefschliisse zeigen, und weiss den Wert einer 
solchen Betonung des ganz Persénlichen sehr wohl zu schiitzen, er nennt 
die Namen stets honoris causa. Die Namen des Blutschinders I 5, des 
Beleidigers II 25 ff. 712 und anderer Gegner werden aus Takt und Klugheit 
zugleich nicht genannt. Joh. Chrys. X 564 f. M. hat diese Schwierigkeiten 
richtig empfunden. Kin Anonymus dieser Art begegnet nur noch in unse- 
rem Briefe 1218 als untergeordneter Begleiter des Titus bei dem vorigen 
Aufenthalt in Korinth: es wird (so schon Klépper) kein anderer sein, als 
der hier vy. 22 auch sehr beiliiufig erwihnte, und sein grosses Vertrauen zu 
den Korinthern ist gut motiviert, wenn er bereits (1218s) vorher bei ihnen 
gewesen ist. Dass Paulus dann notwendig auch v. 22 erwihnen miisste, dass 
die Leser ihn kennen (Schmiedel), ist nicht durchschlagend. Er nannte ja 
den Namen, und das geniigte: méglicherweise ist auch 1218 vor tov adeApdv 
der Name getilgt: notwendig ist das aber (nach I 1611.12) nicht. Wenn 
bei der Veréffentlichung (etwa von der korinthischen Gemeinde oder dem 
Sammler der Paulusbriefe) die Namen gestrichen sind, so kann das_ nicht 
darin seinen Grund haben, dass sie zu obskur waren: Fortunatus und Achai- 
cus I 1617 verdienen dies Pridikat sicherlich, noch mehr etwa die Rom 16 
erwihnten Briider. Also mégen die beiden ein schlechtes Andenken in der 
Gemeinde hinterlassen haben (z. B. als Verlaugner in der Verfolgung), so 
dass man sie einer Hrwaihnung im Paulusbrief nicht mehr fiir wiirdig hielt. 
Die alten Erklirer (Catene 404f. Joh. Chys. X 564 M. Theodoret III 331 
Sch.) raten bei v.1s auf Lucas oder Barnabas. év tq) edayyeAtw wie Rom 1». 
19 Dieser Bruder ist der offizielle Begleiter des Paulus auf der Kollekten- 
reise, von ‘den Gemeinden’ (in Macedonien) eigens dazu gewahlt: also ein 
Gidxovog. mpd¢ steht in verschiedenem Sinne zu 66Gav und (etwa = xata, 
‘gemiiss’) zu npoduptav. yerpotovydets Nom. absol. statt des Verbum finitum. 
Man kann schwanken, ob gemeint ist ‘die yéorg wird dem Herrn zum Ruhme 
und unserer 7zpofupta entsprechend bedient’, was die Wortstellung zu em- 
pfehlen scheint, oder ‘er ist zu meinem Reisebegleiter gewahlt dem Herrn zum 
Ruhme und unserer xpodvupta entsprechend’, woran sich oteAAépevot vorziig- 
lich anschliesst. 20 otéAAoua wie II Thess 36 ‘beschriinken, zu vermeiden 
suchen’ Mal 25 Polyb. VIII 22, 4 Philo vita Mosis I 177 p. 109 M. II 96 p. 150 
M. hier direkt ‘fiirchten’. oteAAdpevor kann zur Not auf ovveréydbapev kon- 
struiert werden, aber da es den Satz mit yetootovytet¢ begriindet, fasst man 
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2 denn wir sind besorgt um (ein) gutes (Urteil) nicht nur vor dem 
22 Herrn, sondern auch vor den Menschen. Wir haben mit ihnen aber 
unsern Bruder VY geschickt, den wir in vielen Dingen oftmals als eifrig 
erprobt haben, der jetzt aber noch viel eifriger ist (als sonst) wegen des 
23 grossen Vertrauens (das er) zu euch (hat). Sowohl fir Titus — der mein 
Gefahrte und Mitarbeiter an euch (ist), — oder (es sind) unsre Briider, Ab- 
’% gesandte der Gemeinden, Christi Abglanz — (ich bitte euch:) zeiget also 
den Erweis eurer Liebe und (die Berechtigung) meines Riihmens tiber euch 
9ihnen gegentiber vor den Augen der (ibrigen) Gemeinden. Denn tber 
die Dienstleistung fiir die Heiligen ist es fir mich tberfltissig euch zu 
2schreiben: denn ich kenne eure Bereitwilligkeit, die ich von euch den 
Macedoniern zu riithmen pflege, dass (némlich) Achaia (bereits) seit 
vorigem Jahre (dazu) geriistet sei, und euer Eifer hat die Mehrzahl 
3 angestachelt! Ich habe aber die Briider geschickt, damit unser Rihmen 
von euch in diesem Punkte nicht zu nichte werde, dass ihr bereit seid, 
4 wie ich sagte, damit, wenn die Macedonier mit mir kommen und euch 
unvorbereitet finden, nicht wir — um nicht zu sagen ihr — zu Schanden 
5 werden in diesem (unsern) Vertrauen. Ich hielt es also fir notwendig, 
die Briider aufzufordern, dass sie zu euch voraufreisten und eure im 
voraus angektindigte Segensgabe vorbereiteten, damit diese so bereit 
ist, wie eine (wirkliche) Gabe des Segens und nicht wie eine Gabe des 
6 Geizes. Ich meine: wer karglich sat, wird auch karglich ernten, und 


es besser als Nom. absol. Blass § 79, 10. Paulus hat sich einen Rendanten und 
Aufsichtsbeamten mitgeben lassen, damit man ihm keine Vorwiirfe machen 
kann (etwa gar den der Unehrlichkeit) — wie sie aber trotzdem aufge- 
taucht sind vgl. 1214 ff. 21 Anspielung auf Prov 34. 22 Theodorets (III 
332 Sch.) Gewahrsminner haben aus I 1612 geschlossen, hier sei Apollos 
gemeint. 28 Mit knappen, unkonstruierten Sitzen schliesst diese persénliche 
Empfehlung. a&éotodot noch im urspriinglichen Sinne = ‘Abgesandte’. 66€% 
Xprotod ist jeder Christ vgl. I 117. Sinn des Ganzen: deshalb lasst sie euch 
empfohlen sein. v. 24 ist Anakoluth: es war wohl évéctGeote am Ende be- 
absichtigt. IX Durch die Wendung, es sei eigentlich tiberfliissig, davon zu 
schreiben, leitet der Apostel eine nochmalige eindringliche Mahnung zur 
reichlichen Beteiligung an der Kollekte ein, welche deutlich zeigt, dass er 
seiner Korinther keineswegs sicher ist. So sucht er sie von allen Seiten 
aufzustacheln, zunichst 1—s durch Hinweis auf ihr Ansehn in Macedonien. 
Dieser Gedanke war am Ende von v. 24 et¢ medcwnov tHv exxAno@v ange- 
schlagen. 2 “Ayata, fiir welches Korinth Missionszentrum ist, s. zu 11. Ma- 
xedoves begleiten ihn, sei es »als Geleitgebende nach der Weise der alten Kirche 
Act 1714.15 al. If lis 1166 Rom 1524« (Heinrici), »sei es zur Beférderung 
der Kollekte« (Schmiedel). 4 bréotactg ‘Zuversicht’ oft im hellenist. Grie- 
chisch, vgl. 1117 Hebr 314 111 Ps 888 Ez 195 Ruth 112 Polyb. VI 55, 2 
u. 6. 5 evdoyia ‘Segensgabe’ (vgl. z. B. Eph 13 Sap 1519): mAeovetta ist 
durch die Parallelisierung hier auch zu praignanter Bedeutung gekommen: 
Gabe, die von der Gesinnung des Geizes begleitet ist, statt von der des 
Segenspendens. 6 Die letzten Worte bilden den Uebergang zu der eindring- 
lichen Ermahnung 6—15, reichlich zu geben, weil der gittliche Lohn der 
Leistung entsprechen wird. toto 6& sc. Aéyw vgl. 1729 1550 Blass § 81, 2. 
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wer auf Segen hin sat, wird auch auf Segen hin ernten. Jeder (handle), 7 
wie er es sich in seinem Herzen vorgenommen hat, nicht mit Unlust 
oder aus Zwang: denn (nur) einen fréhlichen Geber hat Gott lieb. Gott 8 
vermag aber jegliche Gnade reichlich auf euch kommen zu lassen, dass 
ihr in allem allewege alles Geniige habt und noch Ueberfluss zu jedem 
guten Werke, wie geschrieben steht »Er hat ausgestreut, gespendet den 9 
»Armen, sein Almosen bleibt in Ewigkeit«. Der aber, welcher dem 10 
Sdemann Samen und Brot zur Speise gibt, wird auch euch Samen 
geben und ihn mehren und die Friichte eures Almosens reichlich 
werden lassen. In allem werdet ihr reich sein an jeglicher Mildtéatig- 1 
keit, welche durch unsre Vermittelung Danksagung fiir Gott erwirkt. 
Denn die Arbeit an diesem Dienste deckt nicht nur den Mangel der 12 
Heiligen, sondern bedeutet viel mehr durch die vielen Dankgebete zu 
Gott. Denn um des Erfolges dieser Arbeit willen preisen sie Gott 138 
wegen des Gehorsams eures Bekenntnisses zum Evangelium Christi 
und der Mildtatigkeit eures Gemeinsinnes gegen sie und (damit) gegen 


Auch in 7 begegnet wieder eine Ellipse xatw¢ mpofontat sc. Shy. Ady 
ist die Verdrossenheit, die jeden zu befallen pflegt, der nur ¢§ avayxng ‘weil 
man sich der Verpflichtung nicht entziehen kann’ ein Almosen gibt. Den 
schénen folgenden Spruch hat sich Paulus aus Proy 228» dydpu thapov xal 
dotny evdoyet (var.: ayand) O dedg selbst gemacht. 8 meprocedw transitiv 
wie 415 I Thess 312 Eph 18 und gleich danach intransitiv wie 87 912 und 
meistens. adtépxerm ist hier nicht ‘Geniigsamkeit’, die den Korinthern schwer- 
lich als verlockender Lohn erschienen wire, sondern ‘geniigendes Auskommen’. 
Schén die Wendung ‘Gott wird euer Almosen dadurch lohnen, dass er euch 
in den Stand setzt, auch weiterhin Almosen zu geben’. Wortspiele mit ver- 
schiedenen Formen von n& auch 87 938.11 vgl. Diels Parmenides 8S. 61. 
9 Von euch wird gelten, was Ps 1119 (wértlich nach LXX) geschrieben steht, 
wobei Paulus die oxaoobvy des Citates in der Mt 61 vorliegenden Bedeutung 
fasst. 10 Der Gedanke von s wird nochmal in Anlehnung an Js 5510 und Hos 
10 12 ausgedriickt: denn onopog sind die Mittel zur Wohltitigkeit. 11 Mit einem 
Participium im nom. absol. geht es weiter (Blass § 79, 10). In diesen Kapiteln 
ist der nom. absol. des Partic. auffallend haufig; 8 19. 20.24 911.13 10 4.5.15 116. 
evyaptottay von seiten der mit Wohltaten bedachten vgl. 12.13. O: yudy, da 
Paulus der Vermittler ist. Aettovpyta ‘Dienstleistung’ nach iiblichem profanem 
Sprachgebrauch ohne Beziehung auf ‘Opfer’. Sinn ‘es handelt sich ja nicht 
nur um eine Leistung an die Armen sondern auch an Gott’. tay ayfwy vgl. I 
161 und zu Rom 17. 183 Gd c. gen. statt dd c. acc., denn es wird die 
Ursache fiir die Lobpreisung angegeben vgl. Rom 83; also umgekehrt wie 
Rom 325. 6cga%Covtes wieder Partic. absol. wie 11, hier besonders hart, weil 
ein neues Subjekt eingefiihrt wird, die &y1o:, welche die Wohltaten em- 
pfangen haben. Auch jetzt tritt wieder eine iiberladene Ausdrucksweise 
hervor, es zeigt sich in alle dem so klar wie méglich, dass die Aufgabe, 
seine Korinther zur Freigebigkeit zu ermahnen, dem Apostel nicht ‘liegt’. 
Sinn: sie preisen Gott, weil ihr dem Evangelium gefolgt seid und in Schlicht- 
heit ihnen Wohltaten mitgeteilt habt. Srotayi tio Onodoylag Opa@y etg tO 
evayyéhoy (analog bmaxoy tmiotewo s. zu Rom 15) ‘euer Bekenntnis zum 
Evangelium ordnet sich dessen Geboten unter, d. h. befolgt sie’. xotvwvia 
wie Rom 1526: das Wort bezeichnet die Kollekte, bedeutet aber nur ‘Ge- 
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walle. Und im Gebet fiir euch bezeigen sie ihre Zuneigung zu euch 
wegen der an euch (sich offenbarenden) tiberschwanglichen Gnade 
15 Gottes. Gott aber sei Dank fiir seine nicht genug zu rihmende Gabe! 
10 Ich, Paulus, selbst aber ermahne euch bei der Sanftmut und 
Milde Christi, ‘der ich ins Gesicht wohl demiitig bin unter euch, aber 


meinschaft’ (vgl. edAoyta v. 5), so dass xat efg mavtas dazu gesetzt werden 
kann: der spezielle Fall ist ein Beweis fiir das ‘alle’ Christen umfassende 
Gemeinschaftsgefiihl der Korinther. 14 Dem nom. abs. in y. 13 folgt ohne 
Subjektswechsel ein gen. abs. Der nicht wegzuwischende Hindruck, dass 
Paulus hier die Korinther iibertrieben lobt — wie ja alles in diesen zwei 
Kapiteln der &nAéty¢. entbehrt — wird stark gemildert, wenn man bedenkt, 
dass er ja in v. 12-15 ein Zukunftsbild malt, wie es sein wird, wenn die 
Korinther seinen Erwartungen entsprechen. 15 Hine Doxologie fiir die 
Gabe Gottes, d. h. die in v. 14 besprochene, (d. h. erhoffte) Gnade schliesst 
diesen Teil des Briefes, der dem Paulus schwer genug geworden sein wird. 
X Ohne jeden ersichtlichen Uebergang setzt der letzte Teil des Briefes ein, 
welcher in c. 10—13 eine temperamentvolle Selbstverteidigung des Apostels 
gegen Vorwiirfe seiner Gegner und zugleich warnende Mahnungen an die 
Gemeinde enthalt. Die eben noch so frohe und friedliche Stimmung des 
Apostels geht unvermittelt in leidenschaftliche Aufregung iiher, welche unge- 
schwicht, ja sich steigernd bis zum Ende von c. 13 anhalt. Es darf wohl 
als ausgeschlossen gelten, dass c. 7—9 und c. 10—13 an demselben Tage 
geschrieben sind: dass sie deshalb verschiedenen Briefen angehéren miissten, 
ist eine viel zu weitgehende Folgerung. Die von Hausrath empfohlene Vier- 
kapitelbrief-Hypothese trennt c. 10—-13 namlich als besonderen Brief ab 
und erblickt in ihm den ‘Zwischenbrief’, (dagegen s. Exc. zu 21) oder nach 
Krenkel einen hinter II legenden Brief. Vgl. das vorziigliche Referat bei 
Schmiedel? S. 74 ff. und Jiilichers Gegengriinde Hinl.* 82 ff.; ich stimme 
Jiilicher durchaus zu: eine in der Mangelhaftigkeit nnseres Quellenmaterials 
begriindete Schwierigkeit diirfen wir mit gutem Gewissen ungeliést lassen. 
Und wo ein Hinweis auf das sofort wechselnde Temperament des Apostels 
(vgl. die Analyse des Galaterbriefs durch Wendland in d. Literaturformen 
[Prospekt S. 10]) eine Aussicht auf Hrklirung bietet, ist die Lésung durch 
literarische Teilungshypothesen als die fernerliegende abzulehnen. Mir ge- 
niigt z. B. die Annahme einer schlaflos durchwachten Nacht zwischen c. 9 
und c. 10 zur Erklérung. 1 adtdg eye Iladdo¢g ist stiirkste Bezeichnung 
fiir ich (vgl. 1213 Rom 93 1514), deren Grund nicht einfach ersichtlich 
ist; Gal 52 ist die beste Parallele dazu: er setzt seine ganze Autoritit 
ein, um die Mahnung recht wuchtig zu machen. Die zuniichst sehr anspre- 
chende Vermutung Riickerts u. a. hier beginne Paulus eigenhindig zu 
schreiben, ist nicht dadurch widerlegt, dass Paulus dies »wie I 1621 Gal 611 
sagen wtirde« (Schmiedel) oder dass er dann »wohl wie sonst ti e% yetot 
hinzugefiigt (I 1621 Col 418) oder wenigstens yeapw dpiv statt napaxnnr® 
opas geschrieben haben wiirde« (Heinrici), denn der Empfinger sah doch 
ohne weiteres die Hand des Apostels, wird aber durch die Parallele Gal 52 
héchst unwahrscheinlich, wo der erst 611 auftretende Paulus sicher noch 
nicht die Feder ergriffen hat. oc vgl. zu Rom 121. émetxera nat momdotys 
verbunden éfter z. B. Plutarch Pericles 39, Sertorius 25, Caesar 57. Der- 
selbe Vorwurf v. 10—11: er griindet sich zum mindesten darauf, dass Paulus 
beim letzten Aufenthalt der Gemeinde nicht hatte Herr werden kénnen, 
sondern sogar die c. 2 und 7 erwihnte Kriinkung hatte iiber sich ergehen lassen 
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aus der Ferne mich gegen euch kraftvoll zeige’, ich bitte euch, dass ich: 


bei meiner Anwesenheit nicht kraftvoll auftreten muss, mit dem Ver- 
trauen, mit dem ich gegen gewisse Leute vorzugehen denke, die von 


uns denken, wir wandelten nach der Weise des Fleisches. Im Fleische : 


wandeln wir (freilich), aber wir fihren unsern Kampf nicht nach des 
Fleisches Weise, denn die Waffen unseres Kampfes sind nicht fleisch- 
lich, sondern miachtig fir Gott zur Zerstérung von Bollwerken: so 
zerst6ren wir Verniinfteleien und alles Grosstun, das sich gegen die Er- 
kenntnis Gottes erhebt, und fihren jeden Anschlag als Gefangenen unter 


den Gehorsam Christi, und sind bereit jeden Ungehorsam zu strafen, ¢ 


sobald erst euer Gehorsam vollendet ist. Seht, was vor Augen liegt! 
Wenn einer sich zuschreibt, Christus anzugehGren, so soll er doch auch 
dies bei sich bedenken, dass wir ebensogut Christus angehoren, wie er. 


miissen und abgereist war, ohne, wie zuerst in Aussicht eenommen, “wieder- 
zukommen (115 ff.). Paulus verweist ja auch, um diesem Vorwurf zu_be- 
gegnen, nicht auf die Vergangenheit, sondern auf die Zukunft. 2 ‘Ich bitte 
euch, mir bei meiner demniichstigen Anwesenheit keinen Anlass zu energi- 
schem Auftreten zu geben, und ich spreche diese Bitte mit dem Selbstver- 
trauen aus, das ich zu betiatigen gedenke gegeniiber gewissen Leuten’. Den 
sachlichen Inhalt des Vorwurfes xatx odexa mepimatetyv kénnen wir nicht 
sicher bestimmen: es bezeichnet nur allgemein ein Handeln aus nichtidealen, 
unchristlichen Beweggriinden. Damit kann sowohl die tane:vétys und aoté- 
vera (10) des Apostels als Ausfluss von Menschenfurcht bezeichnet (vgl. copia 
cupxtx7, 112), als auch sein xavydotoat (8.13 ud) oder gar die in c. 11 ab- 
gewehrte Uebervorteilung der Gemeinde angedeutet sein. 3 év capxi wie 
Gal 220 Phil 122 im ‘neutralen’ Sinne, dagegen xatx odpxa ‘siindig’ vel. 
Exe. zu Rom 811. 4 Die Wirksamkeit des Apostels als Kampf dargestellt 
auch 67 I Tim 11s, dasselbe Bild vom Christenleben tiberhaupt Eph 613—17 
I Thess 53 Jac 47 vel. Js 5917. Die Waffen sind nicht capxixe%, sondern 
mTvevpatixa, und infolge dessen dvvaté. tH dem dativus commodi. xatar- 
potvteg kann syntaktisch als Parallele zu mep:matobvte¢ gefasst werden, aber 
es nimmt inhaltlich das xadeateeotv des dann parenthetischen Zwischensatzes 
auf: es legt also niher, wieder eine Weiterfiihrung durch nom. absol. anzu- 
nehmen (wie 820): Was der Apostel hier als Gegenstiinde seines Kampfes 
bezeichnet, werden Higenschaften der Gegner sein: Acytopot ‘Sophismen’. 
5 dbwpa anders als Rom 839, da hier vom Kampf im apostolischen Berufe 
die Rede ist, einfach ‘das Hohe’ die Parallele von doy:onot und voyua legt 
die Bedeutung ‘Hochmut’ nahe: wenn Joh. Chrys. X p. 585° (Catene 
41415) das Wort durch nbeyw«% umschreibt, so wird diese Bedeutung wohl 
nur aus dem Bild unsrer Stelle erschlossen sein. -Ob eine fleischliche yy@otg¢ 
gemeint ist, die sich gegen die Predigt vom Kreuz erhebt? s. I 121 ff. 
voync wie 211, nicht wie 314 44 11s Phil. 47 ef¢ thy bnaxoyvy = gefangen 
einschliessend ‘in den Bezirk des Gehorsams’ = ‘so dass sie gehorchen’. 
6 Wenn die Gemeinde zum Gehorsam gebracht ist, wird gegen die Wider- 
spenstigen eingeschritten werden 132. 7 xat& mpdowrov wie 1 Gal 211 I Cor 
1312 IL Cor 824. Es ist ein Appell an den gesunden Menschenverstand, wie 
I 1014f. 1420. Xprotod efvar ist ein dem Paulus geliufiger Ausdruck I 323 
1523 Gal 329 und heisst ,Christus angehéren’ d. h. Christ sein. Nimmt man 
diese Bedeutung in y. 7 an, so ergibt sich der Sinn ‘ich bin genau so gut 
Christ wie andere Leute’, also etwas, was Paulus z. B. I 7 40 mit einer an- 
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s Denn wenn ich noch etwas mehr rithmen wollte, (nimlich) von meiner 
Vollmacht, die mir der Herr gegeben hat zu eurer Erbauung, nicht zu 
9 eurer Zerstérung, so wiirde ich nicht zu Schanden werden — aber ich 
mag nicht den Anschein erwecken, als wollte ich euch durch die Briefe 
10 geradezu einschiichtern. ‘Denn die Briefe’, heisst es, ‘sind freilich 
wuchtig und kraftvoll, aber sein persénliches Auftreten ist schwachlich 
11 und seine Rede nichts wert’. Solche Leute mégen dies bedenken, dass 
wir anwesend mit der Tat uns ebenso geben kénnen, wie abwesend 
12 mit dem Worte durch Briefe. Denn wir wagen ja nicht, uns zu ge- 


deren Wendung, aber demselben, fast ironischen Klang betont. Der Gegen- 
satz braucht deshalb genau so wenig wie I 7 40 der zu sein, dass man Paulus 
das Christentum abgesprochen hatte, sondern nur der, dass einige sich seinen 
Befehlen (v. 6!) nicht fiigten, weil sie sich als aneAcbdepo. Xorotod (I 7 22) 
fiihlten. Diese Vermutung (und mehr kénnen wir von diesen scandala in- 
tima einer Urgemeinde nicht sagen) geniigt vollig zur Erklirung unserer 
Stelle. Gehen wir noch einen Schritt weiter und stellen die Hypothese auf, 
diese Gegner hitten sich gegeniiber den Anordnungen des Paulus grund- 
sitzlich ablehnend verhalten und erklirt, nur von Christus als ihrem einzigen 
Meister Befehle entgegenzunehmen, entweder aus seinen iiberlieferten Worten 
oder aus visioniiren Offenbarungen, so erhalten wir eine Gruppe in der Ge- 
meinde, die man mit Recht als ,,Christuspartei“ bezeichnen kénnte: da uns 
die Existenz einer so genannten Partei aber durch I lie (s. Exe. z. d. St.) 
bezeugt ist, so hat diese Hypothese viel ftir sich, und auch der stolze Hin- 
weis auf die Omtaotor xal amonaAders xvpiov c. 12 bekaime seine Folie in 
‘Herrenvisionen’ der Gegner. ép éavtod abgeschwiicht ‘bei sich selber’ 
vgl. Kiihner-Gerth I 8. 498e. 8 te yao ist hier wie Rom 77 gleich ein- 
fachem ydée oder xat yao: weitere Belege in Bonitz Index Aristotelicus 
S. 750 as ff. 8—9 In v. 8 haben sich die einzelnen Gedanken iiberstiirzt 
und dadurch in emander gewirrt, Sinn: ‘Christus gehére ich so gut an wie 
andere Leute auch (vy. 7): ja wenn ich auch noch mehr von mir riihmen 
wollte, namlich, dass ich eine besondere Vollmacht vom Herrn empfangen 
habe, so wiirde ich nicht zu Schanden werden (weil es niémlich wahr ist!): 
er hat sie mir aber zur HErbauung und nicht zum Niederreissen gegeben, 
(deshalb will ich davon schweigen), damit ich nicht in den Verdacht komme, 
euch durch meine Briefe einschtichtern zu wollen’ (v. 9), was ja jedenfalls keine 
Erbauung ware. Der zu scharfe Ausdruck xadetoecty erklirt sich unge- 
zwungen als Gegensatz zu otxodouy: eine Spitze gegen Gegner, die auch 
eine Vollmacht vom Herrn zu haben behaupten, sie aber zum Niederreissen 
verwenden, braucht nicht darin zu liegen (kann es natiirlich wohl). J. Weiss, 
Aufgaben d. neut. Wiss. S. 31 hilt 7j¢ 6wxev bis xabatoeoty dpov fiir einen 
aus 1310 falschlich hierhin iibertragenen Einschub. wod&y ‘geradezu’, quasi 
ist ganz geliufig. Dagegen bringt v. 10 eine Bezugnahme auf den v. 1 
bereits beriihrten Vorwurf der Gegner, der nun nochmals ausfiihrlich wieder- 
holt wird. gystv unpersdnlich wie I 616 sehr beliebt vgl. Heinrici (1887) 
zu I Cor 8. 181. dotevig: ‘nicht eindrucksvoll’, nicht etwa ‘sein Korper 
ist schwach’ (was ja tatsichlich auch der Fall war), aber hier ist die magovata 
Subjekt vgl. I 23. Zu Aoyog vgl. 116, woraus sich ergibt, dass dieser Vor- 
wurf wohl von den OmeoAtay anootodot ausging, und I 21—4. 11 6 totodto< 
‘wer so etwas sagt’; Paulus liebt dies Pronomen. Hier Ady wieder in an- 
derm Sinne wie eben noch v. 10. Mit v. 12 wird der durch vy. 9—11 auf 
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wissen Leute zu rechnen oder mit ihnen zu vergleichen, die sich selbst 
empfehlen: Sondern die sind so unverstaindig, dass sie sich an_ sich 
selbst messen und sich mit sich selbst vergleichen, wir aber wollen 
uns nicht ins masslose riihmen, sondern nach dem Masse des Mass- 
stabes, den uns Gott zugeteilt hat, (namlich) bis zu euch zu gelangen. 
Denn es ist ja nicht so, dass wir (tatsichlich) nicht bis zu euch gelangt 
waren, und unser Mass nur (prahlend) grésser machten, sondern wirk- 
lich bis zu euch sind wir in der Verkiindigung des Evangeliums Christi 
gelangt. Nicht ins masslose riihmen wir uns tiber andrer Leute Arbeit, 
sondern wir haben die Hoffnung, wenn (erst) euer Glaube wachst, unter 


einen Seitenweg abgebogene Gedankengang wieder zum Thema zuriickgefiihrt, 
ye ist also rein formelle Ankniipfung. Das od todv@pev ist natiirlich nur 
momentane Ironie: in 11 21 ff. ‘wagt’ es Paulus ja doch. Dass die Gegner 
‘sich selbst empfehlen’ wird auch is gesagt und dass sie mit Empfehlungs- 
briefen ihre Stellung erobern, steht schon 31. Hs folgt der Gedanke ‘Jene 
messen sich an sich selbst, d. h. an menschlichen, selbstaufgerichteten Mass- 
stiben, ich an dem mir von Gott gegebenen Massstab’. So der Text der 
besten Zeugen: nun lassen aber D*FG und einzelne lateinische Viter, also 
lauter Abendlinder, die Worte od ovvidotv. Huets 6 aus. Dann steht da 
‘Ich vergleiche mich nicht mit den Gegnern, sondern ich messe mich nur 
an mir selber und riihme mich deshalb nicht masslos, sondern nach dem 
mir von Gott verliehenen Massstabe!’ Das hat den grossen Vorteil, dass bei 
aA& adto? das gleiche Subjekt bleibt und der von jedem Leser erwartete 
Gegensatz gegen das od mit aAA& (ich messe mich nicht an ihnen, so n- 
dern an mir selbst) pracise eingeftihrt wird. Gegen den Sinn ist nichts 
einzuwenden, denn ob das ‘sich an sich selbst messen’ etwas lobens- oder 
tadelnswertes ist, liegt nicht in dem Ausdruck an sich, sondern nur in der 
Beleuchtung, unter die er gestellt wird. Der Gedanke wiirde ferner in dem 
Gegensatz 6 xavOv yuoy v.15 und aAAdteLog xavwv v.16 wiederkehren. Fiir 
die Lesart der meisten Zeugen spricht aber, dass in den paulinischen Briefen 
(deren Kritik zuniichst noch von der der Evangelien zu trennen ist) die 
Gruppe DFG meist einen tiberarbeiteten Text aufweist. Die leichte Streichung 
von vier Worten konnte den Text herstellen, den man zuniichst erwartet. 
Dass man den so glatten Text durch Interpolation der vier Worte in einen 
so schwierigen verwandelt haben sollte, ist minder glaubhaft. %AA& ist dann 
nicht Gegensatz, sondern steigernde Weiterfiihrung. o0 ovyv:éo.v oder helleni- 
stisch 0d ovvtodotv, wie D°*EKLP u. a. lesen, heisst ‘sie sind unverstindig’ vgl. 
Constantin oratio bei Euseb I Heikel S. 15910 Aristeae ep. 200 ovvévaxe mAetov 
‘in héherem Grade Verstand haben’, Rom 311 nach Ps 132 6 ovviwy ‘der 
Verstindige’. “Avdewnov yéo gra tov &AAwy Grapéperv, Ett povog Evvtyor = 
‘Verstand hat’ Theophrast in Diels Doxographi S. 50621. 18 Ohne Mass 
riihmt sich also der Gegner (v. 15.16), weil er keinen gdttlichen Massstab 
hat. 05 . . pétpou ist attrahiert an tod xavovog. épixéctar hingt ab von 
éuéotoe pétoov . xa! unterstreicht wieder das folgende Wort bejahend vgl. 14 
43 und zul 47 14 drepextetvowev ‘recken uns iiber das uns beschiedene 
Mass hinaus’ wie es die Gegner tun. év t@ edayyedtw wie 81s Rom 19 
15 vavympevor und éyovteg sind wieder participia absoluta. Zu beachten 
diese gehackten, grimmig hingeworfenen Satzbrocken. Wie Paulus tiber das 
Ernten auf fremdem Felde denkt, sagt er auch Rom 1520. jeyaAvvdYjvat 
‘verherrlicht werden’ wie Phil 120. Es liegt nahe, hinter peyaAvvd7jyat ein 


14 


e 
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euch gross dazustehn, unserm Massstab entsprechend im Ueberfluss, 
16 (ja) tiber euch hinaus das Evangelium zu verktindigen, nicht im Be- 
reiche eines fremden Massstabes uns des (bereits durch Andere) Er- 
17 ledigten zu riihmen. »Wer sich riihmen will, der riihme sich des Herrn.«< 
is Denn nicht wer sich selbst empfiehlt, der besteht die Probe, sondern 
wen der Herr empfiehlt. 
Wl O, dass ihr doch von mir ein klein wenig Narrheit ertriget: aber 
2ihr ertragt mich ja auch! Denn ich eifre um euch mit géttlichem Ejfer, 
denn ich habe euch einem einzigen Manne verlobt, um (euch 


Komma zu setzen und das Folgende zu verbinden ‘ich hoffe .., der gréssten 
Ausdehnung meines Massstabes entsprechend noch tiber euch hinaus das Evan- 
gelium zu tragen. Man wiirde freilich gerne xa! vor xat& einschieben, aber 
bei der tiblichen Auffassung fehlt es vor v. 16 nicht weniger; »éteov und xavwv 
ist hier dann die Grenze des Missionsgebietes. Oder: xata& tov xavova 7ud@v 
gehort zu év dpiv. meptoceia wie 82 Rom 517 der ‘héchste Grad’. Das jetzt 
noch nicht ganz beseitigte peyaAvvdyjvar der Gegner beruht év &\Aotetw xavovi: 
das wird hoffentlich bald aufhéren und Paulus Ehre im Ueberfluss bei den Ko- 
rinthern haben, 16 ja das Evangelium noch weiter tragen (nach Westen vel. 
Rom 15 23. 24). Das folgende koordiniert ohne Partikel. Gemeint ist ‘denn ich 
brauche nicht év aAAotetw xavow’ usw. év &AAoTELW navove = ev aAACTELOIS 
xoTotg v. 15 == ‘auf fremdem Gebiet’. xavydotat etc tt ‘sich einer Sache 
riihmen’ z. B. Aristoteles Politik V 10 p. 1811» 4. 17 Das in dieser Form 
auch schon I 131 begegnende Zitat ist freies Excerpt aus Jer 922. 23 18 
vgl. 12 31. XI Mit der Bitte, seinen ,,Unverstand“, d. h. sein Selbstlob mit 
seiner Liebe zu entschuldigen, wird ein erneuter Beweis fiir die Unangreif- 
barkeit seiner apostolischen Wiirde eingeleitet. 1 Ist ov, nach Analogie 
der Wiederholung, von avetyeode abhiingig, so gehirt pexpdv tt appoodvng als 
zweites Objekt dazu ‘Ihr ertriiget mich in ein wenig Unverstand’: Aber 
ohne das Folgende wiirde man. pov stets zu ptxedv tt appoobvng ziehen: da- 
rum ist es auch von Paulus wohl so gemeint, und er hat nachher avéyeodé 
vou wiederholt, ohne lebhafte Empfindung dafiir, dass nun dies selbe pov 
anders zu konstruieren sei. Wir fiihlen das eben beim Uebersetzen stiirker 
vgl. zu Rom 325. Die Form des Irrealis steht hier bei einem erfiillbaren 
Wunsch, weil der Optativ im Schwinden ist: épeAov ist nicht mehr als Ver- 
balform empfunden, sondern Partikel geworden, vgl. Blass § 63, 5. Oder der 
Irrealis ist beabsichtigt: dann ist das Folgende eine noch stirkere Zuriick- 
nahme des eben Gesagten. Denn mit a\A& wird ein einlenkender Gedanke 
eingefiihrt: ‘aber mein Wunsch ist ja bereits erfiillt?. dvéyeote kann nicht 
Imperativ sein, weil dann mit dem stark gegensitzlichen &\A& xat entweder 
derselbe Gedanke nur anders formuliert wiederkehrte oder andererseits die 
Betonung der Irrealitat in avetyeoe doch zu wenig nachdriicklich wire, um 
einen wirksamen Gegensatz zu dem (die EHrfiillbarkeit voraussetzenden) Be- 
fehl zu bilden. 2 yao: das tut ihr und miisst ihr tun, ‘denn’ ich will das 
Beste. CyA@ hier = ‘bin eifersiichtig’ vom Brautwerber, der im Interesse 
des Brautigams handelt und empfindet. deod ChAw ‘Hifer der von Gott 
stammt’ im Gegensatz gegen jedes irdisch motivierte Werben um euch (wie 
es die Gegner tun). dppoCw tive tive ist technischer Ausdruck fiir Verloben, 
hier steht das Medium fiir das Activum Blass § 55, 1. Der Infinitiv mapa- 
otijom final Blass § 69, 2; das mapaotijcat findet bei der Hochzeit d. h. 
Parusie statt. Da es sich in diesem ganzen Zusammenhang nicht um sitt- 
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als) eine reine Jungfrau Christus zuzufiihren. Ich fiirchte aber, dass, 3 
wie die Schlange Eva mit ihrer List betrog, so auch euer Sinn von 
der schlichten Treue gegen Christus abwendig gemacht und _ verfiihrt 
wird. Denn wenn einer kommt und einen andern Jesus verkiindigt, 4 
den wir nicht verkiindigt haben, oder ihr einen andern Geist empfangt, 
den ihr (von mir) nicht empfangen habt, oder ein anderes Evangelium, 
das ihr (von mir) nicht erhalten habt, so ertragt ihr das recht gut. 


liche, sondern um religidse, ja theologische Schidigung der Gemeinde han- 
delt, ist die &yvoty¢ der Braut ein Bild fiir die ‘reine Lehre’. In der Weiter- 
fiihrung v. 3 verlisst Paulus das Bild und bringt bereits die Anwendung mit 
evapo tx vorpatx. Deshalb ist die Verfiihrung der Eva méglicherweise nur 
nach Gen 3 als Beispiel einer satanischen Irreleitung gewihlt, ohne Bezie- 
hung auf das v. 2 vorangehende Bild von der ‘reinen Braut’. Denn eine 
solche fande nur statt, wenn Eva durch den Satan ihrer Keuschheit be- 
raubt worden wire, was in Gen 3 nicht steht. Nun kennt aber die spiitere 
juidische Haggada (schon im Talmud bab. Jebamoth 103" Aboda sara 22» 
Schabbath 146+ Goldschmidt I 681 Denn als die Schlange der Eva bei- 
wohnte, iibertrug sie auf sie (die Eva) einen Schmutz vgl. Weber jiid. 
Theol. ? 219) eine Ausmalung der Genesisstelle, wonach die Schlange Eva 
zum EKhebruch verfiihrt habe. Auf die Ophiten bei Irenaeus I 307 darf man 
sich aber fiir das Alter dieser Vorstellung nicht berufen, da Preuschen Adam- 
schriften (in Festschrift f. Stade) 67 gezeigt hat, dass adullerans hier ‘ent- 
stellend’ heisst, und Eva gar nicht Subjekt ist; und IV Mace 187.8 ist 
nicht vom Teufel die Rede, wie Deissmann bei Kautzsch Apokr. u. Pseud- 
epigr. II 175 f. nachweist. Ob also Paulus hier etwa auf eine solche Le- 
gende anspielt, muss dahingestellt bleiben, verstehen lisst sich die Stelle 
auch ohne dies. t:apijvar ano prignant, wohl nach Analogie von mAuvao- 
dar and gebildet. and tig a&mAdtytTo¢ haben Se De viele byzantinische und 
syrische Zeugen, Clemens Alex. und Origenes: and t7j¢ &yvotytog nur Lateiner 
(Lucifer Ambrosiaster Augustin): amo tig amAdtY TOS nal Tig &yvotytOs S*BFG 
goth aeth und Lateiner (Damasus Augustin, auch Epiphanius 37, 8?): ano 
THs ayVvotytos xal tTh¢ amAdtyto¢ D*E Epiphanius 66, 54. Fiir die Entste- 
hung der nachher zum Zusatz gewordenen Variante ayvotyto¢ bietet sich als 
Erklarung das Bediirfnis nach Angleichung an v. 2 &yviv, wiihrend der 
Apostel doch gerade das Bild hier verlisst und die Anwendung bringt; vel. 
iibrigens auch zu liz. 4 Paulus lenkt, wie der Ausdruck dvéyeode zeigt, 
wieder mit einer ironischen Wendung zu dem Wunsche vy. 14 zuriick. Wenn 
einer kommt und das Gegenteil von meiner Verkiindigung predigt, so ertragt 
ihr das ausgezeichnet. Dann darf ich von euch wohl das gleiche Entgegen- 
kommen erwarten, denn (v. 5) ich bin nicht geringer als die andern, 6 épx0- 
wevos ist allgemeine Bestimmung ‘irgend einer, der kommt’ (vgl. Gal 510 
Kiihner-Gerth II 60 Anm. 9) im veriichtlichen Sinne: gemeint sind natiirlich 
ganz bestimmte Gegner. avéysote (so BD* u. a.) realis: es sind also tat- 
siichlich andere an der Arbeit, wie schon 1012 ff. zeigte; derselbe Gedanke 
ausfiihrlicher y. 19ff. Liest man mit der grossen Mehrzahl der Zeugen cvet- 
yeotve, so muss auch dies, schon wegen des Vordersatzes, realis sein: dann 
geht Paulus im Nachsatz zur Erziihlungsform iiber ‘so habt ihr das regel- 
miissig euch gefallen lassen’. Line volle Parallele bietet Gal 1s. 9. Nichts 
im Text notigt zu der auch sprachlich schwierigen Annahme eines Irrealis 
im Nachsatze, der nicht zum Vordersatze passen wiirde. Deshalb ist auch 
die Lesung “aA@¢ av etyeote (= etyete, Apollinaris Laod. xata pépog mtott¢ 
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5 Und ich denke in nichts zuriickzustehen -hinter den ‘Ueberaposteln’. 
6 Wenn ich auch ein Laie der Rede bin, so doch nicht der Erkenntnis, 
sondern in jedem Punkte haben wir vor allen zu euch (die Erkenntnis) 
7kund getan. Oder habe ich etwa Siinde getan, als ich mich erniedrigte, 
damit ihr erhéht wiirdet, dass ich (namlich) euch das Evangelium 
s Gottes umsonst verkiindigte? Andre Gemeinden habe ich beraubt und 
9(von ihnen) den Sold zum Dienst an euch genommen, und als ich bei 
euch war und Mangel litt, bin ich niemanden zur Last gefallen: denn 


41 S. 1842 L.) = ‘da wiret ihr schén dran’ zu verwerfen. 5 Der Zwi- 
schengedanke 6qehov d&velycote xx10d ist aus v. 1 zu entnehmen. dotepy- 
xévat wird prisentisches Perfektum sein (Blass § 59, 2.) = ‘zuriickzustehen’. 
Ich bin doch nicht schlechter wie sie! Der einzige Punkt, in dem ich an- 
geblich hinter ihnen zuriickbleibe (v. 7) ist gerade mein Ruhm: ja in Wirk- 
lichkeit modchten sie, dass ich in dieser Sache ihnen gleich wiirde (v. 12). 
ot OmepAtay améotoAct muss eine ironische Bezeichnung der Gegner sein, 
deren Tatigkeit in v. 4 charakterisiert ist und v. 20 ff. weiter gezeichnet wird. 
Da Paulus axéotoAog noch im weiteren Sinne gebraucht (zu 195 und Rom 
11), beweist diese Stelle nicht, dass Paulus die ‘Urapostel’ als seine Gegner 
bezeichne: vielmehr ist durch v. 13, wo dieselben Leute YevdarncootoAa ge- 
nannt werden, sicher, dass gerade nicht die ,Jiinger’ gemeint sind. Diese 
Prediger, die sich so iiber alle Massen als Apostel aufspielen, haben iiber- 
haupt keinen Auftrag von Christus (vgl. 23), sondern (v.15) héchstens vom 
Teufel. 6 Hier muss Paulus auf die Vorwiirfe oder auf die Higenschaften 
der Gegner Bezug nehmen. Den Vorwurf, er sei kein formal geschickter 
Redner (10 10) gibt er als berechtigt zu, aber unter Betonung der Giite des 
Inhalts (yv@o1g) seiner Rede: in der christlichen yv@otg weiss er sich wohl 
zu Hause vel. I 27 ff. Ferner verwahrt er sich anscheinend dagegen, diese 
seine Erkenntnis nur bruchstiickweise (nicht év mavtt) und einzelnen wenigen 
(nicht év mé&otv) mitgeteilt zu haben; ob man ihm aus dem I 26 31 ausge- 
sprochenen Grundsatz einen Strick gedreht hatte? év mavtt ‘in jedem Punkte’ 
vel. 48 6475.11.16 87 98.11 ll 9. Oder év navti und év m&ory ist rein formel- 
haft und nicht zu betonen vel. zu 99. paveowoavtes als Vertretung des Verbum 
finitum (vgl. zu 820) erg. tiy yy@otv . pavepwdévtes des byzantinischen und 
gaveowdtets des abendlindischen Textes sind Erleichterungen, welche die etwas 
harte Ergiénzung von tiv yy@otv unndtig machen sollen. év méotv lassen FG 
Pesch und die lateinischen Texte, die schon év navti mit in omnibus iiber- 
setzt hatten, aus. 7 7} apaptiav éxotnsx bringt einen neuen Punkt, in dem 
er scheinbar oder angeblich den Gegnern nachstand. Wir wissen durch 
Didache 11, dass noch im II Jahrhundert das Recht der Wanderapostel auf 
Verpflegung durch die Gemeinde unbestritten war. Schon I 96 ff. (s. zu I 
94ff.) hat Paulus seinen Verzicht auf dies Apostelrecht betont. Jetzt ist 
ihm das in irgend einer Weise zum Vorwurf (er sagt scharfer ‘Siinde’) ge- 
macht worden: vermutlich hat man es fiir hochmiitige Lieblosigkeit erklart 
(v. 11), wozu dann die Selbstbewertung seiner Handlungsweise als éautiv 
tametvody ein vorztiglich passendes Gegenstiick gibt. Hin tametvody ist der 
Verzicht, insofern er dem Apostel viele Entbehrungen auferlegt haben wird 
(vgl. Phil 412). Gt ist von d&paptiav éxofyox abhiingig; das dbwdyvar der 
Korinther ist innerlich gemeint, zur d60€% Xorotod. 8 Wie in v.7 dpaptta, so 
ist auch hier éob)no« ein iibertreibender Ausdruck. ébmviov wie 1 97. Paulus 
hat also Reisegeld und Unterhalt fiir die erste Zeit in Korinth von den 
‘andern’, vermutlich doch Macedonischen, Kirchen mitbekommen. 9 Als dies 
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meinem Mangel haben die Briider, welche aus Macedonien kamen, ab- 
geholfen; und in jedem Punkte habe ich mich gehiitet, euch beschwer- 
lich zu werden, und werde das auch (ferner) tun. Die Wahrheit Christi 
ist in mir (als Biirge), dass dieser Ruhm fiir mich nicht verstummen 
wird in den Gebieten von Achaia. Weshalb? Weil ich euch nicht 
liebe? Gott weiss es! Was ich aber tue, das werde ich auch (ferner) 
tun, um denen den Anlass zu nehmen, die nach einem Anlass suchen, 
dass sie in dem, worin sie sich riihmen, erfunden werden wie wir 
auch. Denn diese Leute sind Liigenapostel, triigerische Arbeiter, die 
sich verkleiden in Apostel Christi. Und das ist kein Wunder, denn 


ausging und er (trotz seiner eigenen Arbeit I 412 96 I Thess 29) in Not 
kam, hat er die Leere seiner Kasse durch Macedonier ausfiillen lassen. 
Uebrigens hat sich Paulus auch in Thessalonike nicht anders verhalten (vgl. 
I Thess 27—9 Phil 416); diese Macedonier werden aus Philippi gekommen 
sein, wie Phil 410 ff. deutlich zeigt. Ob Silas und Timotheus (Act 18 5) diese 
Boten waren, ist eine naheliegende Frage. xatavaexaw ‘betiuben’ ist ein 
bei Hippocrates begegnendes medizinisches Wort (s. auch Wetstein): in der 
hier und 1213.14 von Paulus gebrauchten Bedeutung ‘beschweren’ ist es 
sonst nicht zu belegen: aber diese muss so geliufig gewesen sein, dass noch 
um 400 Joh. Chrys. und spiter Theodoret kein Wort der Erliuterung fiir 
nétig halten: auch die lateinische Bibel hat nulli onerosus fui, die syrische 
habe ich niemand von euch beschwert prix wx bv map sb. Den Genitiv 
regiert das Verbum wegen xata- s. Blass § 36, 10. Also hat Paulus 
weder bei seinen Handwerksgenossen Aquila und Priscilla noch bei Titius 
Justus (Act 182.3.7) umsonst gelebt. Vgl. Ignatius Philad. 63. 10 et¢ ‘in 
Bezug auf, fiir’ vgl. zu Rom 11. égottv aiden Xprotod év euot: so wie 
Christus in Paulus ist (Gal 220) so auch Christi Geist (Rom 89 f. I Cor 
216 Il 133), so auch seine Wahrhaftigkeit, kraft deren Paulus Glauben fiir 
seine Worte verlangen kann. Aehnliche Beteuerungsformel s. zu Rom 91. 
goauyrjseta.: entweder ‘mein Ruhm wird beschrankt, d.h. vermindert, behin- 
dert werden’ oder ‘meine Ruhmesworte werden verstopft, d. h. zum Schweigen 
gebracht werden’ wie Rom 319 Hebr 1133. 11 Kurz und bitter die Ab- 
wehr des Vorwurfes. 12 tv« ist von dem zweiten agooijv abhingig: die 
Gegner leben auf Kosten der Gemeinde, wie v. 20 positiv (und I 96 negativ) 
deutlich gesagt ist: da sie nun jede Handlung des Paulus verunglimpfen 
miissen, haben sie ihn wegen dieser Zuriickhaltung gescholten und sich ihres 
‘apostolischen’ (s. zu v. 7) Lebenswandels geriihmt. Im innersten Herzen 
aber, meint Paulus,. wire es ihnen lieber, wenn Paulus ihnen Anlass gibe, 
dass sie in diesem Punkte als ihm gleich erfunden werden konnten, d. h. 
wenn er auch wie sie auf Kosten der Gemeinde lebte; aber den Gefallen 
wird er ihnen nicht tun, denn dass er durch seine Uneigenniitzigkeit und 
seine Entbehrungen miichtigen Hindruck macht, weiss er so gut wie sie. 
13 evdandotoha .. petacyypatiComevor usw. zeigt, dass hier nicht von den 
Uraposteln die Rede sein kann, die sich doch nicht erst zu verkleiden brau- 
chen, um als Apostel Christi angesehen zu werden. of totodto: nicht spe- 
ziell ‘Leute die derartiges tun’, sondern allgemein, ohne Beziehung auf das 
direkt voraufgehende ‘diese Art Leute’ wie die Gegner sind. Und nun folgt 
die denkbar schirfste Verurteilung dieser Feinde, sie sind Teufelsdiener. 14 ov 
Qadpa: eigentlich sollte es wunderbar sein, dass so bése Menschen einen 
Reiz darin finden, als Christi Apostel zu erscheinen. Als Lichtengel ist 
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15 der Satanas selbst verkleidet sich ja in einen Engel des Lichtes. Da 
ist es nichts Besonderes, wenn auch seine Diener sich verkleiden als 
Diener der.Gerechtigkeit. Und ihr Ende wird ihren Taten entsprechen! 

16 Ich sage es noch einmal: Keiner halte mich fir einen Narren, 
und wenn schon, so hért mich auch als Narren an, dass auch ich 

17 mich ein klein wenig riihmen kann! Was ich (jetzt) sage, das sage 
ich nicht nach dem (Sinne des) Herrn, sondern wie in Narrheit, in 

is dieser Zuversicht, mich rithmen zu kénnen. Da viele sich nach dem 

19 Fleische riihmen, so will auch ich mich (einmal) rihmen. Ihr Ver- 

20 standigen ertragt ja die Narren so gern! Ihr ertragt es ja, wenn einer 
euch knechtet, euch aufzehrt, euch fangt, sich tiber euch erhebt, euch 

21 ins Gesicht schlagt! Zur Beschamung sage ichs, denn wir waren (euch 
ja zu) schwachlich! Womit aber einer prahlt — ich rede in Narrheit — da 


Satan der Eva erschienen, als er sie zum zweiten Mal verfiihrte: Leben 
Adams 9 (Kautzsch Apokr. IT 513). 15 Mit der wuchtigen Androhung des 
Gerichtes schliesst der Exkurs, welcher mit v. 6 begonnen und den Apostel 
unversehens bereits in einen Teil seines Themas der Selbstverteidigung hinein- 
gefiihrt hatte. 16 Paulus kehrt zu dem v.1 ausgesprochenen, seine Apologie 
vorbereitenden Gedanken zuriick: hért mich an, auch wenn ich euch Unver- 
stand zu reden scheine. Es ist fiir seine temperamentvolle Art héchst be- 
zeichnend, dass er nur bereits Gesagtes zu wiederholen glaubt (mdéAwv éyw), 
wihrend er dem Wortlaut nach etwas ganz anderes gesagt hat: hier ‘haltet 
mich nicht fiir unsinnig’, dort ‘o dass ihr meine Unsinnigkeit (die also zu- 
gegeben wird) doch ertriiget’, hier ‘und wenn auch, hort mich bitte an’, 
dort ‘ihr hért mich ja an, ich weiss es’. Und doch kann nur ein Wort- 
klauber hier Gegensitze finden: der Sinn bleibt ja véllig der gleiche. xayw 
wie die andern vgl. v. 12.18.20 ff. 17 od xat& xvdetov redet er, weil er in 
die Arena des Kampfes um Vorziige xat& oapxa durch die Verhiltnisse ge- 
zwungen hinabsteigt: das gilt fiir v. 22 ff., aber fiir c. 12 wird man das nicht 
sagen diirfen. Omootdcet: weil ich weiss, dass ich mich mit Recht riihmen 
darf, den Gegnern in nichts nachzustehen. 18 Was mit dem Riihmen xatz 
odexa bei den Gegnern gemeint ist, zeigt v.22. Der gleiche Gedanke Phil 34. 
19 Bittere Ironie; ppdvinor ovtes wie I 48.10. 20 xatadovrot mit an- 
massendem Auftreten, wie ¢maipeta nahelegt, xateoi{er indem er als ‘Apostel’ 
auf Kosten der Gemeinde lebt, AapBaver se. Oud wie 1216 nicht einfach 
‘gewinnt’, sondern mit der deutlichen Nebenbedeutung ‘ausbeutet’; ‘jemanden 
ins Gesicht schlagen’ scheint wie bei uns sprichwortlich von schlechter 
Behandlung gewesen sein (so vielleicht schon I 411): MHeinrici notiert 
Philostrat vita Apoll. VII 23, wo povov odx ent xdpns mater ‘er haut sie 
beinahe aufs Auge’ bildlich gebraucht wird; vgl. iibrigens I 927 bdxw- 
maCw. So kommt eine gewisse, aber nicht véllig durchgefiihrte Steigerung 
in der Aufzihlung zustande. 21 xat& atuyiav Aéyw se. dwiv wie I 65 1534 
mpos évtporyy opiv Aéyw vel. 1 414 I 8s od nat emtayyy Aéyw. ws Str 
wie II Thess 22. xat& d&tyslav AEyw <Outv> so, dass hinter dem w¢ etwas zu 
ergiinzen ist: hier etwa (Aéyovaw>, ot ypets Hodevyxapev. Von mir behauptet 
ihr ja, ich trate zu schwichlich auf (1010), dann seht euch doch einmal das 
kraftvolle Auftreten der andern an, fiir das ich euch den rechten Namen in 
v. 20 gesagt habe, und schamt euch. Und trotzdem kann ich in allen Punk- 
ten, auf die jene sich ernstlich etwas zu gute tun (toAyayv), es mit ihnen 
aufnehmen. Dass ich es tue, ist zwar apooodvy, aber ich muss es doch ein- 
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kann auch ich prahlen! MHebraer sind sie? Ich auch. Israeliten 
sind sie? Ich auch. Samen Abrahams sind sie? Ich auch. Diener 
Christi sind sie? in Tollheit rede ich: ich noch mehr! In Mihen viel 
reichlicher, in Gefangnissen viel reichlicher, in Schlagen tibérmassig, 
in Todesnéten oftmals. Von den Juden habe ich fiinfmal die vierzig 
weniger einen bekommen, dreimal habe ich Stockpriigel erhalten, ein- 
mal bin ich gesteinigt, dreimal habe ich Schiffbruch gelitten, eine 
Nacht und einen Tag habe ich auf dem Abgrund zugebracht, durch 
Wanderungen oftmals, durch Gefahren von Fliissen, Gefahren von 
Raubern, Gefahren von meinem Volke, Gefahren von Heiden, Gefahren 
in der Stadt, Gefahren in der Wiiste, Gefahren auf dem Meere, Gefahren 
unter falschen Briidern, Mtihe und Not, in Nachtwachen oftmals, in 


mal tun. Paulus nennt sein Verfahren manchmal ganz ehrlich und ohne 
Tronie a&peoobvy, weil es ein dem Christen an sich unziemliches Riihmen 
xata odexa ist (so hier und v. 1. 23 1211), manchmal aber lehnt er den 
Vorwurf der appoctvy, zu dem die Korinther ihm gegenitiber kein Recht 
haben, energisch ab (v. 16 126; auch ironisch v. 19). 22 Hine wertvolle 
Parallele hierzu bietet Phil 35. “EBpator, “lopaniettat, omépra “ABpad sind 
drei Bezeichnungen desselben Begriffs ‘Vollblutjude’: die Abwechslung im 
Namen erméglicht eine rhetorische Wirkung. 23 Giéxove. hier offenbar 
gleich ‘Apostel’, wie v. 13—15 lehren. Dass sie persdnliche Schiiler Jesu ge- 
wesen seien, legt weder das Wort noch die Antwort des Paulus v. 2: ff. 
nahe. Auch dass hier nicht die Gegner in Korinth, sondern ihre Hinter- 
minner in Jerusalem gemeint seien, wird durch den Text nicht angedeutet. 
Die in Korinth eingedrungenen evdandotoAot sind in v. 13 ff. 19 ff. gleich- 
missig Subjekt. Dass ihnen hier der Anspruch Otéxovot Xproto} zu sein 
nicht bestritten wird, wihrend dies v. 13 ff. in der schirfsten Weise geschehen 
ist, darf bei Paulus nicht wunder nehmen. Odzép adverbiell, was bei anderen 
Prapositionen ganz geliufig ist: Kiihner-Gerth I 526f. Der Gedanke von 
I 1510 (vgl. Il 47 ff.) verschirft: ‘Ich habe Christus mehr gedient, als sie, 
denn ich habe mehr fiir ihn gelitten’. meptocotépwce: als Verbum wiirde man 
erginzen éyevouyy, wenn nicht in der Fortsetzung dieser Aufzihlung v. 26 
der (instrumentale) Dativ erschiene, der eine vollere Erginzung verlangt, also 
diéxoveg Xptotod éyevouyv. Die Falle von Todesgefahr zihlt v. 24—25 auf. 
Rhetorische Analyse bei J. Weiss in Theol. Studien f. B. Weiss 8S. 185 ff., 
39 Hiebe statt der Deut 252.3 vorgeschriebenen Maximalzahl von 40, ur- 
spriinglich wohl aus dem hiufig begegnenden Motiv, in solchen Dingen leber 
zu wenig als zu viel zu tun (umgekehrt unsere 101 Salutschtisse). Mischna 
Makkot [I 10 gibt eine Begriindung durch falsche Exegese und schildert 
III 12 die Prozedur genauer. Schon Josephus Ant. IV 8 21.23 kennt die 
TAnyag Teccupdnovta judo Aetmovons s. Wetstein. Diese Strafe wurde also 
von der jiidischen Obrigkeit iiber Paulus verhingt, dagegen ordnete die ré- 
mische Behérde das 6a8dtGerv = virgis caedere an (vgl. Mommsen rom. 
Strafrecht 983). Von allen diesen Exekutionen und Schiffbriichen notieren die 
Act nur eine Gefangenschaft mit vorausgehendem éadiCetv 16 22 ff. und die 
Steinigung 1419, weiter nichts! Das rufe man sich 6fter ins Gedichtnis. 
I Clem 56 rechnet sieben Gefangenschaften. Bei einem dieser Schiffbriiche 
ist der Apostel also 24 Stunden auf Wraktriimmern getrieben. 26 Sein 
yévog sind die Juden. Die Hinreihung der evdddedpot ist hier sehr wirk- 
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2 Hunger und Durst, im Fasten oftmals, in Kalte und Blésse: abge- 
sehen von dem iibrigen, der tagliche Zudrang zu mir, die Sorge fur 
29 alle Gemeinden: wo ist einer schwach, und ich bin es nicht auch? wo 
30 leidet einer Aergernis und ich brenne nicht auch? Wenn es sich zu 
31 riihmen gilt, so will ich mich meiner Schwachheit riihmen. Der Gott 
und Vater des Herrn Jesu weiss es, der gelobt sei in Ewigkeit, dass 
32 ich nicht lige. In Damaskus bewachte der Ethnarch des Kénigs Aretas 
33 die Stadt Damaskus, um mich zu fangen, und durch ein Fenster wurde 
ich in einem Korbe durch die Mauer heruntergelassen und entkam 
seinen Handen. 


sam: es hatte natiirlich auch ausserhalb Korinth solche gegeben. 28 éntotact¢ 
‘Aufmerksamkeit’, die sich auf etwas richtet’ oft bei Polybius, aber hier wohl 
‘Zudrang’ wie Act 2412 II Macc 63, vielleicht ‘Bedrangnis’: pot ist nach dem 
in éntataats liegenden Verbum konstruiert. 29 oxavdadtCeta zeigt, dass Paulus 
weiter von der Sorge um die Gemeinde redet: »jede Schwachheit, Sorge, 
Hilflosigkeit, Verletzung (ox.) seiner Gemeindeglieder muss Paulus mit durch- 
leben« (Schmiedel), Verwandt, aber mit anderer Spitze, der Gedanke I 9 22. 
mupotwat z. B. I 81s. V. 80 ist im Hinblick auf das von v. 23 an Aufge-. 
zahlte und mit ironischem Gedenken an den Vorwurf 101.10 gesagt; vel. 
125.9.10. Die dodévera ist also hier nicht auf das v.29 gebrauchte aotev 
zu beziehen. 931 Eine feierliche Beteuerung (s. zu Rom 91) der Wahrheit 
(fiir alle Einzelheit dieses seines Riihmens) schliesst die Aufzihlung der Leiden 
und Miihen ab, die ihn als Gtéxovog Xerotod beglaubigen. Und dann, v. 32, 
kommt ein Nachtrag, dessen Tendenz nicht vollig deutlich ist: deshalb muss 
auch die Méglichkeit offen bleiben, dass v. 31 als Hinleitung zu v. 32 gehort. 
Dem unbefangenen Leser macht yv. 32—33 den Hindruck, dass Paulus einen 
vorhin versehentlich ausgelassenen Fall von Lebensgefahr nachtragen will 
— vgl.I 116 — und mehr wird auch wohl in den Worten nicht zu suchen 
sein. Heinrici (1887 8S. 479) meint, die Flucht aus Damaskus sei dem Apostel 
als Feigheit in Rechnung gesetzt worden, um damit den vorher (101. 10) 
berticksichtigten Angriff zu rechtfertigen (ahnlich auch Bousset): darauf deu- 
tet die Fassung der Notiz, die tiberhaupt jede Tendenz ausser der historischen 
Relation vermissen lisst, in keiner Weise hin. Auch Act 923 ff. wird die 
Geschichte erzahlt, ohne dass der Verfasser auf den Gedanken kommt, einen 
Fall von Feigheit zu berichten oder gar entschuldigen zu miissen. Schmie- 
dels an Holsten u. a. ankniipfender Vorschlag, v. 3233 als Hinschub eines 
alten Lesers zu streichen, geht von der Voraussetzung aus, dass die Gedan- 
ken des Apostels logisch fortschreiten mtissten — was sie recht hiufig nicht 
tun. Dass trotzdem in diesen Versen eine Anspielung auf Vorwiirfe oder 
sonst eine uns verborgene Beziehung liegen kann, soll nicht bestritten wer- 
den: aber das ist eine leere Méglichkeit, zu deren Annahme der Text nicht 
zwingt. 

DAMASKUS ist im ersten Jahrhundert vor und nach Christus zeitweilig unter 
der Herrschaft der in Petra residierenden nabatiischen Kénige gewesen. Der hier 
genannte Aretas IV mmsn ist uns auch sonst wohl bekannt: vgl. Hauck Real-Enc. 
I 795 ff. Pauly-Wissowa Real-Encykl. II 674, Schiirer Gesch. d. jiid. Volkes I * 726 ff. 
Er war der Schwiegervater des Herodes Antipas, der aber seine Tochter verstiess, 
um die Herodias zu heiraten. Dies und Grenzstreitigkeiten gaben dem Aretas 
Anlass zum Krieg gegen Herodes, der mit einer Niederlage des letzteren endete. 
Die Strafexpedition des syrischen Legaten Vitellius gegen den Friedensstérer wurde 
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Rihmen muss ich mich — zwar ist es nicht férderlich — aber 12 
ich will nun zu den Gesichten und Offenbarungen des Herrn kommen. 


auf die Nachricht vom Tode des Mberas (16. Marz 37) aigestert (Jos. ane XVUI 
51-3). Da nun die Miinzen von Damaskus die Képfe der Kaiser Augustus, Tibe- 
rius und Nero usw., nicht aber die des Caligula und Claudius aufweisen, so ist 
nicht unwahrscheinlich, dass dem Aretas durch Caligula die Herrschaft in Damas- 
kus zugestanden wurde: doch ist dies nicht so sicher, dass man dadurch das Jahr 
37 als Terminus post quem fiir des Paulus Flucht angeben miisste; eine friihere 
gewaltsame Besitzergreifung von D., die dann durch Caligula aus irgendwelchen 
Griinden gutgeheissen wurde, bleibt méglich, zumal die Kaisermiinzen nur bis 34 
datiert sind. Inschriften und Miinzen begrenzen 48 Regierungsjahre des Aretas, 
die sich nach sehr wahrscheinlicher Kombination von 9 v. Chr. — 39 n. Chr. er- 
strecken. Da hier Aretas einen @9véexy¢ in Damaskus residieren hat, ist er zu der 
Zeit Herr der Stadt. Act 924.25 wird die Verfolgung des Paulus auf Umtriebe 
der Juden zuriickgefiihrt, die also bei der arabischen Behdrde vorstellig geworden 
waren. 

XII 1 Diese Worte sind schon in alter Zeit nicht verstanden worden, 
wie die zahlreichen Varianten der Handschriften lehren: xavydotdour Set, od 
Guppépov pév, Edcvoouat Ct usw. BFG xavydotar Set (6_ K), 0d ovpeéper 
pot, eAevoona. yao D°HKL xavxdgodar 6& ob ouppépov pév, eAedoowar 58 
S xavxdotdaur de od ovppéoe, eAevcouat yee Der*, wozu noch weitere Va- 
rianten und Kombinationen durch die iibrigen Zeugen geliefert werden. 
Man sieht deutlich das Bestreben, eine bessere Verbindung zwischen den 
abgehackten Satzteilchen herzustellen: den Urtext scheint BFG zu _ bieten. 
‘Riihmen muss ich mich’: 6ef, denn v. 11 Opetg pe qvayndoute; ‘zwar 
ist es nicht niitzlich’, d. h. keine Forderung des Christenstandes, nicht er- 
baulich’ (wie bei Paulus cuppéper stets gebraucht wird I 612 735 1023. 33 
127 II 810), ‘aber ich muss es ja und komme also nunmehr zu meinem 
héchsten Ruhm, den Visionen’. Man kann hier einen Gegensatz gegen ein 
Ausspielen von Visionen seitens der ‘Christuspartei’ vermuten und daran 
weitere hypothetische Aufstellungen ankniipfen: vgl. zu 107. Nur muss man 
sich bewusst bleiben, dass die Worte des Apostels v. 1 ff. auch ohne solche 
Annahmen durchaus verstindlich bleiben: er kann seine Ueberlegenheit iiber 
die Gegner einfach an der v. 2 ff. berichteten Tatsache demonstrieren, ohne 
vorauszusetzen, dass jene auch Visionen, aber von minderer Qualitit, gehabt 
hatten. Hine apologetische Tendenz findet Heinrici (1887 S. 479 f.) in diesen 
Worten: ,,Nicht weniger geeignet waren gewisse bekannt gewordene eksta- 
tische Vorginge fiir misswollende Kritik der Klarheit seines christlichen 
Selbstbewusstseins ... (Paulus) zeigt sodann, dass er ein Erlebnis, welches 
unter den ihm zu Teil gewordenen Gesichten und Offenbarungen ihm be- 
sonders bedeutungsvoll geworden ist, in keiner Weise zur Hebung seines 
Ansehens ausgenutzt habe (121—10). Hier wie .dort bezieht sich das Er- 
lebte auf die Schwachheit, deren er sich vor allem (129) riihmen will*. Auch 
diese Vermutung kann (abgesehen davon, dass den Gegnern dabei sehr mo- 
derne kritische Empfindungen zuzuschreiben waren) nur dann aus dem Text 
gewonnen werden, wenn man mehr logische Gliederung in ihm sucht, als er 
tatsichlich aufweist; und v. 5 wird deutlich ein Unterschied zwischen diesem 
‘Sich der Visionen riihmen’ und dem ‘Sich der Schwachheit riihmen’ gemacht, 
also ist v. 2—4 sicher kein xavyfouctar év taic dotevetatc, sondern das 
Gegenteil. Paulus beginnt sich im vollen Ernst der hohen gottlichen Offen- 
barungen zu riihmen, bricht aber schon nach dem ersten Beispiel mit der 
v. 5.6 gegebenen Motivierung ab und setzt v. 7ff. lieber das ‘Sich der 
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2Ich weiss von einem Menschen, dass er in Christus vor vierzehn Jahren 
— ob im Leibe weiss ich nicht, ob ausser dem Leibe, weiss ich nicht, 
Gott weiss es — dass dieser also entriickt wurde bis zum dritten Himmel. 


3 Und ich weiss, dass dieser Mensch — ob im Leibe oder ausser dem 
4 Leibe, weiss ich nicht, Gott weiss es — dass er entriickt wurde ins 


Paradies und unsagbare Worte hoérte, die einem Menschen nicht 


Schwachheit riihmen’ fort. 2 Mit einer seltsamen Feierlichkeit hebt die Hr- 
zihlung an, absichtlich in die ‘objektive’ Form der dritten Person gekleidet. 
3—4 Das Geheimnisvolle des Vorganges wird durch den zweimaligen Zwi- 
schensatz uniibertrefflich gemalt. Wirkungsvoll der parallele Bau der v. 2. 3 
mit dem erweiterten Abschluss vgl. J. Weiss Festschr. f. B. Weiss S. 191 f. 
Paulus berichtet von dem Erlebnis einer éxotaotg: vor vierzehn Jahren ist 
er in den dritten Himmel und sogar ins Paradies entriickt worden und hat 
dort Unaussprechliches vernommen. Die Angabe der Zeit (ca. 7—8 Jahre 
nach der Bekehrung) entspricht dem Stil alttestamentlicher Analoga Js 61 
Jer 11ff. 261 Ez 11 316 81 Amos 11 Osee 11 Sach 1i 71 u. 6. 6 Dede 
oidey wie 11 11. 

Die HIMMELSREISE der Seele im ekstatischen Zustande ist ein in zahlreichen 
Religionen sich findender Bestandteil der Mystik: s. Wundt Vélkerpsychologie Il 2 
8. 94 ff. In der kulturellen Umgebung des Paulus begegnet sie nicht nur als lite- 
rarische Hinkleidung von Offenbarungen tiber himmlische Dinge (Henoch, Ascensio 
Tsaiae u. a.) sondern wird, worauf Bousset hingewiesen hat, auch als Hrlebnis ein- 
zelner historisch bekannter Rabbinen bezeugt durch den bab. Talmud Chagiga 14» 
(Goldschmidt III 832 ff.): Vier traten in das Paradies ein, und zwar Ben Azai, Ben 
Zoma, Acher und Rabbi Akiba. R. Akiba sprach zu ithnen: Wenn ihr an die glanzenden 
Marmorsteine herankommt, so ruft nicht Wasser, Wasser ... Ben Azai schaute und 
starb ... Ben Zoma schaute und kam xu Schaden ... 154 Acher haute junge Triebe 
nieder (d. h. er wurde Ketzer) . . er sah, dass man dem Metatron die Erlaubnis er- 
teilte, sich niederzusetzen und die Verdienste Israels anzuschreiben. Da sprach er: es 
ist ja tiberliefert, dass es droben weder Streit noch Trennung noch Verbindung gebe, 
vielleicht gibt es, behiite und bewahre, zwei Gottheiten? (darauf wird A. aus jener Welt 
verdringt) .. 15> R. Akiba stieg in Frieden hinauf und kam in Frieden herab.. und 
auch R. Akiba wollien die Dienstengel hinabstossen, da sprach der Heilige, gebenedeit 
sei er, zu thnen: Lasset diesen Greis, er ist wiirdig, sich meiner Ehre xu bedienen. 
Die von Dieterich herausgegebene ‘Mithrasliturgie’ beschreibt diesen Aufstieg der 
verziickten Seele genau, der Stoa (vgl. Poseidonius: Wendland Kultur S. 85. 117) 
wie dem Neuplatonismus ist die Praxis geliufig (s. Zeller Phil. d. Griechen II 2, 
c. 9; die Plotinstellen bequem bei Ritter et Preller hist. philos. Graec.’ § 6442), die 
hermetischen Schriften kennen sie (Poimandres § 24) so gut wie die Oracula Chal- 
daica; altere Beispiele auf griechischem Boden notiert Rohde Psyche II 91 ff. Anz 
(Texte u. Unters. XV 4) will Babylon, Bousset Archiv f. Religionswiss. IV 136 ff. 
229 ff. Persien als Heimat dieser Vorstellung in Anspruch nehmen: Dieterich Mithras- 
liturgie 179 ff. lehnt beide Hypothesen ab und halt griechische Quellen fiir aus- 
reichend zur Erklérung. Zum Ganzen s. Wendland Kultur S. 165 ff. Wertvolles 
religionsgeschichtliches Material bequem zusammengestellt bei M. Buber Ekstatische 
Konfessionen 1909. Dass das Paradies in oder gleich iiber dem DritteNn HimmeEt liege, 
scheint aus der Urform des Test. Levi 2 ff. hervorzugehen. Der slav. Henoch c. 8 
(Gottinger Abh. ph.-hist. Kl. N. F. 13), der sieben Himmel kennt, verlegt Paradies und 
H6lle in den dritten Himmel, im Leben Adams und Evas 37 (Kautzsch Apokr. II 526) 
wird Adam nach seinem Tode ins Paradies biz zum dritten Himmel erhoben. “APPHTA 
sind die Geheimnisse der Mysterien, ‘die nicht ausgeplaudert werden diirfen’ Eurip: 
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verstattet ist auszusprechen. Fir diesen will ich mich rihmen, fir 5 
mich selbst will ich mich nicht riihmen, ausser der Schwachheit. Denn ¢ 
falls ich mich rihmen wollte, ware ich kein Narr, denn was ich sage, 
ist Wahrheit. Ich spare es mir aber, damit keiner von mir mehr 


Bacch. 472 u. 6. Belege bei Heinrici 1887 II S. 4971. Die Vorstellung, dass die himm- 
lischen Offenbarungen nicht mitgeteilt werden diirfen, findet sich haufig: vgl. Apoc 
104. Ignat. Trall. 51. Proclus zu Piato Rep. II 1151s Kr. von Eurynoos dvagi@ver were 
Ls’ NWEPAY TIS TAPS nal Agyetv, Ott TOAAG pEv tOor xual axovoetey On Yijg Davwaotad, xeAev- 
adyjvar 6& mavta depyta puddttev. Dass es also logischerweise dann keine derartige 
apokalyptische. Literatur geben diirfe, hat die Seher nicht gestiért. Der Myste der 
sog. Mithrasliturgie (Dieterich 10¢f.) nennt seine Formeln t& pydéxw ywoerocuvre cic 
Svythy pdow pyde peuodevta ev Siapdpdcer (= artikuliert) ixd avdownivys yAdooyg 7 Ivy- 
tod Oddyyou 7 Ivytiig ewvijs, So wie der Neuplatoniker seine menschliches tiberstei- 
genden Erkenntnisse als &epyta bezeichnet Proclus in Tim. ed. Diehl I 273 f u. 
Index s. v.: da liegt die andere Vorstellung zugrunde, dass sie vom gewéhnlichen 
Menschen nicht ausgesprochen werden kénnen, wie sie die I Cor 29 zitierte Apo- 
kalypse kennt. 

5 Tob tovodtov weist doch wohl auf das zweimalige tov toobtoy v. 2. 3 
zuriick; dann ist der Sinn: dass dieser &vdpwnocg solcher Gnaden gewiirdigt 
war, dessen will ich mich riihmen (denn ich bin dieser &viewmog), aber ich 
komme fiir euch nicht als Apokalyptiker, sondern nur als Mensch in Be- 
tracht und als solcher habe ich nur meine Schwachheit, deren ich mich 
riihmen kann. Dass die Unterscheidung zwischen dem totottog —= ‘Paulus 
der Apokalyptiker’ und dem éy® adtdég¢ = ‘Paulus der Mensch und Apostel’ 
gesucht und geschraubt ist, kann nicht bestritten werden. Das wird nicht 
erheblich gebessert, wenn man Tod toodtov als gen. neutr. fasst — ‘dieses 
Ereignisses’ will ich mich riihmen, ‘fiir meine Person’ dagegen riihme ich 
mich bloss meiner Schwachheit: auch das ist kiinstlich, weil das Hreignis ja 
doch die Person betrifft. Dass bmép dann zuerst im Sinne von meol stehen 
wiirde, spricht bei der Hiaufigkeit dieser Vertauschung (v. s und Blass 
§ 42,4) nicht dagegen. Mag man tovoUtov nun als Masc. oder Neutr. fassen, 
sicher ist, dass Paulus den Ruhm des Apokalyptikers deutlich in direkten 
Gegensatz zu dem Ruhm der Schwachheit setzt und erklirt, dies letztere 
allein sei hier sein Thema. Dazu stimmt, dass er die Erérterung der Offen- 
barungen nun auch abbricht und zu seiner Krankheit tibergeht. So erklart 
sich auch das sonst auffillige Fehlen der Christuserscheinung vor Damaskus. 
Vorher motiviert er aber in v. 6 noch ausdriicklich, um jeder boshaften Ver- 
drehung vorzubeugen, warum er die Offenbarungen nicht zur riihmenden 
Empfehlung seiner Person beniitzen will: seine Autoritat soll nicht auf einer 
ja doch unkontrollierbaren Geheimniskramerei beruhen (auf die sich auch ein 
Schwindler berufen kénnte), sondern nur auf dem, was die Korinther sehen 
und héren kénnen — und das ist die ‘Schwachheit’ des Paulus, d. h. sein 
Leiden um Christi willen und die Tapferkeit, mit der er ihm standhilt. 
Das Recht, sich auch der Offenbarungen zu riihmen, weil sie ja doch wahr 
sind, behalt er sich ausdriicklich vor. getéopat nicht ‘ich schone euch’, son- 
dern ‘ich erspare es mir’: so oft, vgl. Heinrici. eig éué Aoytorntat kaufmiin- 
nischer Ausdruck ‘auf mein Konto schreiben’ wie P. Fay. 219 Gtdopévwv 
7) AoyCopévwy efg td Sypoctov ‘was der Staatskasse bar gegeben oder gut- 
geschrieben wird’; ahnlich Dittenberger Or. II 59515. 29 Etepa avadmpata . . 
éavtoic eAoytodpeta ‘andere Ausgaben haben wir auf unser Konto ge- 
schrieben’. vmép 6 BrErer pre ‘iiber das hinaus, als was er mich sieht’. 7 Die 
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7denkt, als er an mir sieht oder von mir hért, auch beziglich der tber- 
schwanglichen Offenbarungen. Darum, damit ich mich | tiberhebe, ward 
mir ein Dorn ins Fleisch gegeben, der Engel des Satans, dass er mich 

8 mit Fausten schliige, damit ich mich nicht tiberhebe. Um dessentwillen 

9 habe ich dreimal den Herrn angerufen, dass er von mir ablasse, und 
er hat mir gesagt: Meine Gnade muss dir gentigen, denn die Kraft 
vollendet sich in der Schwachheit. Nun will ich mich noch viel lieber 

10 meiner Schwachheit riihmen, damit sich die Kraft Christi auf mich 
niederlasse. Drum habe ich Wobhlgefallen an Schwachheit, an Miss- 
handlungen, an Noten, an Verfolgungen und Bedrangnissen, Christus 
zu lieb: deem wenn io schwach bin, dann bin ich machtig. 


Pats verbindane bei Neses ; Weeicte nal TY} “‘Gneppoy tov anoxadddewv als 
Schluss zu v. 6 zieht und mit 6:0 den neuen Satz einleitet, wird durch SABFG 
geboten, ist aber schlechtweg unverstiindlich. Man kent sich helfen, indem 
man die Worte von ddnterav oder petdouat an bis éuod in Parenthese setzt 
und xat t7 OnepBody als entferntes Objekt zu xavxjoacdat sieht. Das wiirde 
dem Sinn entsprechen, aber die Worte xait. 6. t. & hinken dann doch un- 
ertréglich nach; setzt man mit Lachmann den ganzen v.6 in Klammern und 
fasst xat t7 Om. als Fortsetzung von dotevetatc, so wird ausserdem auch 
noch der Sinn in sein Gegenteil verkehrt. Heinrici setzt keine Parenthesen, 
sondern tibersetzt ‘auch riicksichtlich der iiber die Massen herrlichen Offen- 
barungen halte ich mich zuriick’ und fasst dies als Dativ der Beziehung, zu 
geldorat gehorig, aber nachschleppend. Auch so ist noch eine grosse Harte 
vorhanden, und man wiirde den Dativ vielleicht lieber von dem zu ¢etdopat 
in Gedanken ergiinzten Begriff tod xavyijoacta abhingig machen. Jeden- 
falls ist keiner dieser Vorschlige iiberzeugend. Lateinische und antiochenische 
Zeugen (u. a. DE KLP) lésen die Schwierigkeit durch eine offenbar alte 
Konjektur, indem sie 60 streichen und den neuen Satz v. 7 mit wirkungs- 
voller Inversion beginnen lassen xal ti dnepBodt) tHv aronahvopewy iva py 
omepatowpor: die Lésung ist zu billig, um richtig zu sein. Westcott und 
Hort kénnen Recht haben, wenn sie einen tiefergehenden Textschaden ver- 
muten; vielleicht gehéren die Worte xal ti dmepBoAy tHv d&roxadddbewv 
hinter xavyijoacva v. 6? Die Streichung des zweiten tva py onepatowpat 
in S*ADEFG scheint auch eine stilistische Korrektur zu sein. *oxdAot ist 
nicht bloss der Marterpfahl, sondern auch der Dorn und der Splitter. 
8 onép = mept. Da zu adnooty der &yyekos o. Subjekt ist, wird auch todtov 
auf den ayyedog gehen. 9 doxet cor ‘ist genug fiir dich’, du darfst also nicht 
mehr verlangen. ,Die Kraft kommt zur vollen Entfaltung an Schwachheit, 
d. h. wo das Medium, durch das sie zu wirken hat, schwach ist und ihre 
Entfaltung zunichst hemmt“ (Schmiedel). Durch dieses Wort des Herrn 
habe ich die tréstliche Zuversicht empfangen, dass meine Schwachheiten 
eine Vorbedingung fiir meinen Erfolg sind: deshalb darf ich mich ihrer 
riihmen. 10 evdox@ vnée Xprotod — weil es fiir Christus geschieht. Das 
abschliessende Paradoxon wird durch v. 9* verstindlich. 

Die KRANKHEIT DES PauLus, auf die er in v.7 unzweifelhatt hinweist, lasst 
sich keineswegs mit wiinschenswerter Sicherheit bestimmen. Die beiden Stellen, 
welche nihere Angaben bieten, weisen scheinbar nach verschiedenen Richtungen. 
Wenn Paulus Gal 415 sagt, die Galater hitten sich, wenn es méglich gewesen wire, 
die Augen ausgerissen und sie ihm gegeben, so wird man zunachst an ein Augen- 
leiden des Apostels denken. Hier dagegen klagt er, Satans Engel ‘schlage ihn 
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mit Fausten’. Das pflegt man auf Epilepsie zu deuten, indem man das ‘mit Fausten 
schlagen’ als ein ‘zu Boden schlagen’ auffasst, was nicht notwendig ist. Dass er 
durch Engel in der Nacht gepriigelt worden sei, berichtet von einem Mann, der 
sich zum Anschluss an eine hiretische Gemeinschaft hat verfiihren lassen, Euseb 
h. e. V 28, 12. Das gleiche ist dem Hieronymus widerfahren, weil er den Cicero 
und andere Profanautoren zu fleissig las, wie er selbst in der fiir unsere Frage 
iiberhaupt sehr lehrreichen Stelle epist. 22, 30 berichtet. In diesen beiden Fallen 
wird niemand an Hpilepsie, sondern hiéchstens an Alpdriicken denken. Wenn nun 
auch fiir den antiken Vorstellungskreis beides verwandt ist (s. Roscher Ephialtes 
S. 37 ff), weil durch dimonische Krifte verursacht, so diirfen wir es darum doch 
nicht einfach gleichsetzen, da es unsere Aufgabe ist, eine arztliche Diagnose mit 
den heutigen Mitteln zu stellen — freilich unter dem erschwerenden Umstand, dass 
der Patient vor fast 1900 Jahren bereits verstorben ist. Und da ist zunichst zwei- 
fellos, dass fiir antikes HEmpfinden jeder etwas geheimnisvolle kérperliche Schmerz, 
Rheumatismus, Neuralgie, vor allem aber hysterische Beschwerden, als Misshand- 
lung durch Dimonen angesehen werden konnte. Nun pflegt man aber auf die 
ekstatischen Zustiinde des Paulus zu verweisen, und sie in ursichlichen Zusammen- 
hang mit seiner Krankheit zu bringen. Dazu muss bemerkt werden, dass er selbst 
allerdings die Krankheit als eine Art Dampfer fiir seinen eventuellen Stolz iiber 
die Visionen empfindet: daraus folgt aber weder fiir den Exegeten noch gar fiir 
den Arzt, dass das eine die Ursache des andern sei. Binswanger, der in seinem 
Lehrbuch der Epilepsie (1899) S. 314 den Paulus noch ,vielleicht“ als Hpileptiker 
ansah, bemerkt im Lehrbuch der Psychiatrie? (1907) S. 9: »Neuerdings macht sich 
das Bestreben geltend, die Heroen der Religionsgeschichte, vor allem Mohammed, 
den Apostel Paulus und Martin Luther, ja sogar Jesus (EH. Rassmussen) zu Geistes- 
kranken, zu Hysterikern und Epileptikern zu stempeln, weil sie gelegentlich mehr 
oder weniger sicher verbiirgte halluzinatorische Erscheinungen dargeboten haben. 
Hierzu sei bemerkt, dass das Vorkommen vereinzelter Halluzinationen oder 
Illusionen durchaus kein Beweis fiir das Vorhandensein einer geistigen Stérung 
oder auch nur psycho-pathischer Beschaffenheit ist. Unter dem Hinfluss lange 
dauernder kérperlicher Entbehrungen (Fasten), geistiger Ueberanstrengung, vor 
allem in Zusténden heftiger Affekterregungen (religiés-ekstatische Stimmungen) 
kénnen Halluzinationen auch bei geistig gesunden Menschen auftreten.« Wir ha- 
ben fiir Paulus ganze zwei ‘Halluzinationen’ innerhalb 22 Jahren sicher bezeugt! 
Dass man in Versuchung kommen konnte, vor einem Kranken wie Paulus auszu- 
speien (Gal 414), besagt nicht mehr, als was wir auch durch unsere Stelle erfahren, 
némlich dass die Krankheit als Wirkung béser Daimonen galt, vor denen man sich 
durch diese apotropiische Geste schiitzte. Wenn er andrerseits in jenem Zusam- 
menhang (Gal 414f.) sagt, die Galater wiirden ihre Augen ausgerissen haben, um 
ihm zu helfen, so scheint es allerdings, als ob damals ein schweres Augenleiden 
die Hauptiusserung der Krankheit gewesen sei. Nun ist aber Tatsache, dass bei 
Epilepsie oder Hysterie transitorische Blindheit oder wenigstens Sehschwiache nichts 
ausserordentliches ist. Dagegen lisst sich keine primiire Augenkrankheit ausfindig 
machen, welche von Allgemeinerscheinungen begleitet wire, die als Geschlagen- 
werden vom Satansengel bezeichnet werden kénnten, wie mir Wagenmann versichert. 
Dann wiirde der Ausdruck Gal 415 nicht mehr besagen als: ‘ihr hattet euer edelstes 
Organ geopfert, um mir zu helfen’ (s. zu d. St.): die Stelle schiede also aus dem 
Material zur Beurteilung der Krankheitsfrage aus. Da aber Paulus sicher chronisch 
krank war, wie er aufs bestimmteste erklirt, so erscheint nach Binswangers 
Urteil (vgl. auch dessen Lehrbuch der Psychiatrie? S. 41) dem Befunde am besten 
Hysterie zu entsprechen, die mit ihren nervésen Schmerzen und starken seelischen 
und kérperlichen Depressionszustiinden, denen dann wieder Perioden héchster Agi- 
litat folgen, nicht nur II Cor 712, sondern auch den uns so unbegreiflichen raschen 
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Ich bin ein Narr geworden: ihr habt mich (dazu) gezwungen. 
Denn ich hatte von euch empfohlen werden miissen: habe ich doch 
in nichts zuriickgestanden hinter den Ueberaposteln, wenn ich auch 
nichts bin. Die Zeichen des Apostolates sind ja unter euch vollbracht 
worden in jeder Art von Geduld, Zeichen und Wundern und Kraft- 
wirkungen. Was ists denn, worin ihr den andern Gemeinden nach- 
steht, ausser dass ich selbst euch nicht zur Last gefallen bin: verzeiht 
mir dies Unrecht! Sieh, jetzt zum dritten habe ich vor zu euch zu 
kommen, und werde euch (wieder) nicht zur Last fallen: denn ich 
suche nicht eure Habe sondern euch selbst. Denn die Kinder mtissen 
nicht Geld fiir ihre Eltern sammeln, sondern die Eltern fiir die Kinder. 


Stimmungswechsel innerhalb eines Briefes erklaren helfen kann. Epilepsie ist an 
sich nicht ausgeschlossen, wird aber durch nichts besonders wahrscheinlich gemacht. 
Ja, auch das Zusammenbrechen seiner Autoritaét in Korinth, welches allseitig auf 
sein ‘schwichliches Auftreten’ zuriickgefiihrt wird, versteht sich gut als Wirkung 
seines Leidens: und wie anders wirkt dann die 133.4 ausgesprochene Zuversicht, 
wenn Paulus aus Erfahrung weiss, .dass er selbst ein erneutes Zusammenbrechen 
seiner Kraft nicht verhiiten kann: Christus in ihm muss es tun und den Dimon 
niederhalten. Vgl. zur ganzen Frage auch Wendland Kultur S. 125, wo weitere 
Literatur. Wendland nimmt mit Bousset, Schmiedel und Krenkel Beitrige S. 47 ff. 
Hpilepsie als wahrscheinlich an: die Visionen sprechen allerdings nicht unbedingt 
dagegen, wie Heinrici nach Herzog (Allg. ev. luth. Kirchenzeitung 1898, 67 f.) ge- 
meint hatte. 

11 Nun halt Paulus inne: er ist am Ende. Wieder werden die Gegner 
ihn einen Narren schelten, der sich selbst empfiehlt (31): das wehrt er kurz 
und bitter ab: ‘Ich muss mich selbst empfehlen, denn ihr, die ihr es tun 
miisstet, unterlasst es ja! Und ihr konntet es so gut, denn ich habe in 
nichts hinter meinen Gegnern zuriickgestanden, die so iibertrieben sich als 
echte Apostel gebarden’. Hier erst kommt deutlich heraus, dass auch 
in Korinth wieder (wie I 91ff.) die judaistischen Gegner die Apostelwiirde 
des Paulus bestritten haben. botépnoa tv bmepAlav &nootéAwy wie 115. oddéy 
etut formell vgl. I 132 Epictet II] 914 IV 825, sachlich I 159. 12 Den 
Beweis seines Apostolats hat Paulus in Korinth erbracht durch seine Wun- 
dertaten — eine andre Formulierung des 32 I 92 Gesagten, in dem der 
Ton auf eine Hinzelheit gelegt ist, wie Rom 1519 (vgl. Hebr. 24): diese 
Taten sind unter schwierigen Verhiltnissen év dropovi) getan worden: sie 
sollen den Korinthern der Beweis tod év IlabAw AaAodvtog Xp:ctod sein, den 
sie von ihm fordern (133). 18 Man hatte den Korinthern also klargemacht, 
ihre Gemeinde sei minderwertig, weil sie von einem ‘unechten’ Apostel ge- 
griindet sei. Warum so betont adtég ey (s. 101) gesagt wird, ist nicht 
sicher zu entscheiden: wohl Gegensatz zu den Ueberaposteln, welche nicht 
so uneigenntitzig waren (11.20), so dass der ganze v.13 bittere Ironié atmet. 
brép ist durch den in jjoow}yte liegenden Komparativ verursacht. 14 Toi- 
tov inhaltlich zu éAdetv wie 131. Diese seine Uneigenniitzigkeit, die er jetzt 
zum dritten Mal an den Korinthern erweisen wird, betont der Apostel so 
nachdriicklich v. 14—18, dass er sich v. 19 ausdriicklich gegen den Verdacht 
wehren muss, als wolle er sich verteidigen. Dieser Verdacht mag insofern 
nahe gelegen haben, als man seinen Verzicht auf Unterhalt anscheinend als 
Hochmut ausgelegt hatte s. zu 114s. Hr begriindet sein Verhalten aus der 
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Ich will aber sehr gern etwas opfern und mich (sogar) ganz aufopfern 
fiir eure Seelen. Wenn ich (also) euch viel mehr liebe, soll ich darum 
weniger wiedergeliebt werden? Mag sein, ich habe euch nicht be- 
schwert: aber vielleicht bin ich ein Schlaukopf und habe euch mit 
List gefangen? Habe ich vielleicht einen von denen, die ich zu euch 
geschickt habe, durch den euch ibervorteilt? Den Titus habe ich auf- 
gefordert, und den Bruder VY mitgeschickt. Hat euch Titus etwa iber- 
vorteilt? War unser Wandel etwa nicht in demselben Geiste? nicht 
in denselben Spuren? 

Ihr denkt jetzt schon lange, wir verteidigten uns vor euch. Wir 
reden vor Gott in Christus; das alles aber, ihr Lieben, ist zu eurer 


Erbauung. Denn ich firchte, dass ich euch bei meiner Ankunft : 


nicht so finde, wie ich will, und ich von euch so erfunden werde, wie 
ihr mich nicht wollt, dass gar Streit, Eifer, Groll, Hader, Verleumdung, 
Ohrenblaserei, Aufgeblahtheit, Unordnung — dass nicht, wenn ich 
wiederkomme, Gott mich vor euch erniedrigt und ich trauern muss 
tiber viele, die vorher gestindigt und nicht Busse getan haben fir ihre 


Naturordnung. 15 Die nachdriickliche Versicherung, dass nur iiberschwing- 
liche Liebe der Beweggrund seines Verhaltens sei, ist die positive Antwort 
auf die 1111 gestellte Frage. Der rhetorische Gegensatz der Formel 6ara- 
vyow und éxdanavydyjoopat ahnlich wie I 612 é€eotv und efovoraodyjcopar. 
Wir pflegen ein anderes Bild in diesem Sinne zu gebrauchen: ‘sich auf- 
opfern’ — ‘sich ausgeben’ hat bei uns eine andere Bedeutung. meprocotéours 
‘als andere es tun’ oder ‘als es pflichtmiassig ist’. 16 Paulus verfolgt die 
Verdachtigungen der Gegner bis in die letzten Schlupfwinkel: es ist also sehr 
fraglich, ob der hier bekimpfte Vorwurf der listigen Unredlichkeit sich voll 
ans Tageslicht gewagt hat. éotw: ihr werdet wohl zugeben, dass ich euch 
nicht persdnlich ausgenutzt habe. 17 Aber habe ich euch vielleicht indirekt 
durch meine Gehilfen ausgebeutet? teva jetzt ohne Beziehung, wird durch 
das folgende ot adtod} wieder aufgenommen. éAafov wie 1120. 18 Die Tadel- 
losigkeit des Titus ist also in Korinth unangefochten geblieben, so dass Paulus 
einfach auf ihn verweisen kann, um dann zu argumentieren: bin ich schlechter 
als Titus? Der hier namenlose Bruder (s. zu 81s) war, wie aus dem Fehlen 
einer Berufung auf ihn hervorgeht, nur untergeordneter Gehilfe des Titus: 
tiber den Aufenthalt s. zu 86. 19 Ihr denkt natiirlich, ich redete dies 
alles um meinetwillen (31): ich schwére, dass es um euretwillen zu eurer 
Erbauung (1310) geschieht! Das Wieso setzte Paulus v. is—13 10 néaher 
auseinander, nach seiner Art in vielfachen Windungen, bis er 1310 den 
klaren Ausdruck findet: ich wiinsche jetzt alle Differenzen zu beseitigen und 
spreche deshalb alles aus, was mir auf dem Herzen liegt, damit bei meiner 
Ankunft in Korinth kein Gericht von mir gehalten werden muss, denn das 
koénnte die Gemeinde zerstéren, statt sie zu erbauen. 20 Ueber dem Laster- 
katolog vergisst Paulus das Verbum yévwvta. éorbeta s. zu Rom 29. 21 
Der Apostel fiirchtet, wenn die Siinder in der Gemeinde unbussfertig bleiben, 
eine neue ‘Erniedrigung’ und Betriibnis seinerseits. Die tametvworg besteht 
wohl in der Enttiuschung tiber den Misserfolg seiner Arbeit. mevOyjow kann 
Conj. Aor. oder Ind. Fut. sein, ohne Bedeutungsunterschied (Blass § 65, 2); 
denn ob Paulus tametvidcet oder tanetvwo7n meinte, ist ja auch nicht zu 
entscheiden: er diktierte jedenfalls fapinosi. moddods tHv TponpLaptyxOTWY 


Lietzmann, Handbuch z. Neuen Test. III. 
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13 Unreinheit und Hurerei und Schwelgerei, die sie begangen haben. Jetzt 
komme ich zum drittenmal zu euch. »Durch zweier oder dreier 
2»Zeugen Mund soll jede Sache festgestellt werden«. Ich habe es vor- 
hergesagt und sage es (jetzt noch einmal) vorher, anwesend das zweite- 
mal und abwesend jetzt, denen die vorher gestindigt haben und allen 
iibrigen: Wenn ich wiederkomme,% werde ich (euch) nicht schonen, 
8 denn ihr verlangt ja einen Beweis dafiir, dass Christus jin mir redet, 
und der wird euch gegeniiber nicht schwachlich, sondern mAachtig in 


usw.: der Gen. part. kann natiirlich nicht so verstanden werden, als ob 
Paulus iiber einige mpoynpaptyxotes nat ph petavonoavtes nicht Trauer emp- 
finden wiirde, sondern am einfachsten als unpriazise Fassung fiir moAAobs 
tos Teonaptyxotas usw. (wie Uebers.). Schmiedel schliagt vor: ,,Paulus 
muss vielmehr angenommen haben, dass eine Anzahl doch noch bei seiner 
Ankunft Busse tun werde“. MHeinrici fasst mit Klopper und de Wette mev- 
Oyjow pragnant: ‘trauern tiber die Exkommunikation vieler von den Unbuss- 
fertigen’. Hier begegnen unvermutet wieder die Unzuchtssitinden, wahrend in 
v. 20 nur Parteiwesen und Unbotmassigkeit genannt werden: Wir miissten 
wissen, wie weit die I 612ff. Getadelten unter den Parteileuten von I 1 10ff. 
wiederzufinden waren, um den Uebergang von v. 20 zu v. 21 voll zu ver- 
stehen. mpoynpaptyxotes vel. 132. XII 1 Die Worte tpitoy toito gpxo- 
war pos Oud besagen so unzweifelhaft, dass Paulus sich anschickt, jetzt 
zum dritten Male nach Korinth zu kommen, also bereits zweimal dagewesen 
ist, dass von hier aus alle unklaren Stellen zu interpretieren sind, d. h. 12 14 
lisf. Das Zitat Deut 1915, nach dem Wortlaut der LXX wenig verkiirzt, 
kann nicht besagen wollen, dass Paulus bei seiner Anwesenheit in Korinth 
eine Gerichtssitzung mit Zeugenvernehmung iiber die Siinder abhalten wird 
-—— die Inquisition ist erst spiter erfunden worden, und es handelt sich doch 
deutlich nicht darum, heimliche Siinder zu entdecken, sondern offenkundige 
Siinder zur Busse zu bewegen, wobei Zeugen nichts helfen. Folglich muss 
das Zitat anders gemeint sein: es stehen die tpstg paotupes wohl in Bezie- 
hung zu dem tpitov: jetzt werde ich zum dritten Mal Zeugnis tiber euch 
ablegen vor Gott, und das wird die definitive Entscheidung bedeuten. Das 
sind ja nun freilich keine tpet¢ paptupes, sondern nur tests paptupiat, aber 
wie wenig bedenklich Paulus in der Verwertung von Zitaten ist, wenn der 
Wortlaut nur irgend eine brauchbare Handhabe bietet, ist bekannt. V. 2 
ist nach v. 1 zu erkliren, tb debtepov erg. mpostoyxa und vodv erg. Aéyu, 
also nicht ‘und sage (jetzt) vorher, als wire ich zum zweiten Male anwesend, 
obgleich ich jetzt abwesend bin’ (Heinrici), wodurch der zweite Aufenthalt 
beseitigt wird. Das mpo- in meoynaetyxdot geht natiirlich nicht auf Siinden, 
die vor dem Eintritt in die Christengemeinde begangen waren, denn diese 
hatte ja die Taufe beseitigt, sondern wohl auf Verfehlungen und Mifistande, 
die bereits vor der zweiten Anwesenheit des Paulus eingetreten waren, und 
deren Beseitigung ihm damals nicht gelungen war: s. zu 2 ff. und Exe. zu 
21. ei¢ to méAwv = méAwv s. Schmid Attizismus I 167, Il 129, IIT 282, 
TV 455 625 od getoowor: Gegensatz 123. 3 Paulus wird év nvetpate Xprotod 
Strafgericht halten: dann werden die Korinther den erbetenen Beweis er- 
halten auf eine Art, wie sie ihn sich nicht wiinschen. Die Worte, dass 
Christus sich unter ihnen nicht schwichlich, sondern stark erweisen wird, 
enthalten, ins Praktische iibersetzt, die feste Zuversicht, dass Christus das 
Auftreten seines Apostels diesmal (im Gegensatz zum vorigen Mal 101. 10) 
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euch sein. Denn gekreuzigt wurde er ja aus Schwachheit, aber er (nun) 4 
lebt er durch die Kraft Gottes: so sind auch wir in ihm schwach, aber 
wir werden mit ihm lebendig sein durch Gottes Kraft euch gegeniiber. 
Priifet euch selbst, ob ihr im Glauben seid, priifet euch selbst! Oder 5 
merkt ihr etwa nicht, dass Christus in euch ist? Dann hattet ihr frei- 
lich die Priifung nicht bestanden! Ich hoffe aber, dass ihr erkennen 6 
werdet, dass wir wohl bewahrt sind. Ich bete aber zu Gott, dass er7 
euch nichts Béses tut, nicht damit wir als bewahrt erscheinen, sondern 
damit ihr das Gute tut, mégen wir auch wie unbewdhrt erscheinen. 


wirkungsvoll gestalten wird. 4 So wie Christus erst schwach war und nun 
stark ist, muss auch der mystisch mit ihm Vereinigte erst Christi Schwiche 
tragen, um nachher seiner Starke teilhaftig zu werden. Der Gedanke (all- 
gemein 4 10 ff. und Rom 817 vgl. zu St.), wird hier aus der allgemeinen (escha- 
tologischen) Fassung durch das etg bu& auf den speziellen Fall bezogen: 
wenn ich sonst auch Christi Schwiche trage, wird er mir jetzt euch gegen- 
tiber seine Kraft leihen: darin wird die doxtw7 bestehen. Diese Sox be- 
zieht sich auf den Anspruch, im Namen Christi zu reden, d. h. sein Apostel 
zu sein — der ja bestritten wurde. Zu der Annahme einer speziellen An- 
zweifelung seiner Strafgewalt und der Behauptung, ,sein Christus sei ein 
schwacher, sofern die Judaisten im Kreuzestod.. nur einen Mangel an mes- 
sianischer Kraftfiille, eine Folge tibel angebrachter Duldsamkeit sahen“ 
(Schmiedel) nétigt der Text nicht. 5 éavtods mevpcé{ete, d. h. vor meiner 
Ankunft. Diese Selbstpriifung der Gemeinde soll natiirlich nicht bloss in 
Gedanken, sondern in Taten, d. h. in Beseitigung der Uebelstinde bestehen. 
Hier ist deutlich ntottg¢ — ‘Stimmung des neuen pneumatischen Lebens’ 
s. Exc. zu Rom 422 e S. 24. ‘Oder vermégt ihr vielleicht nicht mehr 
Christus in euch zu finden? Dann allerdings wiret ihr dono’. addxtoc 
s. zu Rom losff. et pit Blass § 65,6: ‘das ist doch nicht méglich, ausser 
wenn’. 6 Statt ‘ich hoffe aber, ihr werdet die Erkenntnis gewinnen, dass 
ihr nicht &édxysot seid’, wendet Paulus den Satz iiberraschend dahin: ‘dass 
ich nicht &édxiwo¢g bin’ (mimlich auch wenn die v. 3 in Aussicht gestellte 
doxy.y, nicht stattfindet), denn nur diese letzte Erkenntnis ist ihm die 
sichere Garantie, dass die andere in seinem d. h. Christi Sinne wahr ist: 
als d6xtor werden sich die Korinther ja auf jeden Fall vorkommen, es fragt 
sich nur, mit welchem Recht. Diese Erkenntnis sollen sie natiirlich vor seiner 
Ankunft gewinnen, so dass die doxi1% von v. 3 nicht geliefert zu werden 
braucht. V. 7 ist unklar ausgedriickt, so dass mehrere Erklirungen még- 
lich sind: 1) Ich bitte Gott, dass er euch nichts béses zufiigt, resp. dass 
ich euch nichts Béses (bei der Gerichtssitzung) zufiigen muss. Das er- 
bitte ich nicht um meinetwillen (etwa in dem, Wunsche, dass ihr mich 
fiir Séxyog haltet auch ohne den drohenden Beweis v. 3), sondern nur 
um euretwillen, mdgt ihr mich meinethalben noch weiter fiir dddxpoc 
halten. Selbst dann noch werde ich mich eurer freuen (v. 9). Dann 
ist x«xév nur formell, nicht inhaltlich parallel zu xaAdv, was unbedenklich 
ist, und das ‘wets Sdxtwor pavOmev ist ebenso wie in v. 6 ohne Beziehung 
auf die geforderte Soxt7, beim Gerichtsakt in Korinth gesagt. Das Ganze 
ist eine Einschrankung von vy. 6: Hoffentlich erkennt ihr, dass ich d0xtw0¢ 
bin, denn dann seid ihr es sicher auch (v. s); aber mir ist es nicht minder 
recht, wenn ihr 66x.01 werdet, auch wenn ihr mich noch weiter verkennt, 
denn ich habe nur ever Heil im Auge (vy. 7). Natiirlich ist das nur eine 
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s Denn wir vermégen nichts gegen die Wahrheit, sondern (nur) fir die _ 

9 Wabrheit. Wir freuen uns ja, wenn wir schwach sind, und ihr machtig 

10 seid: darum beten wir ja auch, um eure Besserung. Aus diesem Grunde 
schreibe ich das abwesend, damit ich anwesend nicht streng zu ver- 
fahren brauche entsprechend der Vollmacht, die mir der Herr gegeben 
hat zum Erbauen und nicht zum Zerstoren. 

1 Im tibrigen, (liebe) Briider, lebt wohl, bessert euch, vermahnet 
euch, seid eines Sinnes, haltet Frieden, und der Gott der Liebe und 

i2 des Friedens wird mit euch sein. Grisset einander mit dem heiligen 
Gruss. Es griissen euch alle Heiligen. 

18 Die Gnade des Herrn Jesu Christi und die Liebe Gottes und die 
Gemeinschaft des heiligen Geistes sei mit euch allen ! 


hypothetische Méglichkeit, welche lediglich Bie Sclostlasighert de Pauls 
beleuchten soll: der Gedanke kehrt in noch schirferer Form Rom 93 wieder. 
2) Hine andere Moéglichkeit ist folgende: ‘Ich bitte Gott, dass ihr nichts 
béses tut’, das gibt einen guten Gegensatz zu ‘sondern dass ihr das Gute 
(d. h. die pet&vorw) tut’, hat aber die Schwierigkeit, dass nach dem ganzen 
Zusammenhang nur ein Beharren im Zustande der Bosheit, nicht (neue) 
béser Taten zu befiirchten sind. Die iibrigen Satzteile miissen den gleichen 
Sinn behalten wie bei 1. Das tva vet Sdxior pavopev erklirt Heinrici 
»insofern nimlich des Schiilers Trefflichkeit die Bewahrung des Lehrers ist, 
vgl. 32f. Phil 41 I Thess 220 al.“; so auch Schmiedel: das ist méglich, 
entbehrt aber des Zusammenhangs mit v. 6. 8 ‘Denn meine ganze Krait 
steht im Dienste der Wahrheit’ d. h. Gottes: Begriindung fiir den Satz, 
dass es dem Paulus nur darauf ankommt, dass die Korinther Gottes Willen 
tun. GA‘ era ist nicht ‘Klarstellung der tatsichlichen Verhiltnisse’, denn 
dann konnte es dem Apostel nicht gleich sein, dass man eventuell iiber ihn 
falsch denkt. 9 Nochmalige scharfe Betonung von v. 7»; vgl. Rom 93 
I Cor 136. 10 Abschliessend kehrt Paulus zum Ausgangsthema zuriick. Ich 
schreibe das et¢ ofxodouyjv: an euch liegt es, dafiir zu sorgen, dass ich nicht 
meine Vollmacht zu einem Zwecke gebrauchen muss, der nicht in der Ab- 
sicht des Herrn liegt, vgl. 108 23. amétowog ‘streng’ oft: Niageli Wort- 
schatz 25. xefjodo. ‘verfahren’ wie Hsth 119 912. 27 Polyb. XII 7s (Heinrici). 
11 6 ded¢ tig efeyvys Rom 1533 Phil 49 I Thess 5293. 18 Ob Paulus hier 
das “Teilhaben am heiligen Geist’ oder ‘die durch den heiligen Geist be- 
wirkte Gemeinschaft’ oder die ‘Gemeinschaft mit dem heiligen Geiste’ ge- 
meint hat, wird keine exegetische Kunst aus der Stelle heraus beweisen 
koénnen: sprachlich ist jedes méglich, und der Parallelismus der Form be- 
dingt bei Paulus nicht ohne weiteres auch Parallelismus des Inhaltes der 
einzelnen Glieder. Man michte vermuten, dass dieser Gruss bereits in den 
Gemeinden des Paulus liturgisch war; vgl. auch Usener, Dreiheit, Rhein. Mus. 
58, 38. 


AN DIE GALATER 


INHALTSUBERSICHT 


Hingangsgruss 1i—s erweitert durch den Hinweis auf des Paulus Berufung 1 und 
Christi Werk 4—s. 

Die Galater sind durch die Wirksamkeit einiger Verfiihrer abgefallen von dem 
wahren Evangelium zu einem falschen: wer ein solches predigt, sei verflucht 
16—9. 

Ich rede nicht Menschen zu Gefallen 110—11 und habe mein Evangelium auch nicht 
von Menschen, sondern durch eine Offenbarung Christi erhalten 112: Denn vor 
meiner Bekehrung war ich ein eifriger Jude 113—14, danach bin ich auch noch den 
Uraposteln fern geblieben, bis auf einen kurzen Besuch in Jerusalem, wo ich nur 
Petrus und Jakobus traf 1is—2s4, Vierzehn Jahre spiater kam ich wieder nach 
Jerusalem und habe mich mit den Angesehenen in der Urgemeinde, insbesondere 
Jakobus, Petrus und Johannes, dartiber verstaindigt, dass ich Heidenmission trei- 
ben solle, sie Judenmission: das haben sie anerkannt 21—10: den Titus habe ich 
damals grundsatzlich nicht beschneiden lassen 23—s. Den Petrus habe ich nach- 
her in Antiochia wegen seiner Heuchelei sogar 6ffentlich zurechtgewiesen 2 1—14, 
Denn wir wissen, dass der Mensch nicht aus des Gesetzes Werken, sondern nur 
aus dem Glauben gerecht wird 215—16. Der Glaube und Christus ist unser neues 
Lebensprinzip 217—21. Ihr unverstiindigen Galater, wie kénnt ihr euer Geistes- 
erleben so vergessen 3 1—5. 

Abraham ist aus dem Glauben gerecht geworden 36. Aber nicht nur er allein, 
sondern der Verheissung entsprechend alle, die wie er glauben 37—9. Den Ge- 
setzesleuten gilt keine Verheissung, sondern ein Fluch 310—12; den hat aber 
Christus fiir uns auf sich genommen, damit der Abrahamssegen auf die Heiden 
strémen kénne 3 12—14. 

Das Testament eines Menschen kann, sobald es rechtskraftig geworden ist, nicht 
mehr durch spitere Verfiigungen umgestossen werden: so auch nicht Gottes Ver- 
heissung an Abraham durch das 430 Jahre jiingere Gesetz 3 15—18. 

Das Gesetz ist’vielmehr nur eine zeitweilige, auch nicht von Gott unmittelbar 
gegebene Verfiigung, die gar nicht bestimmt war, das Heil zu bringen 3 19—2. 

Hs war nur der Zuchtmeister der Menschheit und ist mit dem Erscheinen Christi 
aufgehoben, da jetzt die Christen Gottes Sdhne sind, bei denen es keine Unter- 
schiede zwischen Juden und Griechen mehr gibt. Sie sind alle in Christus Abra- 
hamssamen und Erben der Verheissung 3 23—29. 

Der unmiindige Erbe wird wie ein Sklav gehalten: so ging es der vorchristlichen 
Menschheit, die unter die Elemente geknechtet war 41—s. Christus hat uns 
miindig und zu vollberechtigten Sdhnen und Erben gemacht; das bezeugt der 
Gottesgeist in uns, der uns Gott ‘Vater’ nennen heisst 44—7. Wie kénnt ihr euch 
Lietzmann, Handbuch z. Neuen Test. III. 16 
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nur wieder in die Knechtschaft der Elemente begeben, indem ihr den jiidischen 
Ritus annehmt! 4s—1i1. 

Wie herzlich lieb habt ihr mich bei meiner ersten Anwesenheit gehabt: damals 
habe ich euch zu Christen gemacht: jetzt leide ich zum zweiten Mal Wehen um 
euch 4 12—20, 

Die beiden Séhne Abrahams sind wie seine beiden Frauen allegorisch zu deuten: 
Die Sklavin Hagar ist das Gesetz, und weiterhin das irdische Jerusalem, ihr Sohn 
Ismael der Prototyp der in Knechtschaft lebenden Juden; die Freie Sarah ist das 
himmlische Jerusalem, ihr nach der Verheissung geborener Sohn Isaak der Typus 
der freien Christen 4 21—31. 

In dieser Freiheit bleibt: es gibt nur ein Entweder-Oder; die Beschneidung trennt 
euch von Christus. Eure Verfiihrer wollen nur irdischen Vorteil und meinen es 
gar nicht ernst mit ihrer Gesetzespredigt 5 1—12. 

Aber diese Freiheit ist nicht Freiheit zur Stinde: der Christ hat den Geist Gottes 
und soll sich durch ihn zu allem Guten leiten lassen 513—26. Stinder aber rich- 
tet in bescheidener Selbsterkenntnis mit Milde 61—s. 

Saet Gutes, so werdet ihr Gutes ernten: danach bemesst euer Verhalten gegen die 
Lehrer des Evangeliums wie tiberhaupt gegen die Glaubensgenossen 6 6—10. 

Higenhaindiger Schluss: Zusammenfassende Hrmahnung und Segenswunsch 6 1—1is. 


LITERATUR: FR. SIEFFERT in Meyers Kommentar VII® 1899. R. A. Lipsrus 
im Hand-Commentar II 2? 1892. TH. ZAHN in Zahns Kommentar IX 1905. W. 
Bousset in Joh. Weiss Schriften des N. T. I] 1907. J. B. Ligutrroor St. Pauls 
epistle to the Galatians *® seit 1890 unveraindert neugedruckt. 

Kopfleiste: Ansicht von Ancyra. 


Paulus, Apostel nicht von Menschen noch durch einen Menschen, 1 
sondern durch Jesus Christus und Gott den Vater, der ihn auferweckt 
hat von den Toten, und alle die Briider bei mir den Gemeinden von 2 
Galatien: Gnade sei euch und Friede von Gott dem Vater und unserm 3 


I 1—5 Der Hingangsgruss ist dhnlich wie der von Rom mit erweitern- 
den Zusitzen versehen, welche zum Teil durch die Situation des Paulus ver- 
anlasst sind. So 1 die nachdriickliche Betonung, dass er den Titel anéatoAo¢ 
nicht Menschen sondern Jesus Christus und Gott verdankt: seine Gegner 
bestritten ja gerade seine Apostelwiirde (s. zu 113 ff. und vgl. auch zu I Cor 
91 Il Cor 1211). Da && im zweiten Satzglied sowohl zu Jesus wie zu Gott 
bezogen werden muss, kann es auch bei &’ avdemmov nicht ‘durch Vermit- 
telung’ heissen: der Wechsel der Praposition bezweckt demnach nur rheto- 
rische Plerophorie (s. zu Rom 330 I Cor 128 II Cor 311): die Wahl von 
ano ist durch den in &xdotoAo¢ liegenden Verbalbegriff verursacht (ameota,- 
wevog amo), ot& vom Urheber (andatodog éyevopuyy ot so Rom 1 5) gebraucht, 
wie oft (s. zu Rom 511. Blass § 42, 1). Auch der Wechsel im Numerus 
avipwrwy und avipwrov ist ohne tiefere Absicht. Die Auferstehung Jesu 
ist besonders erwéihnt, weil Paulus anders wie die itibrigen Urapostel erst 
vom Auferstandenen berufen war. 2 xavte¢ betont wohl absichtlich, dass 
die Gemeinde, in welcher er sich zur Zeit befindet, geschlossen zu ihm steht. 
Die kahle Bezeichnung der Adressaten (ohne tod teod oder xAntots aytots 
u. 4.) ist gewollte Kalte: sie findet sich sonst nie. 

GALATIA heisst nach ihrer gallischen EKinwohnerschaft eine im Herzen Klein- 
asiens gelegene Landschaft, deren Hauptstiidte Pessinus, Ancyra und Tayium sind, 
In der ersten Hiilfte des JIJ Jahrhunderts vy. Chr. (c. 275) wurden hier drei Kelten- 
stimme, welche mit ihren Pliinderungsziigen das ganze Land heimsuchten, zwangs- 
weise mit grosser Miihe sesshaft gemacht, blieben aber noch lange eine stindige 
Gefahr fiir die Nachbarn. Nach mannigfachen Schicksalen wurde die Landschaft 
zusammen mit Pisidien, Lycaonien, Isaurien unter dem Szepter des Kénigs Amyn- 
tas vereinigt, der sein Reich im Jahr 25 v. Chr. seinen Schutzpatronen, den Rémern 
hinterliess: der ganze Komplex wurde zur rémischen Provinz gemacht, ohne aber 
offiziell einen einheitlichen Namen zu fiihren. Der héchste Beamte dieser 
Provinz wird im I Jahrhundert n. Chr. bezeichnet als /eg(atus) Aug(usti) pro pr(ae- 
tore) provinc(iae oder -iarum) Gal(atiae) Pisid(iae) Phryg(iae) Luc(aoniae) Isaur(iae) 
Paphlag(oniae) Ponti Galat(ici) Ponti Polemoniani Arm(eniae) (CIL Ill Suppl. 6818 = 
Dessau Inscr. lat. sel. 1017. Dittenberger Or. 535, weiteres bei Brandis). Die Pra- 
xis des Lebens machte jedoch eine kurze Bezeichnung nétig, und dann nannte man 
den ganzen Verwaltungsbezirk gelegentlich a parte potiore Galatia, so Tacitus hist. 
II 9, Ptolemaeus Geogr. V 4, Plinius nat. hist. V 42, 146: wie weit dieser Spragh- 
gebrauch wirklich volkstiimlich und geliaufig geworden ist, und ob man den;9¥el- 
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4Herrn Jesus Christus, der sich dahingegeben hat um unsrer Sinden 
willen, um uns herauszureissen aus dem gegenwartigen bésen Zeitalter 

5nach dem Willen Gottes unsers Vaters, dem Preis sei in alle Ewigkeit, 
Amen! 

6 Es nimmt mich Wunder, dass ihr so schnell abfallt von dem, der 


teren Schritt tat, auch die Bewohner von Pisidien und Lykaonien als Takdéta zu 
bezeichnen, kénnen wir zur Zeit nicht ermitteln. Wie sehr die beiden Bedeutungen 
von Galatia neben einander gebraucht werden, zeigt der Umstand, dass der dem 
legatus Augusti pro praetore untergeordnete Finanzbeamte (procurator) fiir diesen 
Verwaltungsbezirk einmal énitponog Taratxijg emapyetacg heisst (CIG 3991), ein ander- 
mal énitponog énapyeiag Tarkating xat tHv obvevyug 9vGv genannt wird (Athen. Mitteil. 
XII 182): bedeutsam ist dabei, dass im ersten Falle doch éxitponog Tarating zu sagen 
vermieden wird, und statt dessen der fiir solche Titel ungewéhnliche Ausdruck 
»galatische Provinz* erscheint.. Act 166 (1823) muss bei tyv Poevyiav nat Taratxyy 
yaeuv die Landschaft G., nicht die Provinz, gemeint sein. Die ganze Frage ist 
fiir unseren Brief darum von Bedeutung, weil ihre Beantwortung dariiber entschei- 
det, ob er an die Bewohner des uns wohlbekannten Missionsgebietes von Act 13—14 
im pisidischen Antiochia, Iconium, Lystra, Derbe gerichtet ist, oder sich an unbe- 
kannte Gemeinden wendet, die Paulus auf den Act 166 1893 erwaéhnten Reisen 
durch die Landschaft Galatia gegriindet haben miisste. Die Verfechter dieser 
,nordgalatischen“ wie jener ,,stidgalatischen“ Theorie suchen mit grosser Sorgfalt 
und Gelehrsamkeit eine Entscheidung durch Wahrscheinlichkeitsgriinde zu erzielen, 
die oft nur zu leicht wiegen: man lese z. B. Sieffert S. 1 ff. Lightfoot 1 ff. Brandis s. 
v. Galatia in Pauly-Wissowa Real-Encycl. VII und auf der andern Seite Zahn Hin. 
I? 130 ff. JWeiss in Haucks RE X 554 ff. Ramsay Studia Bibl. and eccles. IV 15 ff. 
Expositor 1894 vgl. auch Marquardt Staatsverwaltung I? 358 ff. Der Befund der — 
Quellen spricht unzweifelhaft mehr fiir die nordgalatische Theorie, aber ich weiss, 
dass ein paar neue Tatsachen (Inschriftenfunde oder dgl.) das Bild véllig verindern 
kénnen vel. die sorgfaltige Darstellung von Steinmann, der Leserkreis des Galater- 
briefs 1908. MES 

v. 4—5 bieten eine eigenartige, an Rom 1 2—4 erinnernde Erweiterung 
des sonst stereotypen Grussendes: sie geben knapp den Inhalt der evange- 
lischen Verkiindigung an. Da diese Formulierung unseres Wissens auch von 
den Gegnern nicht bestritten wurde, wird hier eine direkte polemische Ab- 
sicht (analog v. 1) nicht vermutet werden kénnen. Wohl aber mag Paulus 
hier ahnlich wie 220 Rom 62 II Cor 51is—i9 die zur sittlichen Freiheit er- 
retteten Gotteskinder (51) im Gegensatz zu den unter den Banden der Siinde 
und des Gesetzes schmachtenden Kindern dieser Welt im Auge haben: dann 
ist die gesuchte Antithese vorhanden und erhilt durch c. 3 ff. (besonders 
48.9) ihre Beleuchtung. dévtog wie 220 mapadévtog vom Tode. mepi S*ADFG 
oder bxép S*B sind gleichbedeutend. 6 atwv 6 éveotws = 6 atdv odto¢g vel. 
dartiber zu Rom 122, wo auch das Beiwort movyod¢ seine Hrliuterung findet. 
5 Doxologie Gottes wie Rom les 95 1136 1627 If Cor 1131 Phil 420 Eph 
321 I Tim 117 I Tim 418: sie ist hier eine Art Ersatz fiir den sonst typi- 
schen Dank an Gott (Zahn) vgl. zu Rom 1s ff. 6 Die Bedeutung von éy 
y%ertt lisst sich nicht unzweifelhaft angeben; zunichst ist der Text unsicher: 
év xéottt ohne Zusatz lesen mit Marcion Tertullian Cyprian und andere La- 
teiner, deod hat Theodoret u. a., Xgrotod die Mehrzahl der Zeugen, was D 
u. a. in “Ijc0d Xprotod vervollstiindigen. Also ist héchst wahrscheinlich der Ur- 
text bei Marcion und den Altlateinern erhalten (Zahn), der Zusatz von dod 
oder Xprotod ist Erginzungsversuch des nicht deutlich genannten Subjekts 
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euch zur Gnade berufen hat zu einem andern Evangelium, welches gar 
kein anderes (Evangelium) ist, sondern es sind da nur Leute, die euch 
verwirren und das Evangelium von Christus verkehren wollen. Aber 
auch wenn wir (selbst) oder (gar) ein Engel vom Himmel anderes als 
Evangelium verktindigte, als was wir euch verkiindigt haben, der sei 
verflucht! 

Wie wir’s vorher gesagt haben, so sage ich’s jetzt noch einmal: 


zu xadécavtog: beide Ergiinzungen (vgl. auch 115 6 %ed¢) entsprechen iib- 
rigens ganz dem Sinn des Paulus: Gott beruft.z. B. Rom 830 919. 24 
I Corl» 715.17 u. 6., dass auch Christus als der Berufende angesehen wer- 
den kann, sollte bei dem géttlichen Charakter des erhéhten Christus schon 
an sich nicht bestritten werden (s. zu I Cor 86), ist aber vollends durch 
Rom 1¢ und unsern Briefanfang 11 sicher, wo ganz sinngemiiss xAytO¢ 
atootokes stehen kénnte. Nun kann 6 xadéoug Oude év xoeorte heissen ‘der 
euch zur Gnade berufen hat’ wie zu I Cor 715 gezeigt ist, dann kommt der 
Gegensatz zu dem falschen Werkchristentum der Judaisten am _ schirfsten 
zum Ausdruck; oder es ist nach Analogie des xaAéoug G& tig yapttos adtod 
v. 15 (falls dort nimlich so zu verbinden ist) zu verstehen als ‘der euch 
durch seine Gnade berufen hat’ d.h. év instrumental zu fassen, wie ja auch 
Rom 824 515 116 u. 6. von Rettung durch die Gnade gesprochen wird: 
doch bleibt als dritte Méglichkeit bestehen, ¢v vom Gemiitszustand, in dem 
sich jemand befindet, aufzufassen ‘der euch in Gnaden berufen hat’: so wird 
év yaortt II Thess 216 von Gott, Col 316 46 von Menschen gebraucht. Ob 
als 6 xaéous nun hier Gott oder Christus gedacht ist, lasst sich nicht aus 
v. 7 svayyéAtov tod Xgrotod ermitteln (Zahn), kommt auch sachlich auf das- 
selbe hinaus. 7 étegov und &AAo nur Wechsel des Wortes bei gleicher Be- 
deutung (ebenso II Cor 11.4): Paulus meint ‘zu einem andern Evangelium, 
welches gar keins ist’, wie aus v. s.9 deutlich hervorgeht. Der Apostel 
korrigiert seine noch zu entgegenkommende Bezeichnung ‘zu einem anderen 
Evangelium’ durch den Zusatz ‘welches in Wirklichkeit kein anderes ist, 
sondern tiberhaupt keins, vielmebr bloss eine Verdrehung des Evange- 
liums’. Dies letzte wird etwas. temperamentvoller und ins persénliche ge- 
wendet in dem Satz mit et 14 gesagt. ef wy = ‘sondern’, Belege bei Dit- 
tenberger zu Or. inser. 201 nota 33. edayyédtov tod Xoroted begegnet noch 
Rom 19 1519 I Cor 912 IL Cor 212 (44?) 913 1014 Phil 127 I Thess 32 
IL Thess 1s Mc 11 und pflegt wegen Rom 11 evdayyédtov . . nept tod viod 
adtod und II Cor 44 ed. tig S6&y¢ tod Xprotod I Thess 32 Gra&xovov tod deod 
éy tH edayyedtw tod Xprotod (vgl. v. 16 evayyeditecthar adtév) als Gen. obj. 
‘Evangelium von Christus’ aufgefasst zu werden, wihrend evayyéAtoy deod Rom 
11 1516 Il Cor 1171 Thess 22.8.9 I Petr 417 ebenso wie evayyéktov pou Rom 
2:6 16 25 IL Cor 43 I Thess 1 5 II Thess 2 14 I Tim 28 Genitivus subiectivus ist 
(vgl. auch Exk. zu Me 11. vDobschiitz zu I Thess 22S. 86). Die Moglichkeit 
der Annahme, dass Paulus aber gelegentlich, z. B. hier, ‘das von Christus 
ausgehende Evangelium’ gemeint habe, ist jedoch nicht zu bestreiten. 8 Als 
Bekraftigung des v.7 Ausgesprochenen fiigt Paulus hinzu, dass jeder, der etwas 
als Evangelium verkiindet, was von des Paulus friiherer Verkiindigung ab- 
weicht, verflucht sein soll. 7 &yyeAos ohne ernsthafte Reflexion tiber die Még- 
lichkeit einer solchen antichristlichen Engelpredigt nur zur rhetorischen Stei- 
gerung: s. Dibelius Geisterwelt 34. 36. Paulus bringt nun einen dbnlichen 
Ausspruch y. 9 gleich dahinter. Man wird zunichst geneigt sein, mit Joh. 
Chrysostomus W¢ mpoetpfxepev u. s. w. nach It Cor 73 1116 Phil 44 als 


~1 


(ve) 


10 


12 


230 Das Evangelium des Paulus [Gal 110 


Wenn einer euch ein anderes Evangelium verktindigt als das, was ihr 
empfangen habt, der sei verflucht! 

Denn jetzt, tiberrede ich da Menschen oder Gott? Oder suche ich 
Menschen zu gefallen? Wenn ich noch Menschen gefallen wollte, so 
wire ich Christi Sklave nicht. Ich versichere euch, Briider, das von 
mir verkiindigte Evangelium ist nicht nach Menschenart: hab ichs ja 
doch auch nicht von einem Menschen empfangen oder gelehrt bekom- 


Riickbeziehung auf das eben v. s Gesagte zu fassen, auch hier mit leiser 
Aenderung des Eventualis in den Realis. Aber die auffallige Umstiandlichkeit 
der Einfiihrung von v. 9, insbesondere das xal det, veranlasst die meisten 
Erklirer, die Worte auf ,friihere miindliche Mitteilungen an die Galater“ zu 
beziehen, die er bei einem zweiten Besuch bei den Lesern getan habe. 10 
Da die Antwort auf 10* lauten muss tov dedv, so lehnt Paulus das avdewmous 
met?w von sich ab und stellt es im Folgenden dem Cyt® avdewmorsg aoéoxery 
gleich. Nun wird aber mit diesem Wort wahrscheinlich ein gegnerischer 
Vorwurf zitiert, deshalb liegt auch fiir das avdewmoug met}w die gleiche Ver- 
mutung nahe: dadurch gewinnen wir die Méglichkeit, avdewnovg metdw in 
seiner iiblichen, auch II Cor 511 gebrauchten Bedeutung zu fassen und brau- 
chen nicht auf eine sowohl fiir aviownovg wie dedv passende farblose Be- 
deutung von netw, etwa ‘fiir sich gewinnen, Jemandem zu Liebe reden’ 
(Sieffert), fiir welche Belege fehlen, zuriickzugreifen. Die Gegner hatten von 
Paulus gesagt, er suche — unter Preisgabe des echten Evangeliums — még- 
lichst viele ‘Leute zu itiberreden’ und das bringe er fertig, indem er ihnen 
‘nach dem Munde rede’ (ytet apéoxerv) — denn das gesetzesfreie Hvan- 
gelium gefalle den Menschen freilich besser als die (judaistische) Sittenstrenge. 
Das fasst Paulus in die zornige Frage: ‘iiberrede ich etwa Menschen, oder 
nicht vielmehr Gott?’ nef}w steht hier in doppelter Bedeutung: denn avieu- 
Tovg Tetvw ist von der Missionstitigkeit gemeint, und zu dedyv ist daraus 
der Begriff zu entnehmen ‘oder suche ich nicht vielmehr Gott zu gefallen’, 
den das Wort xet}w an sich nicht hat. Der rhetorischen Frage folgt 11 der 
positive Beweis dafiir, dass das paulinische Evangelium nicht xata évdow- 
TOV == “ATX odpxn == avipwrots apéoxov ist. Dass es namlich nicht nach 
den Wiinschen der Menschen zugeschnitten sein kann, zeigt v. 12 sein gitt- 
licher Ursprung. V. 18—24 wird in historischer Erzihlung der Nachweis 
erbracht, dass Paulus sein Evangelium unmittelbar einer Offenbarung des 
Herrn entnommen hat, und dass jede menschliche Vermittelung, selbst die 
der Urapostel, dabei ausgeschlossen ist: Vor der Bekehrung stand er in einem 
so feindlichen Verhiltnis zur christlichen Gemeinde, dass er von ihr oder 
ihren Aposteln das Evangelium nicht erfahren haben kann (v. 13—14), nach- 
her ist er lange Zeit itiberhaupt nicht, dann nur einmal fltichtig mit der Ur- 
gemeinde in Bertihrung gekommen (v. 16—24). Folglich ist die gittliche 
Offenbarung die allein mégliche Quelle seines Evangeliums. So sagt Paulus 
unzweifelhaft, und so empfindet er sicher seiner grossartigen Einseitigkeit 
entsprechend: deshalb fiihrt er auch Nachrichten iiber Einzelheiten des Lebens 
Jesu wie I Cor 1123 auf die Mitteilung des Herrn direkt zuriick. Man darf 
das nicht durch rationalistische Deutung abschwichen und einschranken. Das 
Ereignis von Damaskus hat das Leben des Paulus wie ein Blitzschlag ge- 
troffen und in seinen geheimsten Tiefen aufgewiihlt und umgekehrt; alles 
was er an christlichem Besitz hat, vermag er nur im Lichte dieses Erleb- 
nisses zu schauen und empfindet es als in dieser Stunde empfangen, in ihr 
vereinigt sich fiir sein Fiihlen wie in einem Brennpunkt das Ergebnis einer 
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men, sondern durch eine Offenbarung Jesu Christi. Ihr habt ja von 
meinem einstigen Wandel im Judentum gehdért, dass ich iiber alle 


13 


Massen die Gemeinde Gottes verfolgte und sie vernichten wollte, und 14 


voraus war im Judentum vor vielen Altersgenossen in meinem Ge- 
schlecht, so ein tiberaus eifriger Hiiter der Ueberlieferungen meiner 
Vater war ich. Als aber der, welcher mich von meiner Mutter Leibe 
an ausgesondert und durch seine Gnade berufen hat, beschloss, seinen 
Sohn in mir zu offenbaren, damit ich ihn unter den Heiden verkiin- 
digte, da habe ich mich sofort — nicht etwa mit Fleisch und Blut be- 


wohl jahrelangen Entwickelung. Und dieser Ueberzeugung leiht er mit der 
ganzen impulsiven Starke des religidsen Genius Worte. Der Philister frei- 
lich, der nur die billige Erfahrung des Alltagslebens gelten lasst, wird den 
Paulus der Uebertreibung zeihen, und manch bedenklicher Exeget sieht zu, 
ob sich die Worte des Apostels nicht doch vielleicht anders, weniger absolut, 
deuten lassen. Aber auch wer die Auffassung des Paulus hier voll zu be- 
greifen vermag, wird, falls er der historischen Kritik ihr Recht einriumt, 
zugeben, dass der Apostel sich hier faktisch iiber seine eigene Entwickelung 
taéuscht: er muss durch menschliche Vermittelung jedenfalls schon vor Da- 
maskus von Jesu Leben und dem Glauben seiner Anhinger Kunde gehabt 
haben, und dass ihn die Bekehrungsstunde von Damaskus sofort den H ei- 
denapostolat als seinen Beruf kennen gelehrt habe, ist auch psychologisch 
wenig wahrscheinlich: die Apostelgeschichte lisst ihn sogar eine regelmiissige, 
freilich meist erfolglose Judenmission treiben. Dann ist aber die Tatsache 
festzustellen, dass die drei gréssten religidsen Genien der Christenheit, Paulus, 
Augustin und Luther sich in gleichem Irrtum iiber ihre Entwickelung befunden 
haben: sie empfinden eine relativ kurze Zeit als den Wendepunkt ihres Le- 
bens: vor diesem liegt ihnen die Nacht, hinter ihm der helle Tag — und 
der Historiker kann ihnen nachrechnen, dass sie lange Zeitriume voll all- 
mihlicher Entwickelung in der Verkiirzung schauen: diese ist bei Paulus am 
stiirksten, weil auch die Unmittelbarkeit und Leidenschaftlichkeit seiner Re- 
ligiositat am gewaltigsten ist. (Ueber Augustin s. Loofs Dogmengeschichte* 
346 ff., tiber Luther ebenda 685 ff. Zu Paulus vgl. Lietzmann Wie wurden 
die Biicher des NT heilige Schrift? S. 9 ff.) 18 Sein Vorleben setzt Paulus 
also als bekannt voraus und schaimt sich dessen nicht; man lese etwa Au- 
gustin contra litteras Petiliani III 10, 11 zum Vergleich. dvacteop7, = Le- 
benswandel Nageli Wortschatz 34. ote attributiv zu &vaoteogijy ohne Wie- 
derholung des Artikels, wie oft s. Blass § 47, 8 “Iovéztono¢ (Il Macc 221 
148s) genau gleich unserm ‘Judentum’ in verschiedenen Bedeutungen. éép- 
Sovv impf. de conatu. 14 Oxée wie beim Comparativ Blass § 36, 12. yévag 
= Juden II Cor 1126 vgl. Phil 35. Die natorxal nmapaddocerg sind die Tra- 
ditionen der Rabbinen (= ‘Viter’ vgl. Pirké Abéth), welche er als Phari- 
siier (Phil 35) eifrig hiitete: vgl. Mc 73.5.8.9.13. 15 6 dedg ist sinngemisse 
Erginzung, aber zu tilgen: es fehlt bei BFG Peschito Vulg. und Lateinern. 
apoptoug wie Rom 11 vgl. Act 132, wohl ohne eine griechischen Lesern ja 
unversténdliche Beziehung auf das hebr. w=, wovon ‘Phariséer’. Sinn des Gan- 
zen durch Rom 910f. vgl. Jer 15 klar: Paulus weiss sich zum Heidenapostel 
pradestiniert. So wie éx xotAtag zu apopicuc, so gehirt Ga tio yxaXprtog zu 
nahécac, nicht etwa zu 16 armoxaddpar. 16 év lokal wie 220 Il Cor 133. 
Gemeint ist die Erscheinung vor Damaskus, welche Act 9 erzihlt wird; das 
zeigt auch der Ausdruck v. 17 méAtv Onéotpeba efg Anpacxdy: also war Da- 


— 
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17 raten, noch bin ich nach Jerusalem zu den vor mir (berufenen) Aposteln 
hinaufgezogen, sondern nach Arabien wegbegeben und (dann) wieder 
18 nach Damaskus zuriickgekehrt. Darauf nach drei Jahren bin ich nach 
Jerusalem hinaufgezogen, um Kephas zu besuchen und bin finfzehn 
19 Tage bei ihm geblieben: einen andern von den Aposteln aber habe ich 
20 nicht gesehen, ausser Jakobus, den Bruder des Herrn. Und was ich 
’. euch schreibe — siehe, vor Gott (beteure ich), dass ich nicht lige. 
21 Darauf bin ich in die Gegenden von Syrien und Kilikien gegangen: 
22 und ich war noch unbekannt von Angesicht den christlichen Gemeinden 
23in Judia: nur vernommen hatten sie durch Hérensagen: der uns einst 
verfolgte, der verkiindigt jetzt den Glauben, den er einst vertilgen wollte, 


und sie priesen an mir Gott. Darauf nach vierzehn Jahren zog ich 


maskus der Ausgangspunkt. ed %éw¢ verlangt etwas positives: also gehort 
es zu 17 arijAtoy, und die Negativsitze sind retardierende Einschiibe vel. 
Uebers. mpoocavatiteotat ‘sich an jemand wenden’: so Diodor 17, 116, 4 
Tols pavtect mpocavaténevos Lucian Jup. tragoed. 13 éuol meooavatov, Aue 
we ovpBovdey mévwy, ahnlich rpccavapépw ‘berichten’ Aristeas ep. 27. 29. 30 
Dittenberger Syll. II 33430 Or. II 7612. ode xal aipa = Mensch, alt- 
testamentlich ohne die spezifisch paulinische Farbung s. Exk. zu Rom 8 11 
S. 41. 17 ’AgaBia: wohl ‘Arabia deserta’ im SO von Damaskus oder das 
Nabatierreich in ‘Arabia Petraea’ s. zu Il Cor 1132. 18 Die ‘drei Jahre’ sind 
entweder von der Bekehrung an zu zihlen oder von der Riickkehr nach Damas- 
kus: das lasst sich nicht unbedingt sicher entscheiden: nur wird man hier 
ebenso wie 21 rechnen miissen, also entweder x + 3 + 14 oder tiberhaupt 
nur 14 Jahre im ganzen: s. zu 21. Warum er Damaskus verliess, wird 
II Cor 1132 erwaéhnt, vgl. Act 923 ff., die Reise nach Jerusalem Act 9 26—29. 
(otopéw besuchen zum Zweck des Kennenlernens, von Personen und Stadten 
oft im hell. Griechisch: Plutarch Theseus 30 p. 14° Pompeius 40 p. 640» 
Lucullus 2 p, 493° de curiositate 2 p. 516°, Epictet Il 1428 u. 6. dexaméevte 
kann runde Zahl fiir zwei Wochen sein. 19 Die Ausdrucksweise wohl un- 
genau, denn Jakobus ist keiner der Zwo6lf und unsres Wissens auch nicht 
‘Apostel’ in weiterem Sinne gewesen: aber er nahm eine leitende Stellung 
in der Jerusalemer Gemeinde ein 29.12, wie denn auch ihm der Herr er- 
schienen war (I Cor 157, was auch im Hebriaerevgl. fr. 19 Klost. berichtet 
wird). Dass alle Apostel auf Reisen gewesen seien, scheint weniger nahe- 
liegend, als die Vermutung, dass Paulus sich vor den Juden versteckt halten 
musste: das mag auch Act 929 durchschimmern. 20 Hier, wo seine Unab- 
hangigkeit von den Uraposteln am stiirksten, betont wird, die~ feierlichste 
Versicherung seiner Wahrhaftigkeit vgl. zu Rom 91. 21 Der Nachdruck 
liegt darauf, dass er nicht die Gemeinden von Judia besucht v. 22 f., son- 
dern nach dem kurzen Jerusalemer Besuch seine Tatigkeit in Syrien und 
Kilikien begonnen hat. Act 930 wird berichtet, er sei tiber Caesarea nach 
Tarsus, der kilikischen Hauptstadt gefahren und dann 1125 von Barnabas 
nach dem syrischen Antiochia geholt worden: er nennt aber hier Syrien als 
die Statte seiner Hauptwirksamkeit zuerst. Die sog. erste Missionsreise nach 
Pisidien usw. (Act 13-—14) kann mit der ‘kilikischen’ Wirksamkeit nicht 
gemeint sein: sie ist hier nicht erwiihnt. 24 év éno! schwerlich lokal wie 
Deissmann In Christo Jesu 64 vorschligt, sondern nach Analogie von I Cor 
46 If Cor 716 Joh 1710 ‘an mir’ d. h. an meiner Person das Walten Gottes. 
II Es folgt 1—10 der Nachweis, dass die Urapostel die Berechtigung der 
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wieder nach Jerusalem hinauf mit Barnabas und nahm auch den Titus 
mit: ich ging aber auf Grund einer Offenbarung. Und ich legte ihnen 
das Evangelium vor, das ich unter den Heiden verkiindige, besonders 
aber den Angesehenen, dass ich nicht ins Leere liefe oder gelaufen 
ware. Aber nicht einmal mein Begleiter Titus, der doch ein Grieche 
war, wurde gezwungen, sich beschneiden zu lassen: und zwar um der 
eingeschlichenen falschen Briider willen, die sich eingedrangt hatten, 
um unsere Freiheit, die wir in Christus Jesus haben, zu belauern, da- 


paulinischen Verkiindigung selbst anerkannt haben. 1 G& 16’ ét@v: && wie 
Mec 21 Act 2417: es betont hier den inzwischen verflossenen Zeitraum und 
ist nahere Erlauterung des émetta: daraus folgt mit héchster Wahrscheinlich- 
keit, dass die 14 Jahre von dem vorigen Jerusalemer Aufenthalt an zu rech- 
nen sind. Barnabas vgl, I Cor 96 Col 410 und zu Act 436. aédAty feblt 
bei Irenaeus III 13, 3 (Tertullian adv. Marc. V 3 p. 57411 Kr. ist als freies 
Zitat nicht sicher) Joh. Chrys (z. St. und III 367° M.) und in der copt. 
Uebers., steht in DF u. a. hinter avéBSyy, ist also méglicherweise Zusatz, 
aber ein sinngemiisser. 2 xatx anoxaddudiy (etwa nach Analogie von Act 
169 zu denken), also auf géttliches Gebot hin, nicht weil Paulus das Be- 
diirfnis nach einer Bestaétigung seines Tuns empfunden hitte. adtoi¢ allge- 
mein und unbestimmt gefasst ‘den Jerusalemern’, wie wir auch sagen. x%at 
totav wie Mc 434 u. 6. = in besonderer Sitzung, worin der Nebenbegriff 
liegt, dass dies das Bedeutsamste war. of doxoivtes = of Goxobvtes eivat tr 
v. 6 ist gelaiufiger Ausdruck fiir ‘die Angesehenen’: Epictet Enchir. 3312 of 
éy OmEp0x7) Soxodvtes Herodian IV 210 yuvarx@v tov év a&imoet efvar Soxody- 
twv Plato Gorgias 472° Huthydem 303° of Goxotvteg eivat tt (weiteres bei 
Weitstein), so dass man nicht berechtigt ist, eimen ironischen Ton in dem 
Wort zu suchen. Gemeint sind die vy. 9 deutlich bezeichneten. Dass die 
Bezeichnung ein Stichwort im Munde der Gegner war (Lipsius Zahn), lasst 
sich aus der dreimaligen Wiederholung nicht sicher erschliessen. py mw¢ eg 
xevov teéxw (Conj.) 7 é6eapov (Ind.) ist Furchtsatz (zur Konstr. vgl. I Thess 
35. Gal 411 Blass § 65, 3): der Ind. driickt das méglicherweise bereits 
Hingetretene aus: toéxw in der Rennbahn wie 57 s. zu Rom 916 I Cor 9 24. 
Der schliessliche Erfolg der paulinischen Missionstatigkeit war allerdings 
davon abhingig, ob die dcxodvteg sie anerkannten. Denn auf die Dauer wire 
der Zustand unhaltbar gewesen, dass die von Paulus gegriindeten Gemeinden 
einer Religion anhingen, welche die Augenzeugen des Lebens Jesu einstim- 
mig als nichtchristlich ablehnten. So wenig er den doxobdvteg also innerlich 
ein Recht zugestand, iiber sein Evangelium zu richten, so wertvoll musste 
ihm doch in praxi ihre Zustimmung sein. 3 Die Hauptfrage, aus deren Be- 
antwortung sich alles andere ergibt, ist also die nach der Notwendigkeit der 
Beschneidung fiir die Heiden. Die Urapostel haben, wie das Beispiel des 
Titus zeigt, in die Verneinung eingewilligt. oddé Titoc, geschweige denn die 
Gesamtheit der Heidenchristen. 4 &:& 68 todg m. v. kann nicht nach Ana- 
logie von I Cor 315 oder Gal 22 Rom 322 930 I Cor 26 Phil 28 eine den 
Satz v.s fortsetzende nihere Erliuterung sein ‘und zwar um der Falschbrii- 
der willen’ (Sieffert), weil solche erlaiuternden Anhingsel durch genaue Hin- 
fiigung in den voraufgehenden Satz, meist sogar Wiederholung des erlauter- 
ten Wortes kenntlich sein miissen. Theodor v. Mops. (Catene 29.4) und nach 
ihm Theodoret (III 367 Sch.) erkliren das 62 fiir ,,iiberfliissig* (megtt6¢ d. h. 
modern ausgedriickt: sie streichen 6¢), durchhauen also den Knoten statt ihn 
zu lésen. Vielmehr weist der Satzbau unweigerlich darauf hin, dass mit 6% 
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5 mit sie uns knechteten — denen sind wir auch nicht fiir eine Stunde 
gehorsam gewichen, damit die Freiheit des Evangeliums bei euch bliebe. 


6 ein neuer Satz beginnt, der aber mit v. 5 anakoluthisch endet. Richtig 
ist aber an der oben abgelehnten Erklirung, dass 6 keinen Gegensatz zu 
bezeichnen braucht, sondern sehr oft eine Erliuterung einfiihrt = ‘und zwar’. 
Wie die Analogie der tibrigen Anakoluthe lehrt (Rom 512 ff. 1523 ff. I Cor 
915 IL Cor 56 ff. 7s f.) ist der urspriinglich beabsichtigte Gedanke dem Fol- 
genden stets zu entnehmen: er hat sich hier in die Form von vy. 5 gekleidet 
(Lipsius), das eff tH Onotay7 ist ja inhaltlich = megitepetvy Titov; d. h. 
Paulus hatte den Satz etwa so angelegt: 6t& 68 tods evdadédqpous . . od 
meptétenov adtov: od yap sBovdrdpyy ob8& npdg Woav eiEon adtots tH brotayy, 
aber er verwickelt sich in der Folge geschachtelter Relativ- und Finalsatze. 
»P. wollte sagen, dass um des Auftretens jener falschen Briider willen der Streit 
um die Beschneidung des Titus die prinzipielle Bedeutung erhielt, die den 
Apostel zur kriftigsten Behauptung seiner Selbstiindigkeit herausforderte« 
(Lipsius). Die Frage, ob er unter anderen Umstianden den Titus beschnitten 
haben wiirde, will Paulus damit schwerlich beantwortet wissen, und es ist 
wohl zu kiihn, sie unter Berufung auf den andersartigen Fall des Timotheus 
Act 163 zu bejahen, obwohl dies.Ja sich auch logisch aus dem Wortlaut 
unserer Stelle ergibt. Dass die Falschbriider Judaisten sind, geht daraus 
hervor, dass sie die Freiheit des Evangeliums in Knechtschaft (des Gesetzes) 
verwandeln wollen vgl. 51 u. 6. evdddeApor sind sie, weil ihnen die brii- 
derliche Gesinnung fehlt: sie kommen mit der Absicht zu spionieren und 
Anstoss zu nehmen. mnapetoaxto., wiederaufgenommen durch napetoyjAtov 
deutet das Unehrliche ihres Hineinkommens an, vermutlich die Verheimlichung 
ihrer wahren Absichten oder dgl. Sieffert und Zahn fassen maperoaxtovg 
vom Kintreten in die Christenheit, deren rechtmissige Glieder (a&dehqot) sie 
nicht sind. Es handelt sich allgemein um das Auftreten judaistischer Spione 
und Aufwiegler in den paulinischen Gemeinden, um derentwillen Paulus in 
Jerusalem nun sein Recht verteidigt, nicht etwa um eine Szene zwischen den 
evéddehoor und Paulus in Jerusalem. Das xataoxonfjicoat findet natiirlich 
in paulinischen Gemeinden statt: eine Probe davon gibt v. 12 fiir Antiochia. 
5 ois fehlt, um den Anakoluth zu beseitigen, bei Marcion nach Tertullians 
Zeugnis (adv. Mare. V 3) und quidam die Victorinus kennt (s. zu der gan- 
zen Stelle Zahns Exkurs I S. 287 ff.): Tertullian selbst nebst anderen alt- 
lateinischen Zeugen (Irenaeus D* d e Victorin, Ambrosiaster, Pelagius u. a.) 
lassen ot¢ odd weg, womit der Sinn auf den Kopf gestellt ist: als momen- 
tane Konzession an die Falschbriider soll Paulus den Titus ohne Zwang 
beschnitten haben, um die Freiheit des Evangeliums zu verfechten! Denn 
es ist nicht méglich, den scharf betonten v. 3 (mit Zahn) als Parenthese 
zu fassen und v. 4—s5 (unter Streichung von ot¢ oddé) als Fortfiihrung 
von v. 2 in dem Sinne zu nehmen: ‘meine Reise nach Jerusalem war eine 
momentane Konzession an die Urapostel, um dadurch die Falschbriider zu 
besiegen’. Und gesetzt, der Urtext hatte wirklich mpd¢ dpav sifapev gelau- 
tet, so ist wohl die Interpolation eines odéé, nicht aber der die glatte Kon- 
struktion ohne Not in einen unertriglichen Anakoluth verwandelnde Zusatz 
von oi¢ zu verstehen: daran scheitert die Annahme Zahns, urspriinglich habe 
aig oddé nicht im Text des Paulus gestanden. Da der tva-Satz den idealen 
Zweck des paulinischen Handelns angibt, so folgt aus mod¢ bac nicht, dass 
damals die Galatergemeinde bereits bestanden haben miisse. Aus dem od8é 
mpos Mpav elCapev ti Srotxy% folet doch wohl, dass allerdings das Ansinnen, 
den Titus beschneiden zu lassen, dem Paulus in Jerusalem gestellt wurde — 
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Aber von seiten der Angesehenen — wie viel immer sie galten, macht 6 
mir nichts aus: Gott sieht des Menschen Person nicht an — mir nim- 
lich haben die Angesehenen nichts weiter auferlegt, sondern im Gegen- 7 


also von den Uraposteln. Aber er wies es ab, um den Hetzern in seinen 
Gemeinden keinen Anhaltspunkt zu geben, und die Apostel gaben nach. Dass 
die evdéddehpot selbst in Jerusalem gegen Paulus aufgetreten seien, folgt 
nicht aus dem Wortlaut.. V. 6 bringt wiederum ein schwieriges Satzgebilde. 
Die Erklaérung Siefferts ‘Von den Autorititen her, durch ihre Sendung und 
Beauftragung etwas Grosses zu sein, ist mir wertlos’ scheitert daran, dass 
ot Coxodvtes elvat tt eine feststehende Phrase ist (s. zu2). WWeber hat (im 
Katholik 1900 I 481 ff.) die zuniichst bestechende Erklarung vorgeschlagen : 
‘Von Seiten der Vielgeltenden aber her, wie beschaffen (angesehen und mit 
Vertrauen vorgeblich ausgezeichnet als deren Beauftragte und Abgesandte) 
ehedem sie (die Falschbriider) waren, geht mich nichts an — das (dussere) 
Ansehn eines Menschen (wie es jene Gesetzeseiferer eine Zeit lang seitens 
der Altapostel sich zu verschaffen wussten) gilt vor Gott nichts — denn 
mir haben die Geltenden hinzu nichts vorgelegt’. Dadurch ist das Anako- 
luth beseitigt und die sonst in oddév por Crapéper liegende Bemingelung der 
urapostolischen Autoritit beseitigt. Aber dieser Ausweg scheint auch sprach- 
lich unmoéglich zu sein, da Belege véllig fehlen. Fiir etui t and ttvog in 
diesem Sinne kenne ich keine Stellen: das Analogon ist etwa énatvetodat 
amo ttvog oder xptveotat amd tives, tywhy Exetv and trvog: das heisst aber 
‘auf Grund von etwas’ gelobt, beurteilt, geehrt werden; und Omolot note 
joav heisst, wenn die Beziehung auf Soxobvtes beseitigt ist, auch nicht mehr 
ohne weiteres ‘wie angesehen sie waren’. Dann bleibt nur wieder die An- 
nahme eines Anakoluthes iibrig, die an sich keinerlei Schwierigkeit hat, am 
wenigsten nach v. 45. Paulus hatte den Satz etwa so angelegt: and o¢ 
TOV Conobvtmy sivat tr oddév prot Meccavetety: der Hinschub hinter t hat dann 
die Konstruktion umgeworfen, so dass er mit éo! yxo neu ansetzt. Hier 
ist 6 Gegensatzpartikel: mit den Yevéddedpor musste ich kimpfen, aber 
von den 6oxodvteg wurde mir nichts aufgelegt. Nachher ist der Gegensatz 
anders gefasst: die bevdadeAyot bringen angebliche Forderungen der doxody- 
tég an meine Gemeinden: mir haben diese nichts derartiges aufgelegt. Der 
Zwischensatz 6motot mote — AapBdver erklirt das Ansehn der Urapostel 
fiir eine gleichgiiltige Sache. Das ist zunichst auffillig, da ja eben in die- 
sem Zusammenhang das Wesentliche darin besteht, dass die Goxodvteg im 
Gegensatz gegen die Falschbriider mit ihrer Autoritiit den Paulus gedeckt 
haben: wie kann er da in demselben Atem diese Autoritat fiir wertlos er- 
kliren? Und doch lisst es sich als gut paulinischer Zwischengedanke trefflich 
verstehen: wie die ganze Reise nach Jerusalem (s. zu v. 2), so erscheint dem 
Paulus auch dieser Bericht iiber sie als eine an sich nicht notwendige Konzes- 
sion. Und da kann er nicht umhin, gerade in dem Moment, wo er sich auf die 
Autoritaét der Urapostel beruft, hinzuzufiigen, dass dies Zeugnis fiir ibn selbst 
keine innerliche Bedeutung habe, da es ein Menschenurteil sei, das vor Gott 
nichts gelte. Er weiss sich von Jesus berufen und braucht die Bestitigung 
seines Evangeliums durch die Urapostel nicht: nur den Menschen gegeniiber 
ist sie ihm — wie wir sehen — von Wert. 6zxoto! mote ist tibrigens guales- 
cumque, nicht quales aliquando, bezeichnet also nicht an sich ‘den aus der 
Vergangenheit abgeleiteten Vorzug der alteren Apostel’ (Lipsius). 7joav = 
damals, als dies geschah. Vgl. Ps. Salom. 219 0 ded¢ xpitg Gtnarog nal od 
Savpace mpdownov Henoch 638. mpcouvédevto hier nicht wie 16, was sinn- 
los wiire, sondern wortlich zu verstehen. 7 (édvte¢ aus den Erziihlungen des 
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teil, als sie sahen, dass ich mit dem Evangelium der Unbeschnitten- 
heit betraut bin so wie Petrus mit dem der Beschneidung — denn 
der auf den Petrus wirkte zum Apostolat der Beschneidung, hat auch 


9auf mich gewirkt fir die Heiden — und die Gnade erkannten, die mir 


oO 


gegeben war, da haben Jakobus und Kephas und Johannes, die als die 
Sdulen gelten — mir und Barnabas die Hand der Gemeinschaft ge- 
geben, dass wir fir die Heiden und sie fiir die Beschneidung (seien): 
nur sollten wir der Armen gedenken, und ich habe mich auch (stets) 
befleissigt, eben dies zu tun. 


Paulus iiber seine Berufung und Erfolge (v. 2). Petrus ist unter den 3 ‘Sau- 
len’ also der typische ‘Missionar’: so zeichnen ihn auch die Act. 8 évepyetv 
wohl nicht ‘wirken in’, sondern dat. commodi, wie Zahn S. 10129 zeigt. 
Apollinaris Anac. 1 p. 24224 L. sagt zwar 200 évepytjoavtog avdepwnw, aber 
uum 34 p. 18020 und Timotheus ad Prosdoc. 2 p. 28414 év avidpurw. 
xat wieder unlogisch, nur zur Betonung des folgenden Wortes. et¢ ta 
édvy verkiirzt fiir et¢ anootoAyy tv é}v@v: Lipsius halt die kurze Aus- 
drucksweise fiir Absicht und vermutet mit Holsten, »dass die Alteren 
Apostel Paulus den eigentlichen Apostelnamen nicht zuerkannt haben«. 
Das ist falsch, weil Paulus hier in v.s nicht itiber die Worte der Ur- 
apostel referiert, sondern von sich aus eine Zwischenbemerkung macht: 
vgl. auch v.9, wo auch bei ets thy mepttophy die anootoAy fehlt. 9 Ja- 
kobus als Bruder des Herrn (s. zu Mc 63) und Leiter der Jerusalemer 
Gemeinde an erster Stelle genannt: eine Reihe lateinischer Zeugen (DFG 
Tertullian u. a.) und Marcion (Zahn Gesch. d. Kan. II 499) stellen iibrigens 
(Rom zu Ehren oder als ersten Apostel) den Petrus an die Spitze. sotdAar 
das Bild bei Griechen und Rémern ebenso beliebt wie bei uns: Beispiele 
gibt Wettstein. Die drei Manner galten als otdAa fiir die exxAyota, die 
Christenheit, bei den Judenchristen. Sie bekraftigten durch Handschlag (vel. 
Wettstein), dass sie uns als xow.vwvol Xorotod) und év Xetotm anerkannten. 
Dann unlogisch angehingt der Finalsatz tva yets xti.. abhingig von dem 
unausgesprochenen Gedanken: ‘mit der niheren Bestimmung’. 10 Nur eine 
Zusatzbestimmung ist gemacht worden: ‘Nichts anderes als die dussere Hilfs- 
bediirftigkeit der jiidischen Christen solle einen Anspruch auf deren Beriick- 
sichtigung durch die Heidenmissionare begriinden’ (Zahn). In sofern das 
ovdévy von v.6 zu korrigieren. Die Sorgfalt, mit der dies nachgetragen wird 
(vgl. I Cor 116), biirgt dafiir, dass Paulus wichtigeres sicher nicht ausge- 
lassen hat. Ueber das sog. Aposteldekret und iiberhaupt das Verhaltnis 
unsrer Stelle zu Act 15 s. zu d. St. abdtO todto ist betonte Wiederholung 
von 6. V. 11—14 bringen im Zusammenhang mit dem eben berichteten ein 
drastisches Beispiel fiir die Energie und Selbstiindigkeit, mit welcher Paulus 
diese in Jerusalem erkimpfte Gesetzesfreiheit seiner Gemeinden selbst dem 
Petrus gegentiber verteidigt hat und zeigen zugleich, wie wenig Petrus ge- 
eignet ist, als grundsidtzlicher Verfechter des judaistischen Programms auf-. 
gerufen zu werden: er hat ja seine Autoritiét selbst untergraben. Der Ab- 
schnitt leitet also bereits zum zweiten und Hauptthema des Briefes, der Be- 
kiémpfung des Judaismus tiber. Schwerlich ist er gradlinig mit 1 13210 zu 
verbinden als ‘noch eine Begegnung mit Petrus’ (Zahn). In der von Paulus 
geleiteten Antiochenischen Gemeinde essen, wie 13 (of Aovnol “lovdator) zeigt, 
die anscheinend in der Minoritét befindlichen (v. 12* gar nicht besonders ge- 
nannten) Juden mit den Heiden gemeinsam, also ohne Beobachtung der jii- 
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Als aber Kephas nach Antiochia kam, bin ich ihm ins Gesicht 
entgegengetreten, weil er gerichtet war. Namlich bevor einige Leute 
von Jakobus kamen, ass er mit den Heiden zusammen; als sie aber 
gekommen waren, zog er zurtick und sonderte sich ab aus Furcht vor 
den Beschneidungsleuten. Und mit ihm heuchelten auch die tbrigen 
Juden, so dass selbst Barnabas durch ihre Heuchelei mitgerissen wurde. 
Als ich jedoch sah, dass sie nicht aufrecht standen in der Wahr- 
heit des Evangeliums, sagte ich zu Kephas vor allen: Wenn du als 
Jude heidnisch und nicht jiidisch lebst, wie willst du die Heiden 


dischen Speisegebote (Act 102s 113 Le 152, niheres bei Bousset Judentum? 
108). Damit sind nicht die tiglichen Mahlzeiten gemeint, was sachlich un- 
moglich erscheint, sondern die deinva xveraxa, deren Charakter eben die 
Gemeinschaftlichkeit des Mahles notwendig erfordert, wie I Cor 1117 ff. 
(xotvwvia I Cor 1016 ff.) betont wird. Petrus hat bei einem Besuch in An- 
tiochia kein Bedenken dabei gefunden, diese Sitte mitzumachen. Wenn nun 
Lipsius fortfaihrt ‘als Jakobus hiervon erfihrt, sendet er Abgeordnete nach 
Antiochia, um dem Petrus die strenge Trennung von den Heiden, soweit sie 
nicht ihrerseits der jiidischen Lebenssitte sich fiigen wollten, zur Pflicht zu 
machen’, so ist damit zu viel, wenn auch nichts Unwahrscheinliches, aus dem 
Text herausgelesen. Es steht nur da, dass einige Leute aus Jerusalem zu 
einem nicht naher bezeichneten Zweck nach Antiochia kommen und sich 
weigern, diesem Brauch sich anzuschliessen. Dadurch wird auch Petrus be- 
denklich, scheut sich vor den Jerusalemer Gesandten und hebt die Tischge- 
meinschaft mit den Heidenchristen auf: Paulus bezeichnet das als ‘Heuchelei’, 
weil es nicht aus innerer Ueberzeugung, sondern aus Menschenfurcht entspringt. 
Nun folgen auch die antiochenischen Judenchristen diesem Beispiel, ja sogar 
die rechte Hand des Paulus, sein Genosse beim Jerusalemer Vertrag, Bar- 
nabas. Damit ist das in Jerusalem nicht geléste Problem aufgeworfen, 
welcher Teil in gemischten Gemeinden die Lebenshaltung bestimmen soll. 
Hine getrennte Feier des Herrenmahles ist der Natur der Sache nach aus- 
geschlossen. Paulus hatte die Frage im heidenchristlichen Sinne gelést. Die 
nun eingetretene Absonderung der Juden kann nur mit der Forderung 
verbunden gewesen sein, die Heidenchristen méchten sich zur Aufrecht- 
erhaltung der Tischgemeinschaft den jiidischen Sitten anbequemen. Das 
steht in v. 13 nicht ausdriicklich da, folgt aber aus der Situation und wird 
durch den Vorwurf v. 14 t& E0vyn avaynaterc fovdatCew direkt bestitigt. In 
dieser kritischen Situation greift Paulus energisch ein und fiihrt den Mann, 
dessen Autoritit an der Spaltung Schuld ist, vor versammelter Gemeinde ad 
absurdum. Ueber den Erfolg héren wir nichts. 11 xateyvwapévog vgl. Rom 
1423 Joh 318 durch sein eigenes Verhalten. 12 ‘Jedenfalls kann die Nen- 
nung des Jakobus hier nur den Zweck haben, die Wirkung, welche die An- 
kunft jener Leute in Antiochia hervorruft, daraus zu erkliren, dass sie im 
Wesentlichen seine Grundsitze teilten’: so Sieffert ansprechend, also ‘von 
Jakobus’ statt ‘von Jerusalem’; oder aber ‘von Jakobus geschickt’. 7Aev 
SBD*G ist alter Schreibfehler, vielleicht durch die umgebenden Singulare 
veranlasst. tods éx meprtoij¢ = ‘die Judenchristen’ tiberhaupt, nicht bloss 
die Abgesandten. 18 cvvaniydy: das ovv- nicht zu dxoxpice: vgl. Rom 12 16 
Phil 127 310 Il Tim 310 Gen 1915 = ‘mit ihrer Heuchelei fortgerissen’ 
(Zahn) sondern t7 Sroxpice: ist dat. instrumenti = durch ihr Verhalten, wel- 
ches Paulus als Onéxp:cig bezeichnet. 14 dptormodéw (bis jetzt noch &ma¢ 
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15 zwingen, jiidisch zu leben? Wir sind von Geburt Juden und nicht 
16 »Siinder aus den Heiden«, aber da wir wissen, dass der Mensch nicht 
gerecht wird aus des Gesetzes Werken, sondern nur durch den Glauben 
an Christus Jesus, haben auch wir an Christus Jesus geglaubt, um aus dem 
Glauben an Christus gerecht zu werden und nicht aus des Gesetzes 
Werken, denn aus des Gesetzes Werken »wird kein Fleisch gerecht- 
17 »fertigt werden«. Wenn wir aber bei unserm Streben, in der Gemein- 
schaft mit Christus gerecht zu werden, auch selbst als Siinder erfunden 
wiirden, ist dann etwa Christus ein Diener der Sinde? Nimmermehr! 
is Denn wenn ich das, was ich niedergerissen habe, wieder aufbaue, stelle 


Aeyépevov) = ein oeddnovc, Mensch mit geraden Fiissen, sein: demnach npd¢ 
= ‘in Bezug auf’. Aber médglich bleibt ‘gerade gehen’ und mpog = ‘auf’ 
das Evangelium ‘zu’. (Cyj¢: das Prasens wohl nur rhetorisch wirksame Gegen- 
iiberstellung zu avayxaterg etwa zu erginzen ‘gelegentlich, unter Umstinden’ 
(ahnlich Sieffert Lipsius); ‘médglich ist auch, dass Petrus nur in Bezug auf 
das Essen mit den Heiden sein Verhalten geindert hatte, im iibrigen aber 
fortfuhr, im Verkehr mit ihnen manche jiidische Aengstlichkeit beiseite zu 
setzen’ (Zahn). 15—21 Zunichst wird die Form der Ansprache an Petrus 
— aber auch nur die Form — beibehalten, um unmerklich in eine Predigt 
an die Galater iiberzugehen, in welcher die thematischen Hauptgedanken des 
paulinischen Glaubensevangeliums kurz ausgesprochen werden. Sie kehren 
fast simtlich in erweiterter Form und mit ausfiihrlicher Begriindung im R6- 
merbrief wieder. V. 15 gibt dem~ganzen Stolz des Judenchristen (7<IG¢) 
Ausdruck, aber nur, um ihn im folgenden zu vernichten. ¢§ é0v@v auaptw- 
hot vgl. I Cor 611 Le 632 f. = Mt 547. 16 Vgl. Rom 320 Phil 39. Das 
‘nicht aus Werken’, auf dem hier der Nachdruck legt, wird dreimal wieder- 
holt. ntottg Xprotod “Inood s. Exk. zu Rom 421 d. Hier besonders deutlich, 
dass miottc X. J. = mroteverv etc X. I. ist, da es mit diesen Worten um- 
schrieben wird (gegen Haussleiter der Glaube J. Chr. 1891 und Kittel, 
Studien und Kritiken 1906, 419. Schlager in Zeitschr. f. neut. Wiss. 1906, 
356 ff.). 17—18 Fiir das Verstiindnis dieser vielgequilten Stelle ist von v. 18 
auszugehen, der anscheinend auf das Verhalten des Petrus Bezug nimmt: wenn 
ich etwas niedergerissen habe (némlich das jiidische Zerimonialgesetz durch 
Tischgemeinschaft mit den Heidenchristen), und es dann (durch die nach- 
trigliche Absonderung) wieder aufrichte, so beweise ich damit, dass ich ein 
schlechtes Gewissen habe, also ein Siinder bin. Der vorhergehende Satz hat, 
wie aus 17) yévotto klar hervorgeht, den Gesamtsinn: Christus ist daran un- 
schuldig. Dann ergibt sich fiir v. 17 eine doppelte Méglichkeit der Erkla- 
rung: 1) Wenn wir Judenchristen in dem Bestreben, nur in Christus gerecht 
zu werden, das Zerimonialgesetz iibertreten und auf solche Irrwege geraten 
wie Petrus, ist dann nicht der paulinische Christus es, der uns zur Siinde 
treibt? Denn hatte Petrus in Antiochia auf gut jiidisch sich fern gehalten 
von den Heidenchristen, so wiirde doch auch Paulus ihn nicht der Siinde 
zeihen! Antwort: (v. 1s) Nein, denn ich tadle an Petrus ja auch nicht das 
Abweichen vom Gesetz, wenn es aus Glauben geschehen wire, sondern das 
Zuriickkehren zu ihm, wodurch sich sein schlechtes Gewissen erwies. Er 
erkannte dadurch das Gesetz doch als Norm an, und war nun an ihm ge- 
messen ein ,,Uebertreter“: da er nicht aus Glauben, sondern aus Gedanken- 
losigkeit vom Gesetz abgewichen ist, war sein Tun Siinde (Lipsius Bousset). 
2) Wenn wir Judenchristen den Gesetzesweg verlassen und im Bestreben, 
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ich mich als Uebertreter hin. Denn ich bin durchs Gesetz dem Gesetz 
gestorben, um Gott zu leben. Mit Christus bin ich gekreuzigt: es lebt 
nicht mehr mein Ich, sondern Christus lebt in mir. Was ich aber 
jetzt im Fleische lebe, das lebe ich im Glauben an den Sohn Gottes, 
der mich lieb gewonnen und sich fiir mich hingegeben hat. Ich mache 
Gottes Gnade nicht zu nichte: ja, wenn durchs Gesetz Gerechtigkeit 
(kaAme), dann ware Christus umsonst gestorben! 

Ihr unverstandigen Galater, wer hat euch verzaubert, denen doch 
Jesus Christus vor die Augen gemalt war, und zwar der gekreuzigte! 


nur durch Christus gerecht zu werden als arme Siinder den Heiden gleich- 
gemacht werden, dann erweist sich (wie die Gegner behaupten) Christus als 
eimer, welcher den Menschen zu einem siindigen Zustand verhilft, die Siinde 
fordert und vermehrt (v.18, Zahn, Sieffert). Fiir v.1s schlagt Zahn eine Auf- 
fassung vor, welche den Uebergang zu 19 erleichtert: Das ist aber nach 
meiner Lehre nicht der Fall, denn nur wenn ich (Paulus) dasselbe, was ich 
niedergerissen habe, die pharisidische Gesetzesgerechtigkeit, wieder aufbaute, 

wiirde ich mich selbst als Uebertreter darstellen (v. 1s). Das tue ich aber 
_ nicht (v. 19). Man muss sich hier wie so manchmal darein finden, dass die 
unklare Ausdrucksform des Paulus mehrere Deutungen zulisst, und dass die 
sogenannten Beweise der Exegeten auf unsicherem Boden stehen: nicht ein- 
mal die beiden yéo v. 1s. 19 diirfen gepresst werden. ovviotzvw s. zu Rom 35. 
19 Das voranstehende éy® kann (aber muss nicht) einen Gegensatz zu jemand 
bezeichnen, der das in v. 1s Bezeichnete tut oder getan hat (Petrus). ca 
vonov anéthavoy, indem das Gesetz mich auf die Gnade hinwies, wie Rom 
77—25 ausgefiihrt wird, oder (Theod. Mops. z. St. und Cat. 42 31) auf Grund 
des Todesurteils, welches das Gesetz iiber den Siinder spricht, in der Taufe 
gestorben Rom 67.23 74. voum wie Rom 74.6, ovvectavpwnat wie Rom 66 
durch die mystische Vereinigung mit dem o@ua Xerotod (in der Taufe). 20 
vgl. Rom 610. Das éy® ist hier der unwiedergeborene Mensch, der ‘alte 
Adam’ vgl. Rom 7 14 ff. und Exk. dazu (S. 37 unten). év éuol = év caput 
= in dem noch yorhandenen leiblichen Rest des alten Adam: genaue Pa- 
rallele II Cor 103 (s. zu d. St.). tod ayannhouvtog usw. ist dem formalen 
Zusammenhang unsrer Stelle fremd, zeigt aber deutlich, wie stark Paulus bei 
dem Wort miottc den Begriff des liebevollen Vertrauens empfindet Exk. zu 
Rom 421 d. Vgl. auch Rom 837 Eph 52 undII Cor 89. Fiir tod vicd tod 
%eod (was SAC mit Marcion und der Mehrzahl auch der altlateinischen 
Zeugen bieten) lesen BD*FG tod deod xat Xerotod, was Zahn als schwieri- 
gere und seltenere Lesart fiir urspriinglich halt. Marcions “yop%oavtog (Zahn 
Gesch. d. Kan. Ii 499) ist wohl Korrektur nach 313. 21 Die negative Form 
durch den Gegensatz gegen die Judaisten bestimmt (dpelg 6 adetette thy 
yéewv, was aber nur indirekt ausgesprochen wird), nicht etwa durch einen 
gegnerischen Vorwurf, Paulus verachte die Gnade. Gwpedv, weil dann der 
313 ausgesprochene Erfolg doch nicht eingetreten wire. ULL Zornig drohend 
sind die letzten Worte verklungen. Es folgt eine Pause. Und dann hebt 
der Apostel an, seiner geliebten Galatergemeinde ins Herz zu reden: ge- 
denket der ersten Zeiten, da ihr von mir das Evangelium vernahmt und seine 
Wundermacht in euch spiirtet: antwortet selbst, kam das aus des Gesetzes 
Werken oder aus dem Glauben? Aber schnell fiihrt der Hifer zu beweisen 
den Paulus vom Persénlichen wieder zum Sachlichen. Seht ins Alte Testa- 
ment: schon Abraham, der Prototyp der Christen, ward aus Glauben gerecht, 
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Nur das will ich von euch wissen: habt ibr aus des Gesetzes Werken 
den Geist empfangen oder aus dem Horen der Glaubensbotschaft? Seid 
ihr so unversténdig? Angefangen habt ihr im Geist: nun wollt ihr im 
Fleisch enden? All das habt ihr vergebens erlebt — wenn’s wirklich 
vergebens war! Nun, der euch den Geist spendete und Wunder unter 
euch wirkte, (tat er’s) wegen der Gesetzeswerke oder wegen des Hoérens 
der Glaubensbotschaft? 

So hat Abraham »Gott geglaubt, und es wurde ihm zur Gerechtig- 
»keit gerechnet«. Merket also, dass die Glaubensmenschen, dass die 
Abrahams Séhne sind. Da die Schrift voraussah, dass Gott die Heiden 
aus Glauben gerecht macht, verkiindete sie dem Abraham vorher »in 


nicht aus des Gesetzes Werken; das ist die These, die v. 71s mit den 
Mitteln der allegorischen Interpretation bewiesen wird. 1 Nennung des Na- 
mens als starke Betonung der persénlichen Note s. zu I] Cor 611. Der v.3 
wiederholte Tadel avéyto soll zur Aufmerksamkeit auf die Beweisfiihrung 
anspornen: wenn die Galater rechtzeitig ihren Verstand gebraucht hatten, 
ware ihr Abfall vom paulinischen Evangelium unméglich gewesen — aber 
sie waren ja wie verzaubert. mpoeypayy in der ersten Missionspredigt des 
Paulus. éotavewyévog in betonter Stellung (Gegensatz 511): in ihm sind 
sie ja dem Gesetz gestorben 219.21 313. 2 Folgt als erstes die Erinnerung 
an den ‘Beweis des Geistes und der Kraft’: ihr habt ja doch in euch das 
Wehen des géttlichen Pneuma gespiirt, als ihr meiner Rede glaubig gefolet 
waret — und damals wusstet ihr noch nichts von des Gesetzes Werken: 
folglich hat Gott selbst euch bezeugt, worauf er Wert legt! motr¢ ‘Glaubens- 
botschaft’ s. Exk. zu Rom 421g. 3 Weil mvedmatt = mlotet, ist caput = 
vom.  emiteActote Medium nach Analogie des Gegensatzes évapFdpevor, 
nicht ‘zu Ende fiihren’ sondern intransitiv ‘zu Ende kommen’. avedpate und 
oapxt sind Dativi instrumenti: die Uebers. gibt nur die im Deutschen iibliche 
Formel. 4 tooait«: die v. 2.5 erwaéhnte Geistesbegabung und Wunderwir- 
kungen, also hier xné&oXw vom gliicklichen Hrleben. ¢ ye xat ist ‘falls wirk- 
lich, wenn anders’ und erhilt seine spezielle Bedeutung aus dem Zusammen- 
hang, so II Cor 53 = ‘sintemal’. Hier wohl ‘falls es wirklich umsonst 
gewesen ist, was ich nicht hoffen will’. V. 5 wiederholt den Gedanken von 
v. 2, Hllipse des Hauptverbums in temperamentvoller Rede: erg. todto 
érotycev. 6 Der Uebergang von dem Appell an die persénliche Erfahrung 
zur biblischen Beweisfiihrung ist durch nichts vermittelt als durch das ver- 
legene Flickwort xadws. Gen 156 wird hier wie Rom 4 zum Ausgangs- 
punkt des Schriftbeweises genommen. Abraham, dessen Person ja fiir jeden 
Juden eine geheiligte Autoritit besitzt, wird gerade als Urbild eines aus dem 
Glauben und nicht aus Werken gerecht Gewordenen hingestellt: das wird 
hier einfach ohne Hrlauterung aus dem Wortlaut von Gen 156 gefolgert; 
naher ausgefiihrt ist dieser Teil des Beweises Rom 44 ff. Ueber Abraham 
als Glaubenstyp s. Exk. zu Rom 421 S. 24. 7 Paulus argumentiert nun 
weiter, dass demnach die Glaubensleute (of éx miotews wie Rom 416, & &p- 
Yov v. 10, of &x Tepttopijig 212 Rom 412 u. 4.) die wahren Séhne Abrahams 
sind. Doch diese zunachst verbliiffend kiihne Folgerung bedarf einer niheren 
Hrlauterung: sie wird in v. s gegeben. Man kénnte ja einwenden, die Recht- 
fertigung Abrahams sei ein ganz besonderer Fall, der eine Verallgemeinerung 
nicht vertrage. Aber Gen 1818 (Evevdoyndjocovta ev abt ndvta ta sdvy 
TiS y7js, die Variante év col aus Gen 123) sagt die Schrift klar, dass der 
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»dir sollen alle Heiden gesegnet werden«; es werden also die Glaubens- 
menschen mit dem glaubigen Abraham gesegnet. 

Namlich die, welche aus des Gesetzes Werken sind, die sind unter 
einem Fluch, denn es steht geschrieben: »Verflucht ist jeder, der nicht 
>in allem bleibt, was in dem Buche des Gesetzes geschrieben steht, es zu 
»tun«. Dass aber durchs Gesetz keiner bei Gott gerecht wird, ist klar, 
denn »der aus dem Glauben Gerechte wird lebenc. Das Gesetz ist 
aber nicht aus Glauben, sondern »wer dies tut, wird dadurch leben«. 
Christus hat uns losgekauft aus dem Fluche des Gesetzes, indem er fiir 
uns ein Fluch wurde — denn es steht geschrieben: »Verflucht ist jeder, 
»der am Holz hangt« — damit auf die Heiden der Segen Abrahams 
komme in der Gemeinschaft mit Jesus Christus, damit wir die Ver- 
heissung des Geistes empfingen durch den Glauben. 


Abraham zu teil gewordene Segen sich iiber alle Heiden der Erde durch ihn 
ausgiessen solle. Mit diesem Segen fiir die Heiden kann aber — so fiigt 
Paulus in Gedanken hinzu — nur die v. 6 verkiindete Gerechtigkeit aus dem 
Glauben gemeint sein, folglich 9 besteht die Behauptung von v.7 zu Recht. 
Indem Gott Abraham segnet, spricht er denselben Segen prophetisch iiber 
die Heiden, sie werden ov 1H mrat@ “Afpadu gesegnet. Aehnlich wird 
Rom 417 ff. die Bezeichnung Abrahams als natyp rmodA@v édvOv gewertet. 
10 Die Gesetzesleute haben dagegen keinen Segensspruch fiir sich ins Feld 
zu fiihren: denn da ja doch kein Mensch das Gesetz halten kann [dieser 
notwendige, Gedanke ist hier als selbstverstandlich nicht ausgesprochen], so 
gilt ihnen der Fluch Deut 27 26 éntxatapatog mao avdpwmog O¢ Obx Eppever 
év T&ow tots Oyots tod vowov (so AB, Br6Atov F) todtov tod (om B) norijour 
advtobs (adté Lucian). 11 Und der Spruch Hab 24 (vgl. Rom 117) beweist, 
dass das Gesetz nicht gerecht machen kann, weil dies ja eben der Glaube 
tut. 12 Dass aber Gesetz und Glaube sich gegenseitig susschliessen, folgt 
aus Lev 185. Die gleiche Stelle wird auch Rom 105 in demselben Gegen- 
satz zitiert, der Gedanke auch Rom 213. Nachdem v. 11.12 nachdriicklich 
die negative Bedeutung des Gesetzes unterstrichen haben, kniipft v. 13 wie- 
der an y. 10 an. [Dieser Fluch lag auf der ganzen Welt, Juden wie Heiden 
(vgl. Rom 1—2), da ja auch der ganzen Welt das Gesetz galt:] Da ist Chri- 
stus gekommen, hat ihn auf sich genommen und dadurch uns alle, Juden 
und Heiden, losgekauft. Die Argumentation erfolgt wieder auf Grund des 
biblischen Wortlautes: eine xatapa liegt auf allen, die das Gesetz nicht hal- 
ten. Sie lag nicht auf dem gerechten Gottessohn Christus: aber dieser hat 
sich freiwillig fiir uns (stellvertretend s. zu II Cor 514) in den Tod dahin- 
gegeben. Auf dem Tod am Kreuz liegt aber nach Deut 2123 xexataoapeévog 
dnd Peod mao xpeparevog Ext EdAov eine besondere xatépx. Somit hat Chri- 
stus auch durch die Wahl gerade dieser Todesart ausdriicklich darauf hin- 
gewiesen, dass er den Fluch des Gesetzes auf sich nehme. Der ganze zu 
II Cor 521 entwickelte Ideenkomplex wird dabei als den Zuhérern bekannt 
vorausgesetzt: ohne ihn ist unsere Stelle nicht zu verstehen. xatapa priig- 
nant wie II Cor 521 dpaptia und érxatoobvy. Ueber die Vorstellung des 
sEavopatew s. zu 51. 14 So ist durch Jesus Christus die Bahn frei ge- 
macht und der Fluch beseitigt: jetzt kann der Abrahamssegen, nicht mehr 
gehindert durch das Gesetz, frei auf die Heiden sich ergiessen, wir erhalten 
nunmehr durch den Glauben den Gottesgeist. énayyedia tod mvebuwatog kann, 
da das rvebpa ja jetzt bereits faktisch verliehen, nicht bloss in Aussicht ge- 
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la Briider, ich will ein menschliches Beispiel bringen: Selbst eines 
Menschen rechtskraftig gewordenes Testament kann niemand fir nichtig 
16 erklaren oder mit Zusdtzen versehen — dem Abraham aber sind die 
Verheissungen gesagt worden »und seinem Samen<, er sagt nicht »und 
»seinen Samen« in der Mehrzahl, sondern in der Einzahl »und seinem 


stellt wird, nur ‘die im mvedua bestehende (Erfiillung der) Verheissung’ (von 
Gen 181s) sein. Mit v. 15. 17 folgt eine weitere Biirgschaft fiir die Hr- 
habenheit der Abrahamsverheissung tiber das Gesetz, die in Rom 410.11 ihr 
Gegenstiick hat. Wenn schon eines Menschen bestiatigtes Testament nicht 
durch spitere Verordnungen umgestossen werden kann, so noch weniger Got- 
tes Gnadenbestimmung an Abraham durch das 430 (die Zahl nach Ex 12 40 
BeAF) Jahre spater erlassene Gesetz. xat& dviewnov déEyw s. zu Rom 3s. 
Owe zu oddelg &betei, vorangestellt wie I Cor 147 ‘obwohl es nur von einem 
Menschen stammt’. G:a%¥jxy heisst hier wie gewodhnlich ‘Testament’ s. zu 
II Cor 36. xvpdw ist ‘giiltig machen’ durch Beobachtung aller rechtlich 
vorgeschriebenen Formeln, méglich ist auch Zahns Auffassung, die er dem 
Augustin entlehnt, ‘rechtskraftig geworden durch den Tod des Erblassers’. 
emdtatéooeovat heisst ‘eine nachtrigliche testamentarische Verfiigung treffen’ 
mag diese nun in Aenderung, Zusatz oder volligem Ersatz des Testamentes 
bestehen, wie die schon von Wetstein z. St. beigebrachten Parallelen lehren: 
Josephus bell. Jud. I 2s Antipas bestreitet die Giiltigkeit des (I 338 er- 
wihnten) die friiheren kassierenden letzten Testamentes des Herodes av 
THs ETUoradhuns thy Sad hynny etvar xvpiwtéoav vel. 6 und Ant. XVII 94 tac 
TepoTEepas Srabyjnag .., dg dopareatépag elvan ty emrypapeo@y, s. auch Deiss- 
mann Licht v. Osten 578. Conrad in Zeitschr. f. neut. Wiss. V 209 ff. Nur 
ist hier nicht davon die Rede, wie cvddeig zeigt, dass der Erblasser selbst 
neue testamentarische Verfiigungen trifft (wie im Fall des Herodes), wozu 
er selbstverstindlich jederzeit das Recht hat (Zahn S. 16420), sondern dass 
ein anderer sein Testament fiir ungiiltig erklaren (a@detetv) oder neu dariiber 
verfiigen (Emdratéoceothar) will. Ebensowenig kann das rechtskriftige Testa- 
ment Gottes, welches ‘den Abraham und seinen Samen’ zu HErben der Ver- 
heissung einsetzt, durch das spitere Gesetz antiquiert werden. Das Gleich- 
nis hinkt, denn Gott ist nicht als Erblasser gestorben und das Gesetz wird 
hier wie eine von jemand anders als Gott ausgehende Verfiigung behandelt 
(Paulus denkt an die dyyedot v. 19, durch welche der vou0g Gtatayets ist?). 
Es wird ‘als eine dem in der Verheissung ausgedriickten gdéttlichen Willen 
gegentiberstehende fremde Macht vorgestellt’ (Lipsius). Da aber jede Aende-- 
rung in der so oder so doch stets schwierigen Auffassung von v. 17 eine 
Verschiebung auch der bei unserer Erkliirung deutlichen Verhiltnisse von 15 
bedingt, miissen wir uns mit der Schiefheit des Bildes v. i7 abfinden. Jeden- 
falls hat der uns aus II Cor 36 bekannte Begriff der Gtad%xn Gottes mit 
Abraham (wo aber 6tad7xy ‘Bund’ heisst, wie auch Wackernagel Kultur d, 
Gegenwart I 8 S. 304 annimmt) den Paulus zu dieser Formulierung getrieben. 
Erst jetzt kénnen wir versuchen v. 16 zu erkliren, der zunachst wie ein 
Fremdkoérper in dieser Umgebung anmutet (und deshalb von manchen Kri- 
tikern prompt gestrichen wird), weil man keinen verbindenden Gedanken 
sieht. Es zeigt sich da wieder die charakteristische Higenschaft des pauli- 
nischen Briefschreibens: stiirmisch driingen und tiberstiirzen sich die Gedan- 
ken, und nur mit Miihe kann der Apostel sie formen. So kommt es, dass 
er gelegentlich Gedankenspriinge macht oder es dem Leser iiberlisst, die 
Voraussetzungen seines Denkens selbst zu finden (s. zu Rom 35): man muss 
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»Samen«, das heisst Christus — ich meine dies: Das vorher von Gott 17 
rechtskraftig gemachte Testament kann das nach vierhundert und 
dreissig Jahren entstandene Gesetz nicht ungiltig machen und so die 
Verheissung beseitigen. Denn wenn auf Grund des Gesetzes das is 
Erbe (kommt, so kommt es) nicht mehr auf Grund der Verheissung: 
dem Abraham aber ist Gott durch Verheissung gnadig gewesen. 

(Und) was (bedeutet) nun das Gesetz? Der Uebertretungen wegen 19 
ist es hinzugefiigt worden, bis »der Same« kame, dem die Verheissung 
gilt, und verordnet ist es durch Engel, durch die Hand eines Mittlers. 


ihn kennen, wenn man ihn verstehen will. So hier: nur wer da weiss, wie 
der Apostel dies Problem anzugreifen pflegt, kann erraten, was ihn von v. 15 
zu v. 16 gefiihrt hat; Rom 413.14 zeigt es uns, eine Stelle, die ihrerseits 
wieder ihr Licht von unseren Versen erhilt (s. zu d. St.). Unter den a&nay- 
yedtat fiir Abraham und seinen Samen versteht nimlich Paulus hier speziell 
die Gen 2217.18 (vgl. Gen 1315 178) vorkommenden Worte 17 xAypovo- 
proce TO OTEPILA Gov ta> MOAEtg THY OnEevavtiwy (Was Paulus als xAnpove- 
pov etvat xdonov interpretiert wegen des ma&vtw te Edvy) is nat éevevdoyn- 
Vyoovta gv TH oTE MP Watt oov ndvta tk Evy. Also ist der Sinn von 16°: 
die Verheissung an Abraham ist aber eine solche Gatdyxy, ein ‘Testament’, 
denn es wird darin der Erzvater zum xAnpovoj.o¢ eingesetzt. Daran schliesst 
sich ein weiter-, aber vom nachsten Zusammenhang wegfiihrender Nebenge- 
danke, welcher in der Satzbildung als Hauptgedanke erscheint und dadurch 
die Erkenntnis des Gedankenfortschrittes erschwert: »der Wortlaut dieser 
Testamentsverheissung weist (nebenbei bemerkt) deutlich auf Christus hin: 
als Rechtsnachfolger dieses Erbes des Abraham ist ausdriicklich nicht eine 
Mehrheit bezeichnet (das wiirde allerdings als das Volk Israel verstanden 
werden kénnen), sondern eine Hinzelperson im Singular: und das kann nur 
Christus sein. (Die unendliche Schar der Heiden erhalt dann dieses Erbe, 
sobald sie év Xgrot@ ist: dann werden sie ovyxAyjpovono: Xerotod Rom 817 
vgl. Gal 3 28.29)<. Man sieht, es ist ein bei der Erinnerung an den Wort- 
laut von Gen 2218 zufallig aufblitzender Gedanke, der vielleicht mitten im 
Diktieren dem Paulus gekommen ist (Rom 416 ist diese Erklirung wieder 
fallen gelassen), und den er doch nicht unausgesprochen sein lassen will. 
Dem Gefiihl, dass er abgeschweift ist, verleiht er selbst durch die zuriick- 
lenkende Formel todto 6 Aéyw Worte. Zum Ausdruck vgl. Philo de con- 
fus. ling. 170 p. 431 M. td yap vue sic €& ryudv« (Gen 322) obx ep’ Evdc, 
AX ext tAetévwy tietat. In v. 18 wird das Resultat nur in indirekter Be- 
weisform wiederholt. Da die énayyedia = Gradyjxy, der vouoc = fremder 
émtdcadyxy ist, kann der Antritt des Erbes nur auf Grund der énayyedta 
erfolgen, das eine schliesst das andere aus. Faktisch hat Gott aber dem 
Abraham seine Gnade durch die Verheissung bezeugt (xex%prota. = xaetv 
édwxev), womit das Gesetz ausgeschaltet ist. 19—22 Von selbst dringt sich 
nun die Frage nach der eigentlichen Bedeutung des Gesetzes auf: sie wird 
kurz beantwortet wie Rom 520: was gemeint ist, wird Rom 7 1125 aus- 
fiihrlich dargelegt, hier nur noch v. 22. 23 knapp angedeutet. tov mapaBaoewy 
yao ist nicht ‘um den Uebertretungen zu wehren’, sondern ‘um sie zu meh- 
ren’ und nach Rom 415 513 zur bewussten Siinde zu stempeln und so die 
Aussichtslosigkeit des Gesetzesweges deutlich zu zeigen. 19 td onéppa also 
nach v. 16 Christus, welcher der Gesetzesherrschaft ein Ende machte v. 25 
Rom 104. Es folgt nun eine Bemerkung iiber den Ursprung des Gesetzes, 
welche deutlich seinen sekundiren Charakter erkennen lehrt: es ist gar nicht 
ile? 
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2 Der Mittler vertritt aber nicht eine Einzelperson, Gott aber ist eine 
21 Einzelperson. Ist nun das Gesetz wider die Verheissungen Gottes? 
Nimmermehr! Denn (nur), wenn ein Gesetz gegeben ware, das lebendig 
machen kénnte, kime tatsichlich aus dem Gesetz die Gerechtigkeit. 


unmittelbar von Gott gegeben, sondern durch die Engel, deren Vermittler 
dann weiterhin Moses gewesen ist. Dass die Engel das Gesetz gegeben 
hatten, wird auch Act 738.53 Hebr 22 gelehrt: bei Josephus Antiqu. XV 
5s (in einer Rede des Herodes) (tv ‘Iovdaiwv) ta dcutata tHy Ev tots vo- 
wos Ot’ ayyékwv map& tod teod paddvtwv. Weitere Belege fiir diesen Glau- 
ben finden wir nicht, wenn nicht doch die Anschauung des Buches der Ju- 
bilaen 127 21 u. 6., wonach der ‘Engel des Angesichtes’ auf Gottes Geheiss 
dem Moses die Genesis diktiert, hierhin zu ziehen ist: aber Dibelius Geister- 
welt im Glauben des Paulus S. 27 f. weist auf rabbinische Stellen hin, welche 
von einer freundlichen oder feindlichen Teilnahme der Engel an der Gesetz- 
gebung berichten, und wohl den Weg andeuten, auf dem die fragliche An- 
sicht entstanden sein kann. Moses scheint in hellenistisch-jiidischer Literatur 
dfter als peottys, Vermittler zwischen Gott und dem Volke Israel nach Lev 
26 46 bezeichnet worden zu sein: Philo de somniis I 142 p. 642 M werden 
die Engel peotta genannt und dann die Bitte der Israeliten Ex 2019 mit 
BSetPywev Tote tives tHv peottév (d. h. Moses) umschrieben. vita Mos. II 
166 p. 160 M. heisst Moses peottyjs nal cradAuxtyg (s. Vollmer alttest. Zi- 
tate 90 f.). In der Assumptio Mosis (ed. Clemen kl. Texte N. 10 p. 15 aus 
Gelas. conc. Nic. II 18) sagt Moses von sich xat mpoetedoatd pe 6 ted 10d 
AATABOANS xOoWOU Elvat pe Tio Sradyxayns adtod peottyy. In dem Sinne ‘Ver- 
mittler zwischen zwei streitenden Parteien’ wird das Wort gewodhnlich ge- 
braucht: vgl. auch peottebw Dittenberger Or. inscr. II 437 76 not. 22. Diese 
Bedeutung kann es hier aber nicht haben, da dann v. 20 keinen klaren Sinn 
gibt: denn das im besten Falle modgliche wire: ‘das Gesetz steht insofern 
der Verheissung nach, als sein Vermittler Moses nicht allein Gott angehdért, 
sondern ihm und dem Volke Israel zugleich’, so dass ‘das Gesetz ein 
Vertragsverhiltnis wire, dessen Verwirklichung oder tatsichliche Geltung 
von dem Tun, den Leistungen des Volkes Israel abhaingt . ., nicht aber wie 
die autonom gegebene Verheissung ein adiquater Ausdruck des absoluten 
Gotteswillens sein kann’ (Sieffert). Das wire ein ziemlich komplizierter Ge- 
danke, reichlich unklar ausgedriickt, wie die Fiille gequalter Erklirungsver- 
suche beweist (s. Sieffert S. 209 ff.). Geht man von v.20 aus, so wird man 
aus diesem Verse folgern: der peottys ist odx évdg, GAAX TOoAAM@Y: 6 GE Hed 
sic éottv: folglich 6 peottys odx gott Heod, GAAX moAAM@y d. h. er vertritt 
nicht Gott sondern eine Mehrheit, also nach v. 19 die Engel. Es ist dann 
aus der Tatsache, dass bei der Gesetzgebung ein teofty¢ fungierte, erschlos- 
sen, dass das Gesetz nicht von einer Persénlichkeit (Gott) sondern einer 
Vielheit (den Engeln) herriihrt, also nicht absolut gottlich ist. Dann wiire 
vorauszusetzen, dass jeotty¢g ‘Wortfiihrer’ heisst (was ja wirklich der Fall 
ist) und dass Paulus annehme, ein ‘Wortfiihrer’ vertrete niemals eine Hinzel- 
person, sondern stets eine Mehrheit: was faktisch nicht richtig ist. In die- 
sem anzunehmenden Irrtum oder fliichtigen Versehen des Paulus liegt die 
Schwierigkeit dieser letzteren, mir wahrscheinlicheren Erklirung unsrer Stelle. 
Die Erklérung von Mitteis Hermes 30, 617 (‘Treuhinder’) wiirdigt den Gegen- 
satz zuv.20 nicht. Somit erscheint das Gesetz in direkten Gegensatz zu Gott 
gestellt, so dass die Frage v. 21 sich unwillkiirlich aufdringt: Wollen die Engel 
durch das Gesetz etwa die Verheissungen hindern wirksam zu werden? Nein, 
denn eine wirkliche Konkurrenz zwischen Gesetz und Verheissung kénnte nur 
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Sondern die Schrift hat alles unter die Siinde beschlossen, damit die 2 
Verheissung auf Grund des Glaubens an Jesus Christus den Glaubenden 
gegeben wiirde. 

Ehe aber der Glaube kam, wurden wir (alle) zusammen unter 23 
dem Gesetz eingeschlossen in Gewahrsam gehalten bis zu dem Glau- 
ben hin, der da offenbart werden sollte. So ist das Gesetz unser 24 
Zuchtmeister bis zu Christus hin geworden, damit wir aus Glauben 
gerecht wiirden. (Jetzt) aber, da der Glaube gekommen ist, sind wir 25 
nicht mehr unter dem Zuchtmeister. Denn alle seid ihr Séhne Got- 9 
tes durch den Glauben an Christus Jesus: denn ihr alle, die ihr in 97 
Christus getauft wurdet, habt Christus angezogen: da ist nicht mehr 2g 
Jude noch Grieche, nicht mehr Sklavy noch Freier, nicht mehr Mann 
und Weib: denn ihr alle seid eine Einheit in Christus Jesus. Wenn 29 
ihr aber (solchergestalt) Christus angeh6rt, so seid ihr folgerichtig (wie er) 
Abrahams Same, (damit also) der Verheissung entsprechende Erben. 


eintreten, wenn das Gesetz gleichfalls die Kraft besiisse, gerecht und leben- 
dig zu machen: die hat es aber nicht, 22 sondern Gottes in der Schrift sich 
offenbarender Wille hat alle, Juden und Heiden, nur darum unter das Gesetz 
gefesselt, damit sie immer tiefer in Siinde gerieten (Rom 3 »—20 7 725) und 
lernten, dass nur der Weg des Glaubens zum Heile fiihre. ovvéxderoev Ord 
apaotiav == v. 23 Ond vowov eppovpobmeda ouyxAeopevot: die Beziehung von 
yonwos und amaotia wird Rom 77ff. dargelegt. 238—4, 7 Die negative Be- 
deutung des Gesetzes wird nun durch zwei ahnliche Gedankenreihen (23—29 
und 41—7) deutlich gemacht. 23 Objektiv mtott¢ == ‘Christentum’, Lehre 
von der Heilsbedeutung der subjektiven miottg s. Exk. zu Rom 421 f. 24 
Insofern das Gesetz uns wie ein harter und grausamer Schulmeister schligt, 
schafft es in uns die Sehnsucht nach dem Befreier Christus. Das Bild im 
Altertum nicht selten: Plutarch Sympos. III prooem. p. 645°° der Wein nimmt 
den Menschen die Maske vom Gesicht &xwté&tw tod vonouv xatbanep Tadayw- 
vod yeyovétwy. Libanius decl. 25 t. I p. 576° M. IV 437 f. Reiske. matduywyd¢ 
s. zu I Cor 415. tye nach gottlicher Absicht. 25 wie Rom 104. 26 Der Ge- 
dankenfortschritt erklirt sich durch 42.5.6. Wer die ‘Sohnschaft’ Gottes 
empfangen hat, ist eben dadurch miindig geworden und der Autoritaét des 
Pidagogen entnommen; daher die Verkniipfung ‘wir sind nicht mehr unter 
dem Paidagogen, denn wir sind (Paulus geht hier in die lebhaftere Anrede- 
form ‘ihr’ tiber) alle Séhne Gottes’. V. 27—28 will beweisen, dass wir 
faktisch die Sohnschaft besitzen: wir haben sie, weil wir in der Taufe mit 
dem Sohn Gottes eins geworden, also seine Sohnesrechte auf uns tiberge- 
gangen sind: vgl. Rom 814 ff.29. Bei der Taufe wird also ,,Christus ange- 
zogen“, ein andrer Ausdruck fiir das AapSdverv. nvedpa viotectac Rom 8 14 ff. 
Im Col 810 Eph 424 wird dasselbe als ‘Anziehen des neuen (d. h. des pneu- 
matischen) Menschen’ bezeichnet. Daraus, dass 6 xUptog TO Tvedpa eotty 
II Cor 317 (s. zu d. St.), erklirt sich unsere Stelle. Rom 1314 ist eine 
moralische Wendung des gleichen Bildes, Rom 823 zeigt, dass die volle 
Offenbarung der Sohnschaft erst bei der Parusie zu erwarten ist. Indem 
wir alle in Christus zu mystischer Einheit verbunden sind, verschwinden alle 
irdischen Unterschiede, also auch, was in diesem Zusammenhang wesentlich 
ist, der zwischen Juden- und Heidenchristen. Die gleiche Formel I Cor 1213 
Col 311, also ein Lieblingswort des Paulus. 29 Da ihr also Christus ange- 
hért (Xptotod gore, er sagt doch nicht das logisch geforderte, aber seltsam 
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4 Ich meine aber: solange der Erbe noch unmiindig ist, unterschei- 
det er sich in nichts von einem Sklaven, obwohl er der Herr von 
2allem ist, sondern er steht unter Vormiindern und Verwaltern bis zu 
3dem yom Vater bestimmten Termin. So ist’s auch mit uns: als wir 
unmiindig waren, waren wir unter die Elemente der Welt als Sklaven 


klingende Xgrotég Zote), so gilt von euch, was v. 16 von dem onépua “ABpaciy 
gesagt ist, d. h. ihr seid die geweissagten gesegneten Erben der Verheissung 
von der Glaubensgerechtigkeit. IV 1 éyw 6é erklirend und vorher Ge- 
sagtes weiterfiihrend vgl. 317 I Cor 112 1029: in 417 wird der Gedanke 
von 325.26 ausgefiihrt. Einen guten Kommentar zu unsrer Stelle bietet Plato 
Lysis p. 208° o& adtov éMow doxewv ceautod 7) odd totto Emttpémovet cot; — 
Tla> yée, epy, émtpémovotv; — “AX dpxer tig cov; “O 6é, Tardaywyds, 
Zyyn. — Mav S0ddA0¢ dv; — “AAAX th why; Tétepds ye, Epy. — “H Gervov, 
jy © eyo, rebdepov Bvta dnd Sobdov apxecdat. th GE Tory avd odtog O mat- 
Saywycs cov aoxyer; — “Aywv Shnov, ep, etc SdncxaAov. — Mov py xa 
odtot cov k&pyxovaty, of Srddoxaror; — Ildvtme Syrov. — Iaprodroug dpa cor 
Geandtas xal doyovtag éxwv 6 natyo eplotyotv. 2 Wie das xvprog na&vtwv 
@v bei genauer Fassung bestiatigt, ist hier das Bild von einem Kinde ent- 
lehnt, dessen Vater gestorben ist und testamentarisch einen Termin (mpot<eo- 
uta) festgestellt hat, an welchem die Miindigkeitserklarung erfolgen soll. 
éxttoomog ist Terminus techn. fiir ‘Vormund’; der Plural wohl nur pleropho- 
risch, was wir im Deutschen genau so empfinden kénnen. Dass iibrigens 
ein pupillus mehrere Vormiinder haben kann, ist fiir das III Jahrh. bezeugt 
(Cod. Just. V 522). otxovoner sind die Verwalter der einzelnen Haushaltungs- 
zweige: Hausmeister, Gutsinspektor, Oberkoch u. dgl. Wir haben keine 
Nachricht dariiber, dass in der alteren Zeit nach rémischem Recht ein Vater 
fiir die Miindigerklarung seines Sohnes testamentarisch den Termin hitte be- 
stimmen kénnen. Aber da zur Zeit des Gaius (c. 170) die Frage, wann die 
Pubertat gesetzlich anzuerkennen sei und damit die ¢uélela authére, kontro- 
vers war (Gaius I 196), so ist die Méglichkeit nicht von der Hand zu wei- 
sen, dass im I Jh. p. Chr. der Vater das fragliche Recht besass. In diese 
Richtung deutet (nach Sieffert 234 Anm.) vielleicht ein fingierter Rechtsfall, 
den Javolenus (Ende des I Jh.) anfiihrt (Inst. 36, 1, 48 (46)): Seius Satur- 
ninus .. testamento fiduciarium reliquit heredem Valerium Maximum trier- 
archum, a quo petit, ut filio suo Seio Oceano, cum ad annos sedecim 
pervenissel, hereditatem restitueret: denn das 16te Jahr ist nie ein gesetz- 
licher Miindigkeitstermin gewesen oder geworden. In Aegypten gibt es da- 
gegen, wie wir (durch Zahn 19371) aus BGU I 8618.19 lernen, im Jahre 
155 p. C. einen gesetzmissigen Miindigkeitstermin. Ob Paulus nun _ hier 
vorklassisches rémisches Recht im Auge hat, oder auf uns noch viel unbe- 
kanntere Lokal- und Stammesrechte, etwa Galatisches Recht, Bezug nimmt, 
kann demnach zur Zeit niemand sagen. 38 In der vorchristlichen Zeit war 
also der Jude Paulus unter die ototyeta der Welt geknechtet, als er unter 
dem vomo¢g stand v. 5. Damit ist zunichst soviel sicher, dass die Knecht- 
schaft unter die otovyeta nicht einfach — Gdtzendienst sein kann: den be- 
zeichnet er v.s ganz prizise als ein GovAevety tots qboet ph odor eotc. Analog 
v. 8 nennt er nun y.9 den Abfall zum Judentum ein méAtv émotoépery ent tx 
aovev7 xxi mtwX% ototyeta und gibt den Inhalt dieser otovyeta-Knechtschaft 
naher an als ein Beobachten von Tagen, Monaten, Zeiten und Jahren. An 
dieses letztere haben wir uns fiir das Verstiindnis zu halten, wenn es auch 
nicht den vollen Inhalt der ototyeta-Knechtschaft auszumachen braucht. Denn 
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geknechtet, als aber die Zeit erfillt war, sandte Gott seinen Sohn, ge- 
boren von einem Weibe, unter das Gesetz getan, damit er die unter 


wie das betonte néAtv, né&htv &vwev klar zeigt, haben die Galater bereits 
als Heiden unter den ototyetx gestanden und werden als Juden wieder in 
diese Lage zuriickkehren. Es muss also mit dem Ausdruck etwas bezeichnet 
sein, was sowohl auf Juden wie auf Heiden zutrifft. Nun bezeichnet ototyeta 
die stofflichen ‘Elemente’, aus denen die Welt besteht, und in diesem Sinne 
werden v. 10 ganz natiirlich die Himmelskérper, welche die Zeitraume messen, 
unter die ototysta gerechnet vel. Justin apol. Il 52 dial. 23. Wir hitten 
damit einen in der jiidischen Apologetik lingst eingebiirgerten Gedanken vor 
uns. Die Sap. 131—7 bezeichnet die Verehrung der Elemente und Gestirne 
als die relativ leichteste Form des Gotzendienstes. Philo nennt die Heiden 
de vita contempl. 1 p. 472 M. p 32 Conybeare tods t& ototyeia teymvtac, 
viv, bSwe, dpa, mde. de decal. 53 p. 189 M. éxtebermxacr yap of pév tas 
técoapac aexd, yijv xal bdwp xual déoa nal nde, of O HArtov nal aedyvyv nat 
tos dAAous TAavitas nal amAauvets dotépac, of S& pdvov tov odboavdv, of 58 
Tov olumavta xdonov, was dann im folgenden niher ausgefiihrt wird: dazu 
die Bemerkung 66 p. 191 M. crapaetévovce péev .. . Fttov 6& thy GAAwv 
aotxodar THY EdAw xal Atoug .. . woppwodvtwy. Ueber Gestirndienst der 
Heiden vgl. de conf. ling. 173 p. 431 M. de spec. legibus (de monarchia) 
13 f. p. 218 M. Geffcken Zwei griech. Apologeten p. XXVII f. Bousset 
Judentum? S. 351 Wendland Kultur 151 und Fleckeisens Jahrb. Suppl. 22, 
703 ff. Diels Elementum 50 ff. Da nun fiir Paulus als antiken Menschen 
weder die ‘Elemente’ noch die Gestirne unbeseelt zu denken sind (s. zu I Cor 
15 41), so kommt auch das ‘Geknechtetsein’ zu voller, nicht bloss bildlicher 
Bedeutung (vgl. Wendland Kultur S. 80. 171 Reitzenstein Poimandres 80. 
287): die dotev7 nat miwxe otoryeta sind gleich den dpyovtes tod at- 
@vog tobtov of xatapyovmevor (I Cor 26.8), armselige Dimonen im Vergleich 
zu dem einen wahren (pdcet) Gott. Unter ihrer Herrschaft standen die Ga- 
later so gut wie die tibrigen Heiden: wobei die Frage offen bleiben muss, 
ob Paulus diese Behauptung aus der apologetischen Theorie entlehnt, oder 
ob die Galater tatsichlich einen Kult der Elemente und Gestirne (auf diesen 
liegt nach v. 10 der Nachdruck) gepflegt hatten. Da nun hier die Tendenz 
des Apostels ebenso wie Rom 1is—320 darauf gerichtet ist, das Judentum 
als ebenso minderwertig vor Gott wie das Heidentum zu zeichnen, so er- 
klart er, auch er habe (v. 3 feta) als Jude unter den otoyxetx gestanden 
und die Hinwendung zum Judentum bei den Galatern (v. 9) sei ein Riickfall 
in die Knechtschaft der otoryetu. Wieso dies? Weil die Hauptstiicke der 
jiidischen Zerimonialreligion, Sabbath, Passah, Neujahr u. a. vom Lauf der 
Gestirne abhingig sind. Dass in jiidischen Kreisen ein besonderer Kult der 
Sternengel bestanden habe, kann aus unserer Stelle allein nicht gefolgert 
werden, wie es z, B. der Verfasser des Kerygma Petri (bei Clem. Alex. Strom. 
VI 5, 41. Kleine Texte n. 3 S. 14 vDobschiitz in Texte u. Unters. XI 1 S. 21. 
35 ff.) tut, wird aber durch die Parallele Col 2 1s—20 sicher gestellt (s. zu d. St.) 
vgl. Reitzenstein Poimandres 287, Dibelius Geisterwelt 83 f. 227. 4 7Adev 
tT TAhpwwa = enAyphdyn wie Mc 115 Joh 78, inhaltlich = npoteopta v. 2. 
abauméotetre tov vidv, also kommt bereits dem Priexistenten das Sohnespradikat 
zu vgl. zu Rom 14, é€ayopdéoy aus der erwahnten Sklaverei s. zu 51. Das 
an sich dem Bilderkreis der Unmiindigkeit fremde Bild der Sklaverei ist durch 
1 ovdty Grapéper SobAcu angeregt. yevopevov Ond vowov als Jude: vgl. zu II Cor 
521. Statt viodecta ‘Adoption’ miisste es genau genommen ‘Miindigkeitser- 
klérung’ heissen: aber dann wiirde sich der Unterschied zwischen Gleichnis und 
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dem Gesetz (geknechteten) loskaufe, damit wir die Einsetzung zu Séhnen 
6empfingen. Dass ihr aber (nun tatsfchlich) Séhne seid — Gott hat 
(doch) den Geist seines Sohnes in unsere Herzen geschickt, der da ruft 
7 ‘Abba’, Vater. Folglich bist du nicht mehr Sklav, sondern Sohn: wenn 
du aber Sohn (bist, dann bist du) auch Erbe durch Gott. 
8 Aber damals, als ihr Gott nicht kanntet, habt ihr als Sklaven den 
9 von Natur nicht wesenhaften Géttern gedient. Jetzt aber, da ihr Gott 
erkannt habt, oder vielmehr von Gott erkannt seid, wie kénnt ihr euch da 
wieder zu den schwachen und armseligen Elementen hinwenden, denen 
10 ihr wieder von neuem als Sklaven dienen wollt? Tage beobachtet ihr 


1und Monate und Zeiten und Jahre — ich fiirchte fiir euch, dass ich 
vergebens mich um euch gemiht habe! 
12 Werdet doch wie ich (bin), denn auch ich (war) wie ihr. Brider 


Verglichenem allzudeutlich zeigen: dem Nichtchristen fehlt ja gerade die Soh- 
nesqualitat, die der vijmto¢g doch latent besitzt. So verschiebt Paulus das Bild 
mit gutem Grunde und redet nun von ‘Adoption’, welche die Sohnesqualitat ver- 
leiht. 6 Die iibliche Uebersetzung von 61: ‘weil’ ist unméglich, denn sie ergibt 
einen falschen Gedanken: ‘Weil ihr Sdéhne seid, hat Gott den Geist seines 
Sohnes in eure Herzen geschickt’ kann Paulus darum nicht meinen, weil die 
Adoption zu Gottesséhnen iiberhaupt nur durch diese Verleihung des Geistes 
Christi erfolgt, ihr also nicht zeitlich oder logisch vorangehn kann. Hs 
bleibt nur iibrig die Annahme einer sprachlichen Harte und die Auffassung 
der Uebersetzung oben: dass dies aber richtig ist, bestiatigt die unzweideu- 
tige Wiederholung des gleichen Gedankens Rom 8 15—16, welche Stelle den 
authentischen Kommentar der unsrigen bietet. Der Personenwechsel inhalt- 
lich motiviert: 6t éoté, denn ihr braucht den Beweis, yumy, denn auch ich 
habe den Geist. Da der Heidenchrist ‘Abba’ = Vater zu Gott sagen kann, 
hat er darin die Gewissheit, dass er Gottes Sohn ist. Diese Anrede ist ihm 
eben nur méglich, weil er in sich den Geist des Gottessohnes Christi beher- 
bergt, der ihm die Worte auf die Lippen legt (zur Beweisfiihrung vgl. I Cor 
123). Er ist also Gottes Sohn per adoptionem und somit 7 durch Gottes 
Gnade Erbe der Verheissung der Glaubensgerechtigkeit. 8 ‘Die naturalis 
theologia erkennt nur die Goétter an, die gbce sind, das ist fiir Paulus nur 
der Eine’ Reitzenstein Poimandres 804. 9 vgl zu I Cor 83 1312% 106 
xatoovs wohl die Festzeiten. éviavtod¢ kann eine Anspielung auf die sog. 
Sabbathjahre sein (Lev 25), tiber deren faktische Beobachtung Schiirer 1* 
35 ff. und Bousset Judentum” 151 niheres geben; aber auch die Beziehung 
auf die Neujahrsfeste kann nicht als ausgeschlossen gelten. Man darf natiir- 
lich hier nicht die Frage aufwerfen, ob das Sabbathjahr ausserhalb Palastinas 
beobachtet wurde und eventuell die Galater Gelegenheit gehabt haben konn- 
ten, ein solches zu begehen: Paulus redet hier prinzipiell von der jiidischen 
Religion iiberhaupt. ofotpat bua ‘ich empfinde Furcht euch gegentiber’ = 
‘ich fiirchte um euch’ wie Plato Phaedr. 239d. Sophocles Oed. Rex 767 
(Sieffert). Mit dem klagenden Ausruf y. 11 verlasst Paulus die theologische 
Darlegung und erinnert in herzbewegenden Ténen v. 12—20 ‘seine galati- 
schen Kinder’ an all das Liebe und Gute, was sie einander einst getan haben: 
soll das alles vergangen und vergessen sein? 12 vgl. zu I Cor 416, wo in 
ganz dhnlicher Gemititsverfassung dasselbe gesagt wird. ws éy®: gesetzesfrei, 
dpetg: GodAcg THY ototyetwy. Ovdev FStxyoute namlich bis jetzt. Und nun die 
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ich bitte euch! Ihr habt mir noch nie etwas zu Leide getan! Ihr wisst 13 
doch, dass ich in Krankheit des Fleisches euch das erste Mal das 
Evangelium verkiindigte, und ihr habt eure Versuchung an meinem 14 
Fleische nicht verachtet noch (vor mir) ausgespieen, sondern wie einen 
Engel Gottes habt ihr mich aufgenommen, wie Christus Jesus (selbst). 
Und wo ist nun eure Seligpreisung? Denn ich bezeuge euch, dass ihr 15 
euch womdglich eure Augen ausgerissen und sie mir gegeben hittet. 


Erinnerung an die erste Zeit des paulinischen Wirkens. 138 Gt dodéverayv 
vom Zustand: Acc. statt des korrekten Genitivs (wie Rom 325 820) wohl 
nach Analogie von Formeln wie G&% nd&oxv a&poputy = ‘bei jedem Anlass’ 
BGU II 63211 (= Deissmann Licht v. Osten 121 n. 1011) so auch Vulg. 
per infirmitatem: Theod. Mops. = cum essem in persecutionibus et mise- 
riis et tribulationibus multis. Gemeint ist ‘in Krankheit’, wie v. 14 zeigt, 
was man nicht pressen darf, als wire Paulus (bei dieser Erklirung) von An- 
fang bis zu Ende krank gewesen und habe also gar nicht missionieren kén- 
nen: er erkrankt wahrend seiner Arbeit und erfaihrt nun die Liebe der Neu- 
bekehrten. td mpotepov ‘das erste Mal’, d. h. bei dem Act 166 erwahnten 
ersten Besuch zum Unterschied von dem Act 1823 genannten (vgl. Stein- 
mann, Leserkreis S. 214. 225). 14 Die etwas unklare Ausdrucksweise 
ist durch Verquickung zweier Vorstellungen entstanden: ‘ihr habt mich in 
dieser Schwiche meines Fleisches nicht verachtet’ und ‘der Versuchung, mich 
wegen der Schwache meines Fleisches zu verachten, seid ihr nicht erlegen’. 
Wortlich sagt Paulus ja das Gegenteil, denn ‘ihr habt die Versuchung . . 
nicht verachtet’ heisst doch ‘ihr habt die Versuchung auf euch Hindruck 
machen lassen’ d. h. seid ihr unterlegen, wihrend der Zusammenhang den 
Sieg der Galater tiber die Versuchung fordert. Daran indert die auf das 
Neugriechische begriindete Auffassung von tTetpaonog = ‘der Versucher’ = 
der Teufel (de Zwaan Zeitschr. f. neut. Wiss. 09, 246 ff.) nichts, Die Les- 
art Tetp~owov pov tov év tT. a. fou (D°*KLP) ist offensichtlich Korrektur 
zur Beseitigung der Schwierigkeit. Wenn die Gefahr der ‘Verachtung’ lehrt, 
dass die Krankheit den Paulus vor der Gemeinde in eine beschiimende, hilf- 
lose Lage brachte, so zeigt é€entboate, dass man sie diimonischen Hinfliissen 
zuschrieb. Das Ausspeien ist eine iibelabwehrende Geste, welche gegen jede 
Art Bezauberung und damit auch gegen zahlreiche Krankheiten noch heut- 
zutage angewendet wird. Vel. Tibull I 2, 54 Varro de re rustica I 2, 27 
Plinius nat. hist. 26, 92 ff. 28, 34 ff. darunter auch die Epilepsie Plin. 10, 
69. 28, 34 und Wahnsinn Plautus Capt. 549. Sittl. Gebirden 117 ff. 
Rohde Psyche I 326. Krenkel Beitrige 47 ff. 15 nod obv lesen SABCFGP 
mit der Mehrzahl der Zeugen. tig odv D und die Antiochener, jy fiigen 
hinzu DFGK Chrysostomus Theodoret: das Gewicht der Zeugen scheint mir 
fiir mo} ody zu sprechen. paxapiopog bu@v: gen. subj., damals habt ihr 
euch gliicklich gepriesen, dass ich bei euch war, ja ich bezeuge euch usw. 
Die Auffassung des folgenden hingt davon ab, wie man die Krankheit des 
Paulus versteht. Angesichts des Wortlautes wird man durchaus geneigt sein, 
zu interpretieren: ‘ihr hittet gern mir fiir meine kranken Augen eure ge- 
sunden gegeben’, und dass diese Auffassung auch bei Annahme hysterischer 
Zufille durchaus zutreffen kann, ist im Exk. zu II Cor 1210 gezeigt worden. 
Ebendort ist bereits gesagt, dass es nicht angingig ist, diese Stelle von den 
iibrigen Nachrichten tiber die Krankheit loszulésen und eine primaire Augen- 
erkrankung, etwa agyptische Augenkrankheit, anzunehmen. Mdglich bleibt 
lediglich die Annahme, dass die spezielle Interpretation nicht notig ist, und 
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1 Also bin ich euer Feind gewesen, weil ich euch die Wahrheit sagte? 

i7 Sie umwerben euch nicht im Guten, sondern ausschliessen wollen sie 

ig euch, damit ihr sie umwerben sollt! Aber wohl ist’s gut, im Guten 
umworben zu werden allenthalben, und nicht nur, wenn ich bei euch 

19 bin. Meine Kinder, um die ich wieder Geburtswehen leide, bis dass 

99 Christus in euch Gestalt gewinnt: ach, ich wollte, ich ware jetzt bei 
euch und kénnte meine Stimme wandlen, denn ich bin in Not um 
euch! 


der Ausdruck allgemein sagen will ‘ihr wiaret bereit gewesen, selbst euer 
edelstes Organ zu opfern, um mir die Gesundheit zu geben’, so dass die 
Augen nur als markantestes Beispiel angefiihrt waren ohne Riicksicht darauf, 
ob Paulus gerade an den Augen litt. Das Auge als edelstes Glied ist sprich- 
wortlich: Terenz Adelph. 701 ni magis te quam oculos nunc ego amo meos 
V 7, 5. Catull 14, 1 ni te plus oculis meis amarem 3, 5. 104, 2 Horaz 
Sat. II 5, 35 Lucian Toxaris 40 u. 6. aber auch Ps. 168 Zach 28 (weiteres 
bei Wetstein z. St.). 16 adyndebwv: mit der Predigt des gesetzesfreien Evan- 
geliums. éytodc¢ als Vergifter der Seelen. 17 Cydovatv, wie Cydodte zeigt, = 
jumwerben’. éxxActoat von der Wahrheit oder vom Verkehr mit Paulus und 
den iibrigen Heidenchristen: wir haben das umgekehrte Bild sie wollen euch 
jisolieren’, damit ihr auf sie allein angewiesen seid; denn die Gegner arbeiten 
nur aus persdnlichen Motiven. 18 Ich dagegen werbe um euch, weil ich 
euch lieb habe als meine Kinder. Das év t@ mapeivat pe mpoo dyads zeigt, 
dass GyAcdotdat das Umworbenwerden der Galater durch Paulus meint. ); 
wovoy éy tH Tapsivat (wie es die Gegner tun, die sich spater um die Galater 
nicht mehr kiimmern werden), sondern auch, wie es in diesem Augenblick 
geschieht, brieflich. Der ganze v. 19 ist ein aus tiefster Seele kommender 
Ausruf, der nicht kiinstlich an den vorigen Satz ankonstruiert werden darf: 
also Punkt hinter v. 1s bud. Das gleiche Bild I Cor 415 (s. zu d. St.) s. 
auch IT Cor 613 I Tim lis Il Tim 21. mé&Atwv darf man nicht mit v. 13 1 
mpotepov derartig konfrontieren, dass man einen Widerspruch darin findet: 
denn das erste Mal ist nach v.13 die Geburt ohne Schmerzen verlaufen; das 
ma&Atv bezieht sich auf die Hauptvorstellung des Gebirens, wihrend durch 
die Wahl des Wortes @divw zugleich die allein fiir die Gegenwart passende 
Nebenvorstellung des schmerzhaften geweckt wird. Die Geburt ist erst dann 
vollendet, wenn »Christus in den Galatern eine solche Gestalt gewonnen 
hat, dass er als ein neues Ich in ihnen lebendig und lebenskriftig geworden 
ist« (Lipsius mit den Meisten). Aber der Ausdruck popgotoda ist stirker. 
Die Stelle Justin apol. I 54 tod Adyou poppmtévtog xal avdowmov yevopévov 
bietet wohl den Schliissel zum Verstiindnis der unsrigen, denn es steht auch 
in der paulinischen Mystik der spiter so geliufige (Loofs Dogmengeschichte * 
228) Gedanke im Hintergrunde, dass Christus in jedem einzelnen Christen 
aufs neue Mensch wird: so kénnte man unsre Stelle beinahe iibersetzen ‘bis 
Christus in euch Mensch geworden ist’, ihr sollt die sichtbare Darstellung 
des unsichtbaren Christus sein (éhnlich Zahn). 20 Den Paulus iiberkommt 
mit Macht die Empfindung, dass kein Brief das gesprochene Wort ganz er- 
setzen kann. aAA&Eat geht hier ausschliesslich auf den Klang der Stimme, 
nicht auf den Inhalt des Gesagten: ingemiscens et cum lamento deflens 
Theodor. 21—81 Die leidenschaftlichen Worte sind verklungen, nur in der 
neuen Anrede vy. 21 zittert noch die Erregung nach: dann hebt vy. 2281 eine 
neue allegorisch-rabbinische Beweisfiihrung fiir die Wahrheit der Freiheits- 
predigt an. Wer sie annimmt, ist der echte Sohn der Freien, der Sara: die 
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Sagt mir, ihr, die ihr unter dem Gesetz sein wollt, hért ihr nicht 21 
das Gesetz? Es steht doch geschrieben, dass Abraham zwei Séhne 22 
hatte, einen von der Sklavin und einen von der Freien. Aber der von 23 
der Sklavin ist nach dem Fleische geboren, der von der Freien aber 
durch die Verheissung. Und das ist allegorisch gesagt: dies sind nim- 2% 
lich zwei Testamente, das eine vom Berg Sinai, welches zur Sklaverei 
gebiert, und das ist Agar — das Wort Agar ist namlich der Berg Sinai 25 


Juden sind nicht, wie sie meinen, in Isaak, sondern in dem Sklavensohn Is- 
mael verkérpert. 22 Die beiden Séhne Abrahams, Ismael (Gen 1615) und 
Isaak (Gen 212) werden als Typen der Juden und Christen gedeutet. 23 
Ismael ist xat&% od%exa = natiirlich, wie andere Menschenkinder auch, gezeugt 
worden, Isaak aber wunderbar auf Grund einer Verheissung (Gen 18 10. 14 
wie Rom 99 ausgefiihrt wird) geboren. 24 adAdyyopéw ist lingst Terminus 
technicus fiir ‘bildlich reden’ sowohl wie ‘als bildliche Rede erkliren’. Die 
mit puta beginnende Deutung wird in dieser Form nicht fortgefiihrt: von den 
zwei OradTjxat spricht Paulus auch II Cor 36.14 (s. zu d. St.). Hagar wird 
als Allegorie des Gesetzes gefasst, und so wie ihre, der Sklavin, Nachkom- 
men Sklaven waren, so sind auch die Kinder des Gesetzes Sklaven. Das 
konnte Paulus sehr gut sagen, auch ohne auf den Berg Sinai Bezug zu neh- 
men, der ja die Beweiskraft seiner Ausfiihrungen in keiner Weise stirkt. 
Anders wire es freilich, wenn sich irgend eine Beziehung zwischen Hagar 
und dem Berg Sinai herstellen liessen, und das tut Paulus offenbar in den 
schwierigen Worten v. 25, deren Textform zudem nicht feststeht: to 6é 
“Ayap Lwva& dpog ABD copt. und einige Min., td yao “Ayap Xtva% Bpo¢g die 
Mehrzahl der Zeugen und Uebersetzungen, 10 yao Live dpo¢ SCG Origenes, 
Sahid. und alle Lateiner (vgl. Zahns Exkurs I S. 296 ff.). Mit der Auto- 
ritat der Zeugen kann man hier also nicht operieren, und es lisst sich auch 
aus jeder Lesart die Entstehung der beiden andern erkliren. Demnach kann 
nur der Sinn entscheiden. Liest man 10 yap Leva dpog gotiv év ty Apapta, 
so steht eine geographische Bemerkung da, welche zwar richtig ist, aber 
mit dem Thema des Paulus um so weniger zu tun hat, als schon die Er- 
wihnung des Sinai unverstindlich war. Zahn meint freilich »In diesem Zu- 
sammenhang konnten die Leser den Satz ‘der Sinai’ legt in Arabien’ nicht 
als eine belanglose geographische Belehrung verstehen, sondern als eine Cha- 
rakteristik des Orts der Gesetzgebung im Gegensatz zu dem Ort, auf welchen 
die Verheissung abzielt. Nicht im verheissenen Lande, sondern in der ara- 
bischen Wiiste, welche Israel von Kanaan trennte, ist das Gesetz gegeben 
worden. Damit ist auch gegeben, dass die sinaitische Diatheke nicht die 
Erfiillung der Verheissung gebracht hat, die dem freien Sohn der Verheissung 
galt, dass sie vielmehr ihre Untertanen zu Knechten macht<. Aber das 
koénnen die Galater ohne Kommentar beim besten Willen nicht aus den paar 
Worten herausgelesen haben. Folglich ist td 5% (oder yap) “Ayap Live doc 
gotiy év t7 “ApaBia zu lesen: das kann heissen »der Berg Agar Sina ist in 
Arabien<, was ebenso sinnlos ist wie die vorhergehende Lesart, oder aber 
»das Wort Agar bedeutet in Arabien den Berg Sina«. Zuzugeben ist, dass 
wir dann statt év “ApaBia eher év ti tv “Apa Bwv ccadéextw erwarten wiirden 
(vgl. Zahn), aber sicher ist doch, dass auch év ’ApaGiz ohne Schwierigkeit ver- 
stiindlich ist. Die Richtigkeit dieser sprachlichen Bemerkung kénnen wir 
nicht kontrollieren, doch spricht stark dafiir, dass arab. hadjar (= “un wobei 
aber m nicht ch sondern rauhes h ist) ‘Fels, Stein’ bedeutet, und heute noch 
eine Reihe yon Felsen im Sinaigebirge mit hadjar zusammengesetzte Namen 


952 Die Allegorie von Agar und Sara [Gal 4 26 


in Arabien — es entspricht aber dem jetzigen Jerusalem, denn (auch) 
26 dies lebt in Sklaverei mit samt seinen Kindern. Das obere Jerusalem 


tragen (Sieffert) vgl. Baedeker Palistina u. Syrien °163. 179. Dann ver- 
stehen wir aber auch, warum diese Bemerkung angefiigt und warum in v. 24 
der Sinai iiberhaupt erwa&hnt ist, und das spricht fiir die Richtigkeit dieser 
Deutung. Paulus meint: Agar ist Typus der mosaischen Gesetzgebung, und 
als Stiitze dieser Erklarung verwertet er die Tatsache, dass im arabischen 
Agar = Sinai ist; darin findet er eine Bestitigung fiir seine Gleichsetzung 
der Agar mit dem Sinaigesetz. Dass das nicht streng logisch geschlossen 
ist, und er auf Grund dieser Gleichung Agar nur als Typus des Berges Si- 
nai, nicht aber des dort gegebenen Gesetzes fassen diirfte (Zahn), ist richtig, 
kiimmert ihn aber so wenig wie andere Allegoristen in ahnlichen Fallen. 
Durch die von Bousset gebilligte Lesart von d e (Ambrosiaster?) 1d 6é “Ayao 
éposg éoitv gewinnen wir nichts und verlieren nur die Beziehung auf Xtva in 
v. 24. ovototyéw heisst militérisch ‘Vordermann halten’ Polyb. X 23, 7 und 
wird bei Grammatikern (vgl. Stephanus Thesaurus) sowohl wie in den Ka- 
tegorientafeln der Pythagoraer bei Aristoteles Ethica 
Nicom. I 4 (1906% Bekk.) Metaphysik I 5 (986%=s) 
analog gebraucht: die untereinander stehenden Glie- 
der ovototyotat, die nebeneinander stehenden cvtt- 
ototyovot: ist hier an eine solche Systoichientafel 
zu denken, wie zu v. 26 gezeigt ist. Hs ist zunachst 
auffaillig, dass Paulus, anstatt die Folgerung in der erwarteten Form zu 
ziehen ‘Agar entspricht dem alten Bunde’ das neue Bild bringt ‘Agar ent- 
spricht dem gegenwartigen Jerusalem’, was allerdings inhaltlich dasselbe be- 
sagt. Man hat sich deshalb an dem Hinweis auf die Gedankenfiille des 
Apostels nicht geniigen lassen und den zureichenden Grund in einem Buch- 
stabenratsel gesucht, welches nach kabbalistischer Gematriakunst sich hinter 
den Worten verberge: ovotoryet soll bedeuten ‘hat denselben Zahlbuchstaben- 
wert? = toobypet. Das kénnte das Wort an sich bedeuten, obwohl Belege 
fehlen, und wie beliebt diese Zahlenspielerei war, zeigt Apoc 1318 und die 
Beispiele bei Deissmann Licht y. Osten 199 f. Buecheler im Rhein. Mus. 
1906 8S. 307 f. Aber dann ist zu fordern, dass die gleichwertigen Worte 
auch wirklich im Text stehen und nicht ad hoc fabriziert werden miissen, 
wie in der bei Lipsius erwihnten Lésung Grossmanns. Die eine Seite der 
Gleichung muss also sicher ‘IepovcwAt, oder viv IepovcaAyy, oder ¥) vov ‘Te- 
povoawAryj, sein. Der Zahlenwert von IEPOYXAAHM ist 864, der von NYN 
500, der von H 8; eine lockende Liésung bestiinde nun in der Gleichung 
NYN IEPOYXSAAHM = 864 + 500 = 1364 mit ATAP SINA = 1865, wenn 
man nimlich das eine A von AI'AP als 1000 rechnet — aber das toddnyov 
differiert leider um eine Hinheit und damit ist die Lésung gerichtet, falls 
man nicht den Ausweg wihlen will, Paulus habe sich verzihlt, was ja men- 
schenmoglich ist. Rechnungen nach hebriischer Schrift oder andere Kom- 
binationen geben auch keinerlei Resultat, so dass man gut tun wird, diesen 
vom Text ja auch gar nicht gewiesenen Holzweg zu verlassen. Zu SovdAevet 
ist Subjekt ‘das jetzige (= irdische) Jerusalem’ wie die Parallele des ‘(kiinf- 
tigen =) oberen Jerusalem’ in v. 26 zeigt. 26 Mit einfachem Analogieschluss 
wird nun die ‘Freie’ Sara, die avtiotoryeg der ‘Sklavin’ Agar dem entspre- 
chenden aytiototxov, dem oberen Jerusalem gleichgesetzt und dies als das 
Reich der Freiheit bezeichnet, dem die Christenheit entstammt, die also auch 
frei ist. Da dies ‘obere Jerusalem’ nach jiidischer Vorstellung die Haupt- 
stadt des messianischen Reiches ist, so handelt Paulus nur konsequent christ- 
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aber ist frei, und dies ist unsere Mutter; denn es steht geschrieben: 2 
»Freue dich Unfruchtbare, die du nicht gebierst, brich aus und jauchze, 
»die du nicht Wehen kennst. Denn zahlreicher sind die Kinder der 
»Einsamen als derer, die den Mann hat«. Ihr aber, Briider, seid nach 28 
Isaaks Weise Verheissungskinder. Aber wie damals der nach dem Fleisch 29 


lich, wenn er sie als die christliche modttef~ in Anspruch nimmt. So kommt 
die wirkungsvolle Kontrastreihe heraus: die Sklavin Agar und ihre ‘natiir- 
lichen’ Kinder = Gesetzesbund = jetziges Jerusalem (und seine Biirger) = 
Judentum und Knechtschaft unter dem Gesetz — die Freie Sara und ihre 
Verheissungskinder [= Glaubensbund] = kiinftiges Jerusalem (und seine 
Biirger) = Christentum und Freiheit vom Gesetz. Nur dass Paulus diese 
Reihen nicht s&uberlich einander gegeniiberstellt, sondern einzelne Elemente 
in gestérter Reihenfolge stiickweise bringt. 

DAS HIMMLISCHE JERUSALEM tritt hier wie Hebr 1222 Apoc 312 21 2.9—225 als 
eine bekannte, keiner Erlauterung bediirftige Vorstellung auf: dass sie aus der 
jiidischen Anschauungswelt stammt, zeigen zahlreiche Belege: syr. Baruch 41—6. 
Und es sagte xu mir der Herr: »Diese Stadt (Jerusalem) wird eine xeitlang preis- 
gegeben und das Volk seitweilig geziichtigt, aber die Welt vergeht nicht. 2 Oder 
meinst du etwa, dass dies die Stadt ist, von der ich gesagt habe ‘Auf meine Handfléchen 
habe ich dich hingezeichnet’ (Jes 4916)? 3 Nicht diese Stadt, deren Gebdude jetzt vor 
euch dastehen, ist die, die bei mir geoffenbart ist, die hier im Voraus bereitet ist, seit 
der Zeit, wo ich den Entschluss gefasst hatte, das Paradies zu schaffen. Und ich zeigte 
sie dem Adam, bevor er stindigte, und als er das Gebot iibertreten hatte, ward sie ihm 
entzogen, ebenso wie auch das Paradies. 4 Und danach xeigte ich sie meinem Knechte, 
dem Abraham, in der Nacht zwischen den Opferhdlften (Gen 1517). 5 Und weiter zeigte 
ich sie auch Mose auf dem Berge Sinai, als ich thm das Abbild des Zeltes und aller 
seiner Gerdite zeigte, 6 und so ist sie schon jetzt bei mir bereit gehalten ebenso wie auch 
das Paradies.« 1V Esra 7 26 Denn siehe, Tage kommen, wann die Zeichen, die ich dir 
[riher gesagt, eintreffen, da wird die unsichtbare Stadt erscheinen und das verborgene 
Land sich zeigen vgl. 852 1054 1336 Testament Dan 5 slav. Henoch 552 (vel. Henoch 
53.6 9028 ff.). Diese himmlische, bei der Hndvollendung in die Erscheinung tretende 
Stadt ist also das ‘priexistente Jerusalem’, die platonische ‘Idee’ Jerusalem, deren 
schwaches Abbild die irdische Stadt ist, so wie der ‘erste Adam’ die Idealgestalt 
fiir den empirischen ‘zweiten Adam’ war (s. Exk. zu I Cor 1545). Man versteht 
ohne weiteres, wie Paulus dieses wahre, ‘pneumatische’ Jerusalem als Typus der 
Christenheit, das ‘sarkische’ irdische Jerusalem als Korrelat des Judentums deuten 
kann. Schoettgen horae hebr. I 1205 ff. und Wetstein zu Gal 426 geben zahlreiche 
Belege aus rabbinischer Literatur, von denen die beiden Talmudzitate Taanith 
f. 5 und Menachoth f. 292 (das sich inhaltlich mit syr. Bar. 45 bertihrt) die altesten 
sind. Bousset Judentum? 328 Schtirer Gesch. d. Volkes Israel Il? 536* 625 Weber 
jiid. Theol. 404 Bousset Exc. zu Apoc. 219 ff. Gunkel Genesis-Kommentar 31 ff. 

27 Die Schriftstelle Js 541 bringt keinen eigentlichen Beweis, sondern 
mehr eine Analogie: sie ist ebenso allegorisch zu interpretieren wie die Ge- 
nesiserzihlung, und so wird von Paulus die ‘Unfruchtbare’ auf Sara gedeutet, 
der reichere Nachkommenschaft verheissen wird als Agar, die ‘den Mann hat’. 
Korrekt miisste der Apostel die Stelle nicht mit yéypanta yap einfiihren, 
sondern etwa woattws xat év “Hoaty yéypanta oder ahnlich, denn sie be- 
griindet faktisch nichts. Mit v. 28 zieht Paulus nun auch formell die in 
y. 26 schon inhaltlich gegebene Folgerung ‘ihr seid die wahren Sdhne Abra- 
hams nach der Verheissung, entsprechend eurem Prototypos Isaak’. Nun 
folgt in v. 29—31 ein weiterer erginzender Nachweis fiir die Richtigkeit 
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Geborene den nach dem Geist (Geborenen) verfolgte, so ist es auch 
jetzt. Aber was sagt die Schrift? »Treibe die Sklavin aus und ihren 
»Sohn, denn es soll nicht der Sohn der Sklavin erben mit dem Sohne 
»der Freien«. Deshalb, ihr Briider, sind wir nicht Kinder der Sklavin, 
sondern der Freien. 


dieser Allegorie, welcher zugleich einen starken Trost fiir die traurigen Er- 
lebnisse der Gegenwart bietet: Ismael hat den Isaak verfolgt — und tat- 
sichlich werden wir Christen ja von den Juden verfolgt: das ist also schon 
geweissagt, und die Erfiillung gibt uns die Biirgschaft, dass wir die Weis- 
sagung richtig verstehen — also auch die Herrlichkeitsverheissung sich: er- 
fiillen wird. 29 Dass Ismael den Isaak verfolgt habe, steht in Gen 219 
weder in der LXX (ratGovta peta "Iowkx tod viod adtijg) noch im hebr. (pnxn). 
Dagegen finden wir im Bereschit rabba 53, 15 (deutsch v. Wiinsche in Bibl. 
rabbinica S. 254 f.) eine auf Rabbi Asaria zuriickgefiihrte Tradition: Ismael 
sprach zu Isaak: komm, wir wollen uns unsere Teile auf dem Felde be- 
sehen. Er nahm Bogen und Pfeile und schoss vor Isaak und tat als ob 
er nur Schers triebe. Aus Paulus lernen wir also, dass diese uns erst durch 
eine Quelle des VI Jahrhunderts iiberlieferte Legende bereits im I Jh. be- 
kannt war. 30 Aber ebenso wie bei den tno die Schrift Gen 2110 Hagar 
und Ismael vertrieben und vom Erbe ausgeschlossen werden lasst, so geschieht 
es auch in der Erfiillung mit dem Volke Israel. Der Redende ist in Gen 
2110 Abraham, seine Entscheidung wird 2112 von Gott bestatigt. Und doch 
kann Paulus Rom 1126 auf die Rettung von ganz Israel hoffen: s. zu I Cor 
1523 und Exk. zu II Cor 510. 381 Gd geht nicht auf das unmittelbar vor- 
aufgehende, sondern fasst die ganze Beweisfiihrung zusammen. 

PAULUS UND DAS ALTE TESTAMENT. Paulus gebraucht in seinen Briefen 
regelmissig das Alte Testament in der Uebersetzung der Septuaginta, wie nicht 
bloss der einfache Augenschein lehrt, sondern auch zwingend aus solchen Stellen 
hervorgeht, wo der paulinische Text mit der LXX gleichmiassig vom Hebraischen 
abweicht (Rom 34 43 [= Gal 36] 417 9299 1510.21 I Cor 616 II Cor 413, ebenso 
Il Tim 219). Auch wo er nur fitichtig zitiert oder Anspielungen macht, zeigt er © 
sich vom Wortlaut der LXX abhiangig (Rom 224 313—1s 926 106—s 11 9—10. 26. 97 
I Cor 216 1505 Il Cor 616 ff. 97 u. 6.), ja seine ganze Schreibweise verrat deutlich 
den Einfluss der LXX (Vollmer S. 10ff.). Dagegen laisst sich der Paulus bekannte 
Text nicht mit einer der erhaltenen Textformen identifizieren, bald geht Paulus 
mit B, bald mit A, F (Rom 105 II Cor 616 Gal 310.12), Lucian (Rom 113. 4) oder Qmg 
(Rom 1015): was tibrigens bei unserer geringen Kenntnis der vororigenistischen 
LXX nicht weiter verwunderlich ist. Es finden sich aber einige Stellen, an denen 
Paulus unzweifelhaft nicht den LX Xtext benutzt. So wird Rom 1135 (s. z. d. St.) 
Job 412 und I Cor 319 Job 513 abweichend von LXX und vom masorethischen Text 
zitiert, also vermutlich nach einer uns verlorenen Uebersetzung des Job; sonst 
kommen keine Jobstellen bei Paulus vor. Er kannte vielleicht die LXX zu Job 
noch gar nicht (s. Vollmer 23). Mit Theodotion beriihrt sich Paulus I Cor 1555 
(Js 25s), mit Aquila Rom 933 (Js 814) I Cor 1421 (Js 2811), mit dem vielleicht irgend- 
wie mit Aquila zusammenhingenden Targum Onkelos Rom 1219 (s. zu d. St.). Auch 
I Cor 120 ist in ypuppareds (statt of yeappotxot der LXX) vielleicht ein Anklang 
an Aquila zu finden s. auch Rom 92. Eigentiimlich ist bei Paulus die Vorliebe 
fiir Verkniipfung mehrerer Zitate, die gelegentlich zu vollstandigen Zitatmosaiken 
fiihrt. Er wird rabbinischer Sitte folgen, wenn er Zitate aus den verschiedenen 
Teilen der Schrift verkniipft: Gesetz Propheten Schriften sind Rom (10 5—18) 11 s—10 
159—12 vereinigt, Gesetz und Propheten Rom 9 12—13 (15—29) 1019—21 II Cor 6 16—18 
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(Gal 421—30), Propheten und Schriften Rom 1434—35 1217—20 IL Cor 99—10: mosaik- 
artige Zusammensetzungen, die scheinbar ein einziges Zitat ausmachen, begegnen 
Rom 3 10—18 9 25—29. 32—33 118. 26—27.s4—35 141. I Cor 1555 It Cor 33 616-18 910. 
Hatch in den Essays on bibl. Greek 203 ff. und nach ihm Vollmer 39 ff. haben die 
Vermutung na&her begriindet, dass Paulus solche Zitate aus Florilegien entnehme, 
welche zu praktisch-theologischen und Missionszwecken von hellenistischen Juden 
zusammengestellt worden seien. Bedeutsam ist die Aehnlichkeit von Barnab. 11 2—3 
mit Justin dial. c. Tryph. 114, die unabhingig von einander Jer 212.13 und Js 
161 verbunden zitieren, aber freilich mit stark abweichendem Wortlaut (s. Wrede 
der erste Clemensbrief S. 652). Auch Rom 310—1s begegnet zum Teil bei Justin 
dial. 27, wo wieder der Verdacht naheliegt, Justin sei durch den Paulustext beein- 
flusst. Hinleuchtender ist der Vergleich zwischen Rom 933 und I Petr 26.8 einer-, 
I Petr 2c—s und Barnab. 62.4 andrerseits. Aber durchschlagend ist keins dieser 
Argumente: was die Florileghypothese am meisten empfiehlt, ist ihre innere, in 
der Neigung der Zeit zu solchen Anthologien begriindete Wahrscheinlichkeit. Ob- 
wohl Paulus gelegentlich die Verfasser der biblischen Biicher ausdriicklich nennt 
(Moses Rom 105.19 I Cor99 Jesaia Rom 9 27.29 1016.20 1512 David Rom 46 119), zeigt 
er doch auch hierbei schon zuweilen klar, dass nicht eigentlich der Verfasser der Re- 
dende ist (év t@ ’Qent Aéyer Rom 9 25 vel. gv HAsin ti Agvet H veu~7}; Rom 112) sondern 
Gott: daher 6fter die unbestimmte Zitationsweise: Aégyer oder yysiv, wobei 6 ted¢ 
zu ergénzen ist (Rom 915.25 IL Cor 62 und besonders klar Rom 1510 I Cor 616 Gal 
316) wie II Cor 616 ausdriicklich gesagt ist. Die gleiche Erscheinung kehrt in ver- 
stirktem Masse bei Philo und im Hebraerbrief wieder (s. Siegfried Philo als Aus- 
leger S. 161. 322f.). Am liebsten bedient sich Paulus jedoch der Zitationsformeln 
xadws Yeypuntat, yYéypanta. yuo oder Aéyer (yap) H ypapy Was den Umfang des pau- 
linischen Kanons anlangt, so waren ihm Gesetz und Propheten, von den Hagio- 
graphen sicher Psalmen Job und Proverbien bekannt. Zitate aus Apokryphen be- 
gegnen I Cor 29 Eph 5 (nicht Gal 615 s. zu d. St.), die Sapientia Salomonis war 
dem Paulus wohl bekannt (s. zu Rom 120—26 21 919 Grafe in Theol. Abh. Weiz- 
sicker gewidmet S. 251 ff.), wird aber nicht als Bestandteil der Schrift gekenn- 
zeichnet. Die heilige Schrift des Alten Testaments bezeichnet er fiir gewéhnlich 
als yeapy, aber auch yvonocg ist nicht nur Bezeichnung der ,gesetzlichen* Teile im 
engeren Sinne oder des Pentateuch, sondern Rom 310—19 wird ein Mosaik, das 
hauptsachlich aus Psalmenstellen besteht, I Cor 1421 eine Isaiasstelle als vowog zi- 
tiert. Was der Form nach ypay7 ist, wird dem wesentlichen Inhalt nach als vémog 
bezeichnet: die ‘alttestamentliche Willensoffenbarung Gottes’ (Grafe d. paul. Lehre 
vom Gesetz S. 8). So ist ihm das ‘Gesetz’ eine heilige Grésse (Rom 712) pneu- 
matischen Charakters (Rom 714) und die ‘sichtbar gewordene Erkenntnis und Wabr- 
heit? (Rom 220), aus dessen Wortlaut der von goéttlichem Geist erfiillte Ausleger 
die christliche Lehre in ihrem ganzen Umfang entnehmen kann: die Notwendigkeit 
und Bedeutung des Todes Christi und seiner Auferstehung (I Cor 153.4) wie das 
Kommen des Evangeliums tiberhaupt (Rom 12 Gal 38.14), Christi Gehorsam (Rom 
153) und lebenspendende Wirksamkeit (I Cor 1545 Rom 51s), die Parusie (IJ Thess 
1s—10) und die Dauer seiner Herrschaft (I Cor 1525), wenn er Tod und Siinde tiber- 
wunden haben wird (I Cor 15 f.). Taufe und Abendmahl (I Cor 10 2—s) sind eben- 
sogut darin geweissagt wie das jiingste Gericht (Rom 141), das Heil fiir ganz Is- 
rael (Rom 1126), die Berufung der Heiden und vorlaufige Verwerfung von Israel 
(Rom 9 u. 6.). Wie wir durch die Schrift tiber die allgemeine Siindhaftigkeit be- 
lehrt werden (Rom 3 10—20), so gibt sie uns auch die Gebote des sittlichen Lebens 
(Rom 1219—20 139 = Gal 51 I Cor 99 143 I Cor 6 16—1s 815 96—10 1017 Phil 215 
Co] 222 Eph 495.26 531 62—4.14—17). Aber das letzte Wort hat Gott doch nicht im 
Gesetz gesprochen: denn es selbst weist auf ein neues Heilsprinzip, den Glauben, 
hin (Rom 320 Gal 216), welches bereits an Abraham zur Wahrheit wurde (Rom 4 
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5 Zur Freiheit hat uns Christus freigemacht: stehet nun fest und 
2lasst euch nicht wieder ins Joch der Sklaverei spannen. Sieh, ich 


Gal 3), es ist, wie es selbst deutlich sagt, der Verheissung gegentiber sekundaér 
‘(Rom 49 ff. Gal 315 ff.), verginglich wie seine Herrlichkeit auf dem Antlitz des 
Moses (II Cor 37ff.), es ist eben das ‘alte’ Testament, welches durch das ‘neue’ 
beseitigt wird (1I Cor 36.14 Gal 42 ff. Rom 76): so ist es auch nicht unmittelbar 
von Gott, sondern durch die Hand der Engel und des Moses gegeben worden (Gal 
319—20). Sein Zweck war nicht, einen Heilsweg zu eréffnen, sondern durch Meh- 
rung der Siinde auf das kommende Heil vorzubereiten (Rom 7 Gal 319—45): Chri- 
stus ist des Gesetzes Ende (Rom 104 Col 214). Diese beiden Gedankenreihen 
haben in der Gedankenwelt des Paulus nebeneinander Raum gehabt, und alle Ver- 
suche niichterner Kritiker, dies dem Durchschnittsmenschen unertrigliche Neben- 
einander in ein Nacheinander zu verwandeln, sind gescheitert. Die positive Wiir- 
digung des Alten Testaments ist fiir Paulus das Erbe seiner Vater, die negative 
ihrem innersten Wesen nach ein persdnliches Erleben der eigenen Ohnmacht (Rom 7) 
und der neuschaffenden Gotteskraft in der Religion Jesu, nur ihrer Form nach 
eine ‘Kampfeslehre’ gegen die Judaisten. Sein Verstindnis des alttestamentlichen 
Textes entspricht der Weise seiner Zeit. Er interpretiert ‘allegorisch’, wie er aus- 
driicklich sagt, Gal 4 22—s1, Personen und Ereignisse der Vorzeit sind ihm ‘Typen’ 
kiinftigen Geschehens I Cor 106.1. Rom 514 97—13 106—s IL Cor 313—16, und nahe 
verwandt damit ist seine Wtirdigung Abrahams als des ersten, der aus Glauben 
gerecht wurde (Gal 36—14 Rom 4), wenn er dessen Nachkommenschaft in sicht- 
lichem Widerspruch zur Meinung des Textes nicht auf die Juden sondern auf die 
Christen deutet. Nach einem bekannten exegetischen Kanon verfahrt er, wenn er 
den buchstiblichen Sinn einer Stelle ablehnt, weil er Gottes unwiirdig sei (s. zu 
I Cor 99) und ihn durch eine ‘geistige’ Deutung ersetzt. Ganz der Art der Rab- 
binen entspricht es, wenn er einzelne Worte des Alten Testamentes ohne Riick- 
sicht auf ihren urspriinglichen Zusammenhang zitiert, weil er ihren Wortlaut ge- 
rade in seinem Gedankengang verwerten kann: z. B. Rom 224 310—1s 47—»9 (auf 
Abraham gedeutet!) 1411 159—12 I Cor 119 1421 (Weissagung der Glossolalie) IL Cor 
815 131 Gal 427. So sind um ihres Wortlautes willen alttestamentliche Stellen auf 
Christus gedeutet Rom 933 11 2s—27 153.2 I Cor 1525.26. (vgl. Eph 122) 5 (Hph 48). 
Mit der uns heute noch erkennbaren haggadischen Tradition sehen wir Paulus 
I Cor 10:1 ff. (15 «5 ff.) Gal 429 zusammentreffen: eine direkte Abhangigkeit von 
Philo ist dagegen nicht nachzuweisen, wie auch Wendland Kultur S. 1191 [und 
Prospekt S. 132] urteilt. Zum Ganzen vgl. HVollmer die alttest. Zitate bei Paulus 
1895 HHoltzmann neutest. Theol. Il 22—37 EHiihn die messian. Weissagungen II 
1900. Fiir die Textgestalt grundlegend EHKautzsch de vet. Testam. locis a Paulo 
allegatis 1869. WStaerk Zeitschr. f. wiss. Theol. 40, 211 ff. WDittmar Vetus Testa- 
mentum in Novo 1903. Ueber’ Beriihrungen mit Philo CSiegfried Philo als Aus- 
leger des Alten Test. 1875 S. 304 ff. 

V Auf Grund dieses Tatbestandes folgt nun die Ermahnung i—i2: in 
lauter kurzen, abgehackten und vielfach unverbundenen Sitzen, mit immer 
neuen Griinden beschwért Paulus die Wankenden, seinem Evangelium treu 
zu bleiben, und seine wachsende Erregung treibt ihn zu dem letzten leiden- 
schaftlichen Wort v. 12. 1 Das abrupte Hinsetzen der Ermahnungen in dem 
von SABCD* und den meisten Uebersetzungen gebotenen Urtext ist friih 
stilistisch korrigiert worden: t7 érevd<epig, 7 pac Kovotds éAevdépwoev, oti- 
xete xa py usw. lesen (mit Varianten in der Wortstellung) D’eKL und 
die Antiochener, ja KL fiigen ein ankniipfendes odv hinter éAcvtepia ein. 
tH ercvudepta ‘fiir die Freiheit’ wie 1s én éAcvdepie éxdAPyte. Deissmann 
Licht v. Osten 231 ff. hat diesen ganzen Vorstellungskomplex aus einem 
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Paulus sage euch: wenn ihr euch beschneiden lasst, kann euch Christus 
nichts ntitzen. Und ich bezeuge nochmals jedem Menschen, der sich 3 
beschneiden lasst, dass er verpflichtet ist, das ganze Gesetz zu halten. 
Abgetrennt von Christus seid ihr, die ihr durchs Gesetz gerecht werden 4 
wollt, aus der Gnade seid ihr herausgefallen. Denn wir erwarten im 5 
Geiste auf Grund des Glaubens die Hoffnung gerecht zu werden: denn 6 
in Christus Jesus gilt weder Beschneidung noch Unbeschnittenheit, 
sondern der Glaube, der sich durch Liebe betatigt. Ihr liefet so sch6n 7 
— wer hat euch gehemmt, der Wahrheit zu folgen? Der Rat kamg 


durch delphische Inschriften (Dittenberger Syll. II 844 ff.) uns bekannt ge- 
wordenen griechischen Rechtsbrauche erliutert. Eine besonders lehrreiche 
Inschrift lautet (Dittenb. 845): Monats- und Jahresdatum (200/ 199 v. Chr) 
émptato 6 “AnodAdwy 6 Ilbdto¢ Tepe LworBiov “Apptasews em ehevideplig. a@p.ot 
yuvoinxetov, & dvowa Ninara, to yéevos Popatay, Topas apyupiov pvav tory xal 
Tppvactov, Tepoamobotac ce Biirge) xat& tov vonov Hipvactos “Apyroceds. 
Tay Tay arméxer, tay 6& Mvadv ertotevce Nixata tH AndAAwve ex ehevbeota. 
paetueat folgen die Namen der Zeugen. & wv& (= die Kaufurkunde) xet- 
ta. Ev te tH lep@ tod “AndAAwvog mapd KAéwva tov vaoxdpov und fiinf ande- 
ren. Hin Sklav wird also dadurch frei, dass er ‘zur Freiheit’? an die Gott- 
heit um einen bestimmten Preis verkauft wird, den sein Herr aus der Tem- 
pelkasse erhalt. Die Vorstellung ist die, dass der Gott den Sklaven aus der 
Knechtschaft loskauft und ihm die Freiheit gibt. Diese schlagende Parallele 
zu dem paulinischen Bilde des Losgekauftseins aus der Sklaverei durch Chri- 
stus (45 I Cor 620 723) wird dadurch nicht beeintriichtigt (wie Zahn zu 
Rom 324 8. 179 Anm. 51 meint), dass faktisch der Sklav die Kaufsumme 
selbst erwerben und vorher in die Tempelkasse einzahlen musste, der Kautf 
also nur ein Scheinkauf war. Massgebend ist fiir uns allein die beherrschende 
Vorstellung. 2 (de: Paulus sagt sonst (600 wie I Cor 1551 u. 6. eyo Ilad- 
Aog s. zu Il Cor 101. Die Worte 2—4 sind cum grano salis zu verstehen, 
denn Paulus ist doch auch beschnitten, so gut wie die 212 erwahnten und 
alle andern Judenchristen in paulinischen Gemeinden, ohne das Gesetz zu 
halten. Er meint: Wer sich, wie ihr Galater, vor die Frage gestellt sieht, 
ob er sein Heil durch den Glauben oder durchs Gesetz gewinnen will und 
diesen zweiten Weg wihlt (wie es die Judaisten tun), muss ihn dann auch 
konsequent zu Ende gehn (was die Judaisten nicht tun s. 613). Es gibt 
kein Sowohl-Als auch, wie die Judaisten den Galatern vorreden, sondern nur 
ein Entweder-Oder. Unter diesen Umstinden bedeutet die Beschneidung 
einen Verzicht auf das durch Christus gebrachte Heil. mdé&Atv weist auf das 
eben (v. 2) Gesagte, wie (19?) IL Cor 1116 Phil 44, nicht auf Mittei- 
lungen beim letzten Aufenthalt (so die meisten Erklirer). G:xaodod_e von 
der Absicht s. Rom 24. 5 Hier wie Rom 330 die dxatoobvy als kiinftiges, 
jetzt nur erhofftes Gut s. zu Rom 64. édniéa Sixaocbvyg a&mexdexoneda 
vermischt zwei Wendungen: ‘wir erwarten die Gerechtigkeit’ und ‘wir haben 
die Hoffnung auf Gerechtigkeit’. mvedpatr: der Gegensatz kommt in v. 6: 
nicht capxt, weil diese Kategorie fiir die xatvy xtiorg in der Gemeinschaft 
Christi wertlos ist. Der Spruch kehrt 615 (s. zu d. St.) und I Cor 719 
wieder: es ist der xavwmyv des Paulus 616. 7 étpéxete wie 22. wh durch den 
negativen Begriff des Hinderns verursacht Blass § 75, 4. vgl. neideodat ti] 
aoixig Rom 28, bnaxoy niotews Rom 15 (s. zu d. St.). 8 Das Wort zeto- 
povi) ist durch den Klang des reftecto. veranlasst, nimmt aber inhaltlich 
Lietzmann, Handbuch z. Neuen Test. II. 18 
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9 nicht von dem, der euch berufen hat. Ein wenig Sauerteig séuert den 
10 ganzen Teig. Ich habe das Vertrauen zu euch im Herrn, dass ihr nicht 
anders gesinnt sein werdet (wie ich): aber der euch verstért, der wird 
u sein Urteil zu tragen haben, wer es auch sei! Ja wenn ich, ihr Bri- 
der, noch die Beschneidung predige, was werde ich denn noch ver- 
folgt? Dann ist freilich das Aergernis des Kreuzes (auch) beseitigt! 
12 Méchten sie sich doch gar verschneiden lassen, die euch aufhetzen! 
13 Ihr seid zur Freiheit berufen, Briider! nur (nehmt) diese Freiheit 
nicht zum Anlass (fir die Befriedigung der Winsche) des Fleisches, 
14sondern durch Liebe dienet einander! Denn das ganze Gesetz ist in 
dem einen Worte erfiillt, in dem »du sollst deinen N&achsten lieben 
15 »wie dich selbst<. Aber wenn ihr einander beisst und auffresst, dann 
16 seht zu, dass ihr nicht von einander verzehrt werdet! Ich meine aber: 


das évéxobev wieder auf. metopovy, korrekte Bildung von netdw wie éxtAno- 
povi) Jac 125 von émAyjdw begegnet auch Ign. Rom 33 Justin apol. I 531 
Tren. IV 337 (II 262 H.) ‘die Tatigkeit des Ueberredens’ und ‘das Ueberredet- 
werden’. 6 xaA@v ist Gott s. zu 16. 9% Das Sprichwort auch I Cor 56 (s. zu 
d. St.): ‘nicht auf die geringe Zahl der Gegner (17) kommt es an, welche die 
ganze Masse der Gemeinde verderbe (Zahn), sondern darauf, dass schon die An- 
nahme eines geringen Teils ihrer Lehre geniige, um den ganzen Glauben der 
Galater« hinfillig zu machen’ (Lipsius, Bousset, ahnlich Sieffert). 10 to xoina 
vgl. I Cor 3:13 ff. 11 Der Gedanke &hnlich 110, nur dass hier der unwirk- 
liche Fall in der Aussageform des realis auftritt. Wenn Paulus judaistisch 
lehrte, wiirde er ‘den Menschen gefallen’ (110) und deshalb ‘nicht verfolgt 
werden’, wie es jetzt geschieht. ét wie vor der Bekehrung. »Wiirde er 
statt des Kreuzes Christi vielmehr die Beschneidung als Grund des Heils 
verkiindigen, so ware ja dann dieses oxavéahov tod otavpod (s. zu I Cor 1 23) 
abgetan, also kein Grund mehr, ihn zu verfolgen« (Lipsius), naémlich von 
seiten der Juden s. zu 612. 12 Scharfster Sarkasmus: Wenn die Gegner 
meinen, durch Operationen xat& oxexx das Heil zu erlangen, dann empfehle 
ich ihnen, sich nicht mit der Beschneidung zu begniigen, sondern sich gleich 
kastrieren zu lassen, das ist ja wohl noch verdienstlicher — und wird euch 
vielleicht die Augen 6ffnen. Mit dem leidenschaftlichen Ausruf hat Paulus 
seinem Herzen Luft gemacht. Ruhig belehrend und ermahnend hebt er von 
neuem an und zeigt den Galatern v. 6—6, 10, dass die evangelische Frei- 
heit vom Gesetz mit nichten, wie die Judaisten behaupten, eine Freiheit zum 
Siindigen ist. Dasselbe Thema behandelt Rom 6. 12. 13. 18 aqpoouy vel. 
zu Rom 78. thy éAevdsotav erginze éxete. Sovdederv vom Christenstand als 
Oxymoron, wie Rom 619 76. 14 Ebenso wie Rom 138 (84) wird hier trotz 
der vorangehenden Darlegung von der Aufhebung des Gesetzes die Erfiillung 
des Gesetzes nach Lev 191s durch Betiitigung der Liebe gefordert. Aber 
der Gegensatz ist hier deutlich: liebloses Streiten und Richten, wié vy. 15 
und 61.3 zeigen: vgl. auch zu Rom 66—23. V. 15 ist uns vielleicht nicht 
voll verstindlich; er muss auf Parteifehden innerhalb der galatischen Ge- 
meinden gehn, von denen auch v. 26 ff. geredet wird. Am nichsten liegt es 
natiirlich, die Zerspaltung der Gemeinden auf die bekampften judaistischen 
Umtriebe zuriickzufiihren und die besondere Betonung des gegenseitigen 
liebevollen Dienens mit der Ermahnung von 62 gleichzusetzen. Mit dem 
dduvety und xateotety ist zunichst das 61.3 bekémpfte hochmiitige Richten 
gemeint, das natiirlich auch seine bissige Gegenrede gefunden haben wird. 
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wandelt im Geist, und ihr werdet die Begierde des Fleisches nicht voll- 
bringen. Denn das Fleisch begehrt wider den Geist und der Geist 17 
wider das Fleisch: die liegen im Kampf mit einander, damit ihr das 
nicht tut, was ihr wollt. Wenn ihr euch aber vom Geist treiben lasst, 1s 
dann seid ihr nicht (mehr) unter dem Gesetz. Die Werke des Fleisches 19 
sind klar: das ist Hurerei, Unreinheit, Unzucht, Gétzendienst, Zauberei, 20 
Feindschaft, Hader, Fifer, Leidenschaften, Umtriebe, Spaltungen, Par- 
teiungen, Neid, Trunksucht, Schwelgerei und dergleichen, und ich sage 21 
euch voraus, wie ich das schon friher getan habe, dass Leute, die 
solches tun, das Reich Gottes nicht erben werden. Die Frucht des 22 
Geistes aber ist Liebe, Freude, Friede, Langmut, Freundlichkeit, Giite, 
Glaube, Sanftmut, Enthaltsamkeit: gegen solche tritt das Gesetz nicht 23 
(anklagend) auf. Die aber Christus Jesus angehéren, haben das Fleisch 24 
gekreuzigt samt seinen Leidenschaften und seinen Begierden. Wenn 25 


Dieses Aburteilen aber geschah, wie 62 nahelegt, auf Grund einer zum min- 
desten judaistisch beeinflussten Gesetzeskorrektheit, welche sich auch insofern 
gegen Paulus richtete, als man die Siinden der fehlenden Briider als Folgen 
der Freiheitslehre ansah. So wendet sich der Apostel zunichst in v. 16 gegen 
die Siinder ganz allgemein und zeigt, dass lediglich ihre Gleichgiiltigkeit 
gegen das mvedia, welches untitig in ihnen wohnen muss, weil ihr Wille es 
nicht sich zu eigen macht, Schuld an der Siinde ist. 17 Auch im Christen 
(denn die Angeredeten [0éAyte] sind zum mindesten mit einbegriffen) ist die 
oép§ noch eine gefihrliche Macht, die den (vgl. Rom 716) dem myedp% zu- 
neigenden Willen des Ich unter ihre Macht zu bringen sucht, ebenso wie 
das tvevu.a den fleischlichen Willen fiir sich zu gewinnen strebt vgl. Exk. 
zu Rom 811 und zu Rom 63. Dieser Widerstreit zwischen oap& und zvedpa 
ist Rom 7 7—25 zur Schilderung des Zustandes des Nichtchristen verwertet: 
dort ist ja auch an Stelle des mveda% schlechthin das ‘pneumatische’ (7 14) 
Gesetz genannt. Dagegen ist Rom 812 ff. der Gedanke unsrer Stelle wieder- 
holt. 18 Aber der Christ soll sich nicht vom Fleisch, sondern vom Geist 
‘treiben lassen’. Tut er dies, so ist er ein voller Christ, damit aber auch 
der Herrschaft des Gesetzes entronnen, unter welche jene Richter das Chri- 
stenleben einengen michten. Naturnotwendig gehen aus der oa die Laster, 
aus dem mvedua% die Tugenden hervor, ohne dass man auf das Gesetz zu 
verweisen braucht. Das wird durch eine rhetorische Aufzihlung, einen Laster- 
und Tugendkatalog eindringlicher dargestellt. Ueber diese Kataloge s. Exk. 
zu Rom 1:1. Deissmann Licht vom Osten 230 f. vDobschiitz urchristl. Ge- 
meinden 282 ff. 20 éo.deia s. zu Rom 29. 21 moodéyw nimlich die Ent- 
scheidung des Richters am jiingsten Tage: vgl. I Cor 69.10 vgl. 1550. Tp0- 
etrov in der miindlichen Predigt, wie auch I Cor 69 mit 7 o¥x otdate als 
etwas bekanntes eingefiihrt wird vgl. auch Eph 55. Die Lasterkataloge mit 
dem Schluss ‘wer das tut, wird das Reich Gottes nicht ererben’ werden zu 
den feststehenden Formeln der paulinischen Missionspredigt gehért haben. 
22 vel. Rom 1417 yap% auch I Thess 16 Rom 1212. efovijvy in der Gemeinde 
wie Rom 1417.19. xat& tOv tolodbtTWY = xaTa& TOY TH TOLAdTAa TMEAccdVTWY. 
Wer diese Tugenden auf Antrieb des nvedyx iibt, also ein echter paulinischer 
Christ ist, den kann das Gesetz nicht der Siinde zeihen: der steht iiberhaupt 
nicht unter, sondern iiber dem Gesetz. 24 Da die Christen ihr Fleisch und 
damit auch seine Wirkungen, die Affekte, gekreuzigt haben — Rom 6 « fihrt 
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26 wir durch den Geist leben, so wollen wir auch im Geist wandeln, nicht 
eitel prahlen, einander herausfordern, einander beneiden! 

6 Liebe Briider, wenn ja jemand auf einem Fehltritt betroffen wird, 
dann weiset ihr, die Geistbegabten, ihn zurecht im Geist der Milde, in- 
dem du auf dich selbst schaust, dass nicht auch du versucht werdest. 

2 Traget einander die Lasten und so sollt ihr das Gesetz Christi erfillen. 

3 Denn wenn einer etwas zu sein glaubt, wo er doch nichts ist, der be- 

4tdrt sich selbst. Sein eigenes Handeln priife jeder und dann mag er 

5 sich vor sich allein riihmen, und nicht vor dem andern: denn jeder 


Paulus aus, dass dies in der Taufe geschehen ist — und 25 das neue Leben, 
das sie nunmehr besitzen, dem Geiste verdanken (vgl. 2 19.20), so ergibt sich 
die Selbstverstindlichkeit eines seinen Weisungen entsprechenden Wandels. 
Also auch hier wie so oft ist die Zeichnung des Ideals benutzt, um zu sei- 
ner Hrreichung aufzufordern vgl. Windisch Taufe u. Siinde 65 ff., der S. 68 
treffend bemerkt: »Die Richtigkeit dieser idealen, oft verwirklichten Anschau- 
ung wird dadurch nicht in Frage gestellt, dass manche Christen diese Er- 
fahrung erst im Laufe der Zeit machen<. 26 Danach ist das Verhalten in 
den v.15 erwahnten Streitigkeiten zu regeln. Und nun wendet Paulus seine 
Rede in erster Linie an die ‘Korrekten’: Man wird mit Lipsius in den 
xevoootot die Leute erkennen, welche sich den Siindern gegeniiber ihrer ver- 
meintlichen Gesetzesgerechtigkeit riihmen (63.4), meoxaAobpevor ist bei jeder 
Art Streit ohne weiteres verstindlich, aber wer sind die ptovodvteg ‘die aus 
eitler Ruhmgier andern die verdiente Ehre nicht génnen’ (Lipsius)? Die An- 
spielung bleibt in jedem Falle unverstindlich: Wir miissen uns eben daran 
gewohnen, Hinzelheiten der paulinischen Briefe unerklart zu lassen; bei an- 
deren Briefen ist uns das langst selbstverstindlich. VI Und. nun die prak- 
tische Anwendung der gegebenen Grundsitze auf den vorliegenden Fall. 
1 xaf = ja, doch s. zu I Cor 47. mpchapSdveodat wie Sap 1717 ‘iiber- 
rascht werden’, wobei unausgesprochen bleibt, ob von sich selbst oder an- 
dern. Odpet¢ of mvevpatixol, welche also das mvetpa nicht bloss als latenten 
Besitz haben (xvebuat: Cwotv), wie jener Siinder, sondern es als waltende 
Kraft auf sich wirken lassen (nvebvpat. otoryodotv). »Ob die angeredeten 
bpet¢ wirklich alle mvevpatixot waren, lisst Paulus dahingestellt: ein jeder 
Leser mochte das mit seinem eigenen Gewissen ausmachen« (Lipsius); ja die 
Ermahnungen zeigen deutlich, dass er unter den richtenden mvevpatixot grade 
die judaisierenden Gemeindeglieder weiss. Aber auch wer sich als ‘Pneu- 
matiker’ fiihlt, soll bedenken, dass auch er fallen kann und deshalb milde 
sein. 2 Die Versuchungen des Fleisches sind eine Last, die einer dem an- 
dern tragen d. h. sie iiberwinden helfen soll. Das ist echte ‘Gesetzes’erfiil- 
lung (s. 514) im Sinne Christi. Der im Munde des Paulus ja seltsame 
Ausdruck voog Xptotod ist ebenso wie Rom 327 véwog nmiotews gewollte 
Antithese gegen den judaistischen vowoc-Begriff. Daraus ergibt sich das 
Recht, die damit bekimpfte mitleidslose Harte des Richtens als einen Aus- 
fluss falscher Gesetzesauffassung, in diesem Zusammenhang also als Hinneigung 
zum Judaismus zu verstehen. $—4 Der Korrekte mége sich selbst priifen: 
ist er ein Siinder, so betriigt er sich selbst, wenn er sich als ‘etwas’, als 
wahren Christen (t: wie I Cor 1019), ausgibt, ist er tatsachlich in seinem 
ganzen Handeln ‘gerecht’, so behalte er den Ruhm fiir sich und spiele sich 
nicht andern gegeniiber auf. gpevanatéw zuerst bei Paulus, aber ppevandtyc 
in der alex. ‘Klage des Midchens’ ed. v. Wilamowitz Gottinger Nachr. 1896, 
209 ff. 110 V.5 ist zu kurz hingeworfen, um viéllig deutlich zu sein: formell ist 
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soll sein eigenes Biindel tragen. 

Wer im Wort unterwiesen wird, soll dem Lehrer an allem Guten ¢ 
Anteil geben. Irret euch nicht, Gott lasst sich nicht verspotten. Was 7 
der Mensch sat, das wird er auch ernten: denn wer auf sein Fleisch g 
sat, wird vom Fleisch Verderben ernten, wer aber~auf den Geist sat, 


hier das Gegenteil von der Ermahnung y. 2 gesagt. Inhaltlich muss aber 
das Gegenteil von elg tov étepov Fer v. 4 gesagt und v. 4* begriindet sein. 
Also ist das goptiov die Last seiner eigenen xavyxfyata, die jeder selbst zu 
tragen hat und die er nicht auch noch andern zu tragen geben soll: es ist 
nicht die Last der Versuchungen und Kaimpfe (die wohl jeder dem andern tragen 
helfen soll). Das Wort klingt ironisch, aber der Gedanke ist allerdings mit 
Rom 1412 nichst verwandt, wo ja auch von lieblosem Richten geredet wird. 
¢opttoy bildlich auch bei Epictet II 922 IV 1316, goptia Baotétew bei einem 
angeblichen Pythagorier in Stobaeus Florileg. 85, 15 p. 1408 Meinecke. 
Das ergibt die Méglichkeit, die hier immerhin seltsam anmutende Wendung 
mit Cramer fiir sprichwortlich zu halten. Mit V. 6—10 richtet sich die Er- 
mahnung des Apostels auf ein anderes Ziel, welches in v. 9.10 deutlich als 
‘Gutes tun an den Glaubensgenossen’ bezeichnet wird: es ist also von ma- 
terieller Unterstiitzung die Rede. Dass sich auch v. 7.8 mit dem gleichen 
Thema beschiaftigen, zeigt die Wiederholung des Hauptbegriffes von v. 7. 8 
veotcet in v. 9. Dann miissen wir aber auch den an sich doppeldeutigen 
v. 6 in gleichem Sinne auffassen, als Ermahnung zur materiellen Unterstiitzung 
der Prediger des Evangeliums. Damit wird allerdings gegeniiber v. 1—5 ein 
ganz anderes Thema angeschlagen, aber v. 7—s stellen den inneren, v. 6 xot- 
vovettw den fusseren Zusammenhang her. ‘Jeder soll sein Verdienst-Gepick 
selbst tragen: mitteilen soll er dagegen andern von seinen irdischen 
Giitern’. xotvwvety tivi-ttvo¢g heisst ‘mit jemand gemeinsam Anteil an einer 
Sache haben’, was sich dann zu der Bedeutung ‘jemand Anteil an etwas 
nehmen lassen’ = ‘ihm mitgeben’ entwickelt: s. die Beispiele in Schweig- 
hausers lexicon Polybianum s. v., Zahn notiert Heracleon bei Origenes in Joh. 
tom. XIII 32, 200 Clemens Strom. VII 80, 1 Sextus sentent. 266 Elter Const. 
apost. Il 25, 1. Eine volle Parallele zu unsrer Stelle liefert aber Barnab. 
epist. 198 xotvwvijoetg Ev T&atv TH TAYstov cov nal ovx epetc (Ora eivar. Wer 
dies fiir eine Nachahmung unserer Galaterstelle ansieht, wird es dann als 
Altesten Kommentar nicht gering bewerten. Dass ta ayad% nicht einfach 
‘die irdischen Giiter’ heisst, so wenig wie v. 10 72 ayatov so zu itibersetzen 
ist, versteht sich: ebenso heisst z. B. auch xapr¢ Il Cor 86 oder xoarvwvia 
II Cor 913 nicht ‘die Kollekte’, aber in allen den Fallen ist die Sache ge- 
meint: iiber diese euphemistischen Umschreibungen s. zu II Cor 86. Fasst 
man den Satz von Gemeinschaft in geistigen Giitern, so. ist der Lernende 
als Subjekt verwunderlich, und der Zusammenhang mit v. 10 geht verloren. 
Dunkel bleibt uns aber bei jeder Erklirung der spezielle Anlass, der Paulus 
zu dieser Ermahnung getrieben hat: hier fehlt uns wieder die Kenntnis der 
Vorgiinge innerhalb der galatischen Gemeinden. 7 py TAxvaodve wie (dob 
fast eine Interjektion: s. zu I Cor 69. puxtyetterv ist das Nasertimpfen als 
Zeichen der Verachtung: wohl eine sprichwértliche Wendung, wie auch I Cor 
153 eine solche durch py nAuvéode_e eingeleitet wird. Sinn: Gott ist ein 
gerechter Vergelter, wie Paulus sofort ausfiihrt. Mit dem gleichen Bilde 
yom Sien und Hrnten fordert er auch II Cor 96—10 die Korinther zur Be- 
teiligung an der Kollekte auf: hier wird im Anschluss an das vorhin behan- 
delte Thema von einem Sien auf Fleisch und auf Geist gesprochen, aber 
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9 wird vom Geist das ewige Leben ernten. Lasset uns im Gutestun nicht 
miide werden: denn zur rechten Zeit werden wir ernten, wenn wir 

10 nicht (vorher) schlaff werden! Darum also, so lange wir Zeit haben, 
lasset uns Gutes tun an allen, am meisten aber an des Glaubens Ge- 
nossen! 

i Seht, mit welch’ grossen Buchstaben ich euch schreibe mit meiner 


jetzt mit der Zuspitzung: der Aussaat wird der Lohn entsprechen. 9 Daraus 
ergibt sich die Mahnung zum unermiidlichen Gutestun, weil es belohnt wer- 
den wird. td xaddv wie v. 10 10 xyatdov nicht allgemein ‘sittlich handeln’, 
sondern ‘dem Niachsten Gutes antun’. 10 otxetoc oft ‘der Verwandte’, in 
welchem Sinne wird bestimmt durch einen Genetiv of otxstor tod onépwatdocs 
cov ‘deine Blutsverwandten’ Barnab. epist. 33 nach Js 587, so hier otxetor 
Tig TLotEWS, Wo Tlottc = ‘Christentum’. Die Ermahnung ist am Ende also etwas 
weiter gefasst, als am Beginn v.6, wo nur von Gutestun gegeniiber dem Lehrer 
die Rede war. Der Schluss vy. 11—18 ist, wie die ersten Worte zeigen, eigen- 
hindig von Paulus geschrieben s. zu I Cor 1621. Auch Augustin diktierte 
seine Briefe (s. z. B. epist. 40,8 cum ista dictarem), aber aus epist. 146 
(auch in de gestis Pelagii 27, 52: eingeleitet mit den Worten eaque inten- 
tione dictata est) lernen wir, dass auch er gelegentlich den Gruss eigen- 
handig schrieb: unsere Handschriften schliessen den Brief ef alia manu: 
memor nostri incolumis domino placeas, domine dilectissime et desideran- 
lissime frater. Diese alia manus kann nur die Augustins sein. vDobschiitz 
zu Il Thess 317 verweist auf einen Brief des Pompejus, von dem Cicero ad 
Atticum VIII 1, 1 spricht im extremo ipsius manu, Deissmann Licht v. 
Osten 1055 nach Dziatzko Pauly-Wissowa Realencycl. HI 839 zitiert Julius 
Victor (rhet. lat. min. p. 44827 Halm) observabant veteres, carissimis sua 
manu scribere vel plurimum subscribere. So wird das éypaba als Praete- 
ritum des Briefstils zu fassen sein und die Worte von v. 11 an bezeichnen: 
ebenso ist wohl das éypaba tz eu7 yetot Phm 19 ganz eng zu begrenzen. 
Aber die Méglichkeit, dass Paulus den ganzen Brief mit éyeaba als eigen- 
handig geschrieben bezeichne (Zahn), ist schlechterdings nicht zu bestreiten, 
auch kann Paulus etwa bei 52 oder 66 damit begonnen haben. Fiir die 
Empfanger, die ja des Paulus Hand sahen, war das éyeaba jedenfalls un- 
missverstindlich. myAfxorg von der Form: er schrieb mit grossen Ziigen und 
lachelt hier iiber seine ungelenke Schrift. Ob noch ein besonderer Gedanke 
dahinter steckt, ist schwer zu sagen. Paulus »macht darauf aufmerksam, wie 
grosse Miihe er es sich hat kosten lassen« (Zahn). »Grosse Buchstaben im- 
ponieren den Kindern; als seine lieben unverstiindigen Kinder behandelt Pau- 
lus die Galater, wenn er ihnen im Scherze zutraut, dass doch wenigstens 
die grossen Buchstaben einen Hindruck auf sie machen miissen« (Deissmann 
Bibelstudien 264). »Diese kraftige Schrift, meint er ironisch, wird seinen 
Mahnungen Nachdruck verleihen« (Bousset). »Dieser Schluss unsers Briefs. 
aber, weil dessen Hauptgedanken noch einmal mit aller Schirfe zusammen- 
dringend, sollte als so besonders wichtig den Lesern in die Augen fallen, 
dass er ihn von 611 an mit recht grossen Buchstaben schrieb« (Sieffert, aber 
mit unzutreffenden Belegen: man kénnte auf die Aktenstiicke hinweisen, in 
denen »die richterlichen Reden in grossen Buchstaben geschrieben sind, so 
dass sie deutlich hervortreten, die Parteireden dagegen in kleineren Buch- 
staben« wie in Pap. Lips. 38 Taf. vgl. Wilcken zum alexandr. Antisemi- 
tismus Abh. d. sachs. Ges. d. Wiss. Bd. 27 nr. 23 S. 8333): aber die ‘gros- 
sen Buchstaben’ sind auf alle Falle identisch mit tH 7 xetei, der Hand- 
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Hand! Alle, die eine Rolle vor Menschen spielen wollen, die zwingen 
euch zur Beschneidung, nur damit sie nicht durch das Kreuz Christi 
verfolgt werden. Denn (sie) die Beschnittenen selber beobachten das 
Gesetz ja gar nicht, sondern sie wollen (nur) eure Beschneidung, damit 
sie sich eures Fleisches rihmen kénnen. Ich aber will mich nimmer- 
mehr eines andern riihmen als des Kreuzes unseres Herrn Jesu Christi, 
durch welches mir die Welt gekreuzigt ist und ich der Welt. Denn 
weder Beschneidung ist etwas noch Unbeschnittenheit, sondern (es ist) 
eine neue Schépfung. Und die nach dieser Richtschnur wandeln — 
Friede tiber sie und Erbarmen, tiber das Israel Gottes. 

In Zukunft schaffe mir keiner mehr Miihe: denn ich trage die 
Malzeichen Jesu an meinem Leibe. 


schrift des Paulus. 12 edrecownetvy sonst noch nicht nachgewiesene korrekte 
Bildung von edrpécmmog: ‘eine gute Rolle (mecswxov) spielen’, év caoxt wie 
v. 13 und IT Cor 1lis xavydéodar nate oxoxat ‘innerhalb des Gebietes der 
oaeg’, d. h. irdischer, ungéttlicher Riicksichten. Das Verhiltnis der Sitze 
ist umgekehrt, denn Paulus meint: ‘alle die euch zur Beschneidung raten, 
wollen nur e0mpccwnfjou ev capxt’. tH otave@ dat. causae wie Rom 11 20. 30 
Blass § 38, 2. Dieser Satz erliutert den dunkleren Spruch 511: die Juda- 
isten fiirchten Verfolgungen, wenn sie das Kreuz Christi als einzigen Heils- 
gerund bekennen, weil dies nach I Cor 123 ein oxdvdaAov fiir die Juden ist. 
»Dass diese Leute sich noch zu dem gekreuzigten Christus bekennen, ist 
hier wie iiberall (221 52) vorausgesetzt« (Zahn), aber sie wiinschen durch 
ihre Forderung der Beschneidung den Gegensatz zum Judentum méglichst 
za verwischen, in der Hoffnung, dann nicht von diesem verfolgt zu werden. 
13 of meprtepvopevot SACD oder of neprtetpypevor BL sind ‘die im Zustande der 
Beschneidung befindlichen’ d. h. die Judaisten, von denen in diesem Zusam- 
menhang allein die Rede ist; auf die Volljuden blickt Paulus hier nicht; 
mit ihrer Gesetzespredigt ist es ihnen gar nicht ernst (Gegensatz 53), wor- 
aus folet, dass sie nicht durch den Blick auf Gott, sondern durch den auf 
Menschen, d. h. die Juden, veranlasst ist. ¢v t7) bwetéom oxoxt wohl bewusst 
doppelsinnig gesagt: = ‘eines ausserlichen Sieges tiber euch’ und ‘der Ope- 
ration an eurem Leibe’. 14 &’ od als Mittel muss auf das Todeswerkzeug, den 
otavpds Xprotod) gehen, nicht auf Xprotdc, fiir welchen év @ die passende 
Beziehung herstellen wiirde. Gedanke wie 220. xdopm = vom (Rom 74.6) 
= apaotia (Rom 611). 15 Der 56 und I Cor 719 ahnlich wiederkehrende 
Spruch wird in dem Zitatenverzeichnis des Huthalius (Zacagni Collect. vet. 
p- 561 vSoden Schriften des N. T. I 660) als Zitat Mwvoéws anoxpbpov be- 
zeichnet: Syncellus I 48 Dind. und Photius quaest. ad Amphiloch. 151 (183) 
schreiben ihm das nach: eine wertlose Weisheit, da diese Listen von Euthalius 
in der zweiten Hilfte des VII Jahrhunderts verfasst sind: er mag die Stelle 
in die Assumptio Mosis interpoliert gefunden haben. Oder er las in einem 
Mosesapokryphon, dass ein Proselyt, der Jude werde, ein neues Geschopf 
mwin mys werde (Wettstein zu II Cor 517, der auch Jer 3822 [hebr. 31 22] 
vergleicht, bringt Belege aus Bereschit rabba zu Gen 122 (S. 177 Wiinsche) 
125 (S. 180 W.) 39 842 u. a. vgl. auch Schoettgen horae I 704f.). Mog- 
lich ist auch, dass dem Paulus durch diese rabbinische Sprechweise der Aus- 
druck xavy} xtiotg eingegeben worden ist, aber das ganze Wort ist so echt 
paulinisch, dass es geradezu als knappe Zusammenfassung eines Hauptge- 
dankens seiner Predigt gelten kann. Er nennt es selbst v. 16 den xavav 
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18 Die Gnade unseres Herrn Jesu Christi sei mit eurem Geiste, Briider! 
Amen! 


fiir das Leben des wahren (Rom 96) Israel. Der Satz xat ént tov ‘I. ist 
erlauternde Erginzung zu adtodc. 17 Und nun zuletzt ein seltsames Wort: 
qualt mich nicht weiter, ich trage Christi Male an meinem Leibe! tod Aotnod 
kann vom Leser nicht anders als adverbial (WSchmid Atticismus IT 126 III 
135) gefasst werden, und warum soll Paulus denn nicht sich fernere Belasti- 
gungen von den Judaisten und den Ungetreuen in der Gemeinde — von~ 
etwas anderem kann es doch hier nicht (miss)verstanden werden — verbit- 
ten? Zahns Beziehung auf tod Aonod TopaiA = ‘von dem Israel xata& sapna’ 
ist kiinstlich. Der weitere Gedanke ist unzweifelhaft verwandt mit IT Cor 
410 Rom 817 Phil 310 Col les. Dass ottypata die Brandmale von Ver- 
brechern, entlaufenen Sklaven u. dgl. bedeutet (Belege bei Wettstein) gibt 
hier kein tertium comparationis. Kher kénnten die Tatowierungen mit Got- 
ternamen und -emblemen in Betracht kommen: Sieffert fiihrt Lucian de dea 
Syria 59 fiir Assyrier an; ferner Herodot II 113, wo von agyptischen Skla- 
ven die Rede ist, die sich in den ‘Herakles’tempel fliichten und dort als 
Higentum der Gottheit durch ein Brandmal kennzeichnen lassen, wie bei - 
Plutarch Lucullus 24 von den persischen Rindern der Artemis erzahlt wird, 
welche durch ein Brandmal als géttliches Eigentum gezeichnet waren. Nach 
III Mace 229 liess Ptolemaeus IV Philopator zwangsweise den Juden das 
Epheublatt des Dionysos einbrennen, was durch Philo de monarch. 58 p. 221 M. 
illustriert wird; dazu vgl. Ps. Salom. 158.10 Apoc 1316.17 149 ff. 162 1920 
204 resp. 141 72 ff. 94. Weiteres bei Cumont Textes et monum. Mithr. 1 319 
Anrich Mysterienwesen 123. Dann wiirde sich Paulus als EHigentum des xtero¢ 
"Iysods bezeichnen. Deissmann Bibelstudien 270 weist auf einen bilinguen 
(griech.-demotischen) Leidener Papyrus hin, dessen griechischer Text lautet 
Mh pe Stwxe Ode. avox | mantnet[ov] petovBaveg: | Bactatw thy tapyy | tod 
"Osipews nal Ondym | xataotiou adthy é¢ | "ABtoc¢, xataotHaa et¢ Teotac 
nal natadéeotat | et¢ ["AA]xac: etv por 6 Selva | xdnovg mapcoxy Teca|pebw 
aotyy avt@. D. h. Verfolge mich nicht, X. Ich bin Papipetu Metubanes. 
Ich trage den Sarg des Osiris und gehe hin, thn in Abydos beizusetzen, 
thn in Tastas (= Ruhestatt) beizusetzen und in Alchas (= ewige Woh- 
nungen) su bestatten. Wenn mir N. N. Mithen bereitet, werde ich ihn 
(= den Sarg) gegen ihn werfen (lies mpootpébw oder zeocpibw). Wie das 
Tragen des sargférmigen Amuletts diesen Aegypter gegen das xémoug mapé- 
xetv des Widersachers schtitzt, so weise hier Paulus auf die ottypata Jesu 
als Schutzwehr hin. Méglich ist eine solche Beziehung, aber doch nicht als 
‘lachelnde Mahnung’ wie Deissmann meint, sondern als tiefernstes Wort: 
aber verstehen lasst es sich auch ohne jeden Nebensinn. Die otiypata Iyjcod 
sind die Narben, die er in den Verfolgungen um Jesu willen analog dem 
Leiden Jesu (als cupracxywvy Rom 817) erlitten hat: vgl. II Cor 410 Phil 310. 


HANDBUCH ZUM NEUEN TESTAMENT 


IN VERBINDUNG MIT 


W. BauER M. Disetivs H. GRessMANN WW. HEITMULLER E. KLOSTERMANN 
EK. PREuscHEN L. RADERMACHER P. WENDLAND 4H. WINDISCH 


HERAUSGEGEBEN VON 
Hans LIntzMANN 


DRITTER BAND 


DIK BRIEFE DES APOSTELS PAULUS 


I 


DIE NEUN KLEINEN BRIEFE 


ERKLART VON 


Lic. Dk. MARTIN DIBELIUS 


PRIVATDOZENT AN DER UNIVERSITAT BERLIN 


TUBINGEN 
VERLAG VON J. C. B. MOHR (PAUL SIEBECK) 
1913 


ALLE RECHTE VORBEHALTEN 


DRUCK VON H. LAUPP JR IN TUBINGEN 


INHALT 


Seite 
PMOECTOM  MOSSAONIEN CE ye mee sek go se Se ee a 1 
Pee SE nessalomieh er Al ey pa, ce Molt ¥\ Mei ee Be 5% des Ly, Cobden 8S 
Sree Ome nD WOM ce sok ety en EAN os ok es age ee Ae eet 
PPE MOLCECOLOGSCT Ai cd?) opr yelled OR ek a oe 
Promo NeSer— oe ye oe Be eta 1th flay ee OS 
An Philemon Ce ree a ee ee ee Se SYR 
Beemer imarnetion fi * '.).- 20 y 4 at <4 ee Wa ee 2 Pe ee cree 
PERO eNeus LL, ek eV Ee et ee eee 
PPAR po Sos eat y= 4S WG wthatnc's Snte Tp ate) beds A Oe 
Nachtrige und Berichtigungen wroteon get ie) ee PRS ge 


VERZEICHNIS DER EXKURSE 


I THESSALONICHER 
Versicherung der Fiirbitte fiir den Adressaten 2. Apologie des Paulus 8. 
Stilistischer Charakter des Briefteils 12-216 10. Wie ist die 1. Person 
Pluralis in I Thess zu verstehen? 11. mapovota 12. Parinese c. 4 15. 
Auferstehungsglaube des Paulus 21. 


II THESSALONICHER 
Das historische Verstindnis apokalyptischer Termini 29. Verianderung der 
traditionellen Ziige unter dem Finfluf} von Zeitereignissen 30. Der Anti- 
christ 32. Verhaltnis von 213—17 zu I Thess 35. Verhaltnis von 3 6—16 
za I Thess 38. 


PHILIPPER 


"Exioxomos 44. Atéxovog 45. Pritorium 47. Anschauung vom Leben nach 
dem Tode 51. Demut des priexistenten Christus 53. Christologie 55. 
Genesis des paulinischen Evangeliums 59. 


KOLOSSER 


Christologie 69. Christus als Weltschépfer und Weltseele 71. Das Heils- 
werk Christi 73. Christusleiden 75. Xtorysiov 78. Vollendung in Chri- 
stus 82. Die Irrlehrer von Kolossae 85. MHaustafeln 91. 


Verzeichnis der Exkurse 


EPHESER 
Adresse des Epheserbriefes 96. "Ev totg émoveaviotg 97. Stil und Inhalt 
des Prodmiums von Eph 99. Riickblick auf c. 1—3: 109. Verwandt- 
schaftsverhiltnis zwischen Col und Eph und Echtheit des Eph 113. Rtick- 
blick auf 42:—514: 119. Die Waffenriistung des Frommen 122. 


I TrMoTHEUS 


Der literarische Charakter der Pastoralbriefe 134. Briefsituation in I Tim 
140. ‘Yytatvey und vy 144. Der Kriegsdienst des Frommen 148. Ge- 
bet fiir die heidnische Obrigkeit 151. Anweisung fiir die Frauen 157. 
Pflichtenlehren 158. Die Stellung des Bischofs in den Past 161. Ver- 
haltnis von énioxonos und npsopitepog 162. Die Irrlehrer der Past 166. 
Handauflegung 169. mpecButepo¢g 174. 


It TrmoTHEUS 
Mwtye 184. “Enpdéverw 186. Situation des II Tim 201. Die Personalan- 
gaben in II Tim 202. 
TITUS 


Die soteriologischen Termini von Tit 212. Wiedergeburt 215. Situation 
des Tit 218. 


VERZEICHNIS DER BEILAGEN 


Seite 


t= Tl Urteile der Antikewtuber die -Juden- 2. 2 oe eee 40 


12. Diodor IV 3 tiber émgaveta und mapousia des Dionysos . .. 41 
13. Inschrift von Epidauros tiber eine Parusie des Asklepios . . . 41 
14. Persische Auferstehungsvorstellung nach Bundehesh 31 . . . . 42 
15. Grabinschrift aus Thessalonich . . . oa se 5g a ee a 
16. Hermes Poimandres 8: die Welt als Sete WEOG ae Pel |3) | 
17. Philo de opif. mundi 20 ff.: der xéap0¢ vontdg ist deod ore » | bee 
18. Grabschrift der Apphia aus Kolossae . . . 5 hoe 
19. Plinius epist. [IX 21. 24: Fiirbitte und Dank fiir einen Liberine 132 
20. Isocrates ad Nicoclem 40 f. Verallgemeinerte Parinese . . . 220 
21. Ps. Isocrates ad Demonicum 44. Verallgemeinerte Pariinese . . 220 


22. Onosander de imperat. off. 1 Feldherrnspiegel . . . . . . . 220 


AN DIE THESSALONICHER I : 


INHALTSUBERSICHT 


Hingangsgruf} 11. 

Danksagung 12.3. Kurze Erinnerung an die bisherigen Beziehungen zwischen Autor 
und Lesern: unsere Predigt war wirkungskraftig 14.5; euer Verhalten ist ein 
Vorbild geworden und wird iiberall geriihmt 16—1o. Ausfiihrlichere Hrinnerung: 
wir haben in Mission und Seelsorge danach gestrebt, Gott zu gefallen und euch 
unsere Liebe zu beweisen 21—12; ihr habt die Predigt als Gotteswort aufge- 
nommen und seid, was die Verfolgungen anlangt, den palistinensischen Gemein- 
den nachgefolgt, die von den aller Welt feindlichen und dem gittlichen Zorn 
verfallenen Juden bedringt werden 2 13—16. 

In Sehnsucht nach euch habe ich den Timotheus abgeschickt 217—35; nun, da er 
angelangt ist, freue ich mich seiner Nachrichten 36—10; Gott mége mich zu euch 
fiihren und euch in der Liebe wachsen lassen 3 11—13. 

Ich ermahne euch, im Wandel immer vollkommner zu werden, Unzucht und Hab- 
sucht’zu meiden, in Bruderliebe und ruhige Arbeit eure Ehre zu setzen 41—12. 

Ueber das Schicksal der Entschlafenen kann ich euch mit einem Herrnwort trésten : 
Sie werden bei der Parusie auferstehen und wir wie sie werden dann allezeit 
mit dem Herrn leben 413—18; aber der Tag des Herrn wird kommen wie ein 
Dieb in der Nacht, also lait uns wachsam sein 51—n. 

Allgemeine Ermahnungen fiir das Gemeindeleben 5 12—18; besondere Weisungen 
im Hinblick auf die pneumatischen Wirkungen 519—22; Schluf} mit Griifien und 
Wiinschen 5 23—28. 


Literatur: Neue Bearbeitung der beiden Thessalonicherbriefe durch Von 
DogpscHtTz in MEyERs Kommentar X7 1909; daneben wird auch die friihere Be- 
arbeitung weitergefiihrt, die in psychologischer Exegese den Ausgleich zwischen 
historisch-kritischer und praktisch-kirchlicher Erklarung anstrebt: BoRNEMANN in 
Meyer X56 1894. PWScHMIEDEL im Handkommentar II 1? 1892, WLUEKEN in Die 
Schriften des Neuen Testaments neu iibersetzt fiir die Gegenwart erklart? 1908 
und WOHLENBERG im Komm. z. N. T. herausg. von THZAHN XII? 1909 behandeln 
gleichfalls beide Briefe. Wertvolle Belege aus den Papyri und Inschriften bringt 
GMin1iGAN, St. Pauls Epistles to the Thessalonians The Greek text with introduc- 
tion and notes, London 1908. Der erste Thessalonicherbrief neu erklart nebst einem 
Exkurs tiber den zweiten gleichnamigen Brief, von PScumipt (Basel), Berlin 1885. 
Zum Text s. ZimmMER, Der Text der Thessalonicherbriefe, Quedlinburg 1893. 

Kopfleiste: Thessalonich vom Meere aus. 


Lietzmann, Handbuch z. Neuen Test. IIT, 2. 1 


2 Gruf und Danksagung [I Thess 11 


1 Paulus und Silvanus und Timotheus der Thessalonichergemeinde 
(die) in Gott dem Vater und dem Herrn Jesus Christus (ist): Gnade mit 
euch und Friede. 

2 Wir danken Gott immer euer aller wegen, wenn wir (euch) bei 

3 unsern Gebeten erwaihnen, da wir bestandig gedenken an das Glaubens- 
werk, das liebevolle Mihen, das beharrliche Hoffen bei euch (als An- 
gehérigen) unseres Herrn Jesu Christi vor Gottes unseres Vaters 


I 1 Die Eingangsformel von I Thess unterscheidet sich in Hinzelheiten 
von den anderen uns bekannten paulinischen Briefanfangen. Neben Paulus 
und Timotheus wird hier unter den Absendern der Act 16—18 als Ltda 
auftretende Arbeitsgenosse genannt, und zwar mit seinem fiir die hellenistische 
Welt geltenden Namen Xtdovavog (DG haben die in den Papyri haufige Form 
LtABavog s. BGU IIT 799. 922. 928 P. Oxy. I 43 [verso II1s0 V2] 525). 
Ueber den Anteil der Mitabsender am Brief s. Exkurs zu 21s. Die Bezeich- 
nung der Adressaten ist hier formal reicher als in I IJ Cor; inhaltlich ist 
H éxxr. ev teh matel nai xvetw I. Xe. gleichbedeutend mit 7 éxxA. tod deod. 
Die Gemeinde soll durch beide Wendungen als_christlich bezeichnet werden; 
in I Il Thess geschieht das durch die bekannte von Paulus ,,unter Benutzung 
eines vorhandenen Sprachgebrauchs“ geschaffene Formel mit dem lokalen éy, 
die engste Vereinigung mit der Gottheit ausdriickt s. Deifimann Die neutest. 
Formel ,in Christo Jesu“. Ueber éxxAyota s. zu I Cor 11, tiber den — in 
I Thess auffallig kurzen Grufi — s.zu Rom 11. 2 Die in den meisten pau- 
linischen Briefen. dem Grufi} folgende Danksagung ist hier mit der Erwih- 
nung des regelmafiigen Gebets verbunden, in dem Paulus der Gemeinde ge- 
denkt. 

Die VERSICHERUNG DER FURBITTE FUR DEN ADRESSATEN im Briefeingang 
findet sich hiufig im antiken Brief. Inwieweit diese Gewohnheit wirklich fromm, 
inwieweit sie nur héflich ist, lait sich gerade beim unliterarischen Privatbrief 
schwer entscheiden. In diesen Versicherungen kehren gewisse Wendungen formel- 
haft, mitunter leicht variiert, wieder, z.B. BGU III 846 + xpocxbvynd cov [mo]m xard 
ainxdotyy Hratoav napa tH xvetw [Lap]anerder, Ahnlich BGU I 333 II] 714. 775. 827. 843. 

_ 845 Lietzmann Griech. Papyri? n. 2. 9; niemals im Neuen Testament; ferner <iyo- 
pot mit Inf. BGU 1164 xpd tHv bruv [Epp]Hadat os edyonar pete tHv oOv né&vtwv, Ahn- 
lich BGUI 27. 88. 276. 332 Il 423 Lietzmann n. 1. 8.9 s. III Joh 2 — doch ist diese 
Formel wohl nicht immer auf Gebet zu deuten, weil sie hiufig neben anderer Fiir- 
bittenversicherung steht (s. P. Par. 18); endlich die Formel unseres Briefes pveiay 
noretodvar BGU IT 632 pviav cov movobpevos mapk totc [év]dade Deotc P. Lond. XLII Bd. I 
S. 30, s. auch Phil 14 Ephiic If Tim1s3. Der Sinn der Verbindung dieser Formel 
mit der Danksagung ist wohl dieser: ,ich bekomme immer neuen Anlafi zum Dan- 
ken, wenn ich ever in meinem tiglichen Fiirbittengebet gedenke'. So wird die 
formelhafte Wendung in den Zusammenhang lebendigen Gebetsverkehrs mit Gott 
gestellt. 

3 begriindet diese Gebetserwaihnung in einer reichen, das christliche 
Leben der Gemeinde riihmenden Wendung — pvypovebovtes bezieht sich also 
auf die Erinnerung, nicht auf das Gebet: darum ist es nicht mit éyrooctev 
tod teod zu verbinden. Das christliche Leben wird mit der Trias ,Glaube- 
Liebe-Hoffnung‘ beschrieben. Daf} hier wirklich eine triadische Formel vor- 
liegt, d.h, daf} Paulus oft, wenn er zwei Glieder erwahnt, unwillkiirlich auch 
das dritte nennt, beweisen I Thess 5s, wo die ayamn die zweigliedrige bild- 
liche Wendung stért, und I Cor 1313 (s. auch Col 14f.), wo das _ ,,Bleiben“ 
der Hoffnung zu Bedenken Anlafi gibt s. z. St. Es ist méglich, dai die 


I Thess 15] Erinnerung an die Zeit der Mission 3 


Angesicht. Wir wissen ja, von Gott geliebte Briider, von eurer Erwah- 4 
lung: daf (namlich) unsere Predigt zu euch kam nicht nur in Worten, 4 
sondern auch in Kraft und in heiligem Geist und in voller Zuversicht- 
lichkeit — wie ja (auch) ihr wi8t, wie unser Auftreten geschah bei euch 


Trias dem Paulus schon als Formel iiberliefert wurde und somit den spir- 
lichen Zeugnissen vorpaulinischen Christentums einzureihen ist. Vgl. auch 
den Gebrauch der Trias Barn. 14 Polyc. ad Phil. 32.3 und besonders Ma- 
carius Hom. 371 Migne gr. 34, 749 D axovdwv tod xuptiov Aéyovtog: emupedetotre 
Ttotews xal EAmidoc, Gv’ wv yevvatat H) piAddeog nat pirdvdownos &yary ¥) Thy 
alwviov why mapéxovox. Dafs diese Trias bei den Lesern (Spay Genit. subj.) 
nicht nur in der Gesinnung, sondern auch in den Taten zum Ausdruck kommt, 
deutet Paulus mit den drei parallelen Worten épyov, xomo¢g und onopovi an. 
Alle drei haben aktiven Charakter: épyov charakterisiert den Glauben als Gna- 
dengabe, durch die das Unmégliche moéglich gemacht wird (s. I Cor 129 132. 13 
und Exkurs zu Rom 4 25h); xonog bezeichnet die miihevolle Liebesarbeit (s. 
nxoTtay 512; Illustration dazu Act 2035 Rom 166. 12 I Cor 1616 vgl. etg dra- 
nxoviay 15), OTonov7, ist Heroismus (IV Macc 111 tavpachévtes yao exetvor od 
povoy ond TavTWY avipwWrWy Ext TH a&vdpia nal OmoLovy], GAA xal Ond tHv 
atmoapevwy und ofter). Durch Inco} Xgiotod werden Glaube, Liebe, Hoff- 
nung in Beziehung zu Christus gesetzt; die iibliiche Fassung der Worte 
als Gen. obj. wird aber diesen wie anderen verwandten Genitiven nicht 
gerecht; an unserer Stelle pafit sie schon wegen ayary nicht. Die Frage- 
stellung, ob Gen. obj. oder subj., belastet zudem diese dem Paulus ge- 
laufigen genitivischen Wendungen mit Reflexionen, die dem Autor im Mo- 
ment des Diktierens sicher fern legen. Endlich aber entspricht keine der 
bei dieser Fragestellung méglichen Antworten dem Wesen der paulinischen 
Frémmigkeit. Diese besteht nicht im Denken und Handeln wie Christus 
(Gen. subj.) oder gegen Christus (Gen. obj.); sondern der Christ lebt, denkt, 
handelt in engster Gemeinschaft mit Christus; darum sagt Paulus statt 
,eure Liebe“: ,eure Christusliebe‘ d.h. 7) ayany tod év butv Covtog Xprotod. 
Ihren Abschlufi erreicht die Wendung aber erst im Hinweis auf Gott; Paulus 
liebt es, einen Gedanken bis zum Ursprung oder Ziel in Gott zu verfolgen 
s. II Cor 518. 4 Es folgen zwei an die Griindung der Gemeinde erinnernde 
Meditationen, die eine andeutend 1 4—10, die andere ausfiihrend 2 1—16, beide 
geteilt nach dem Schema: wir — ihr; die Casuren liegen vor 16 und 213. 
— Zu der feierlichen Anrede (abnlich I 213) s. neben Sir 451 auch Ditten- 
berger Or. inscr. 1 90 sf. ItoAepatov atwvoBiov jyannpévov brd tod DOA. Exdoyy 
wird meist im Anschluf} an den LXX-Gebrauch von éxAéyeotar auf den iiber- 
geschichtlichen Akt bezogen: ,wir wissen: ihr seid erwihlt‘ (Lueken); dann 
wiirde 6t die Begriindung dazu einfiihren. Da jedoch Paulus erst mit v. 6 
zu schildern beginnt, wie die Leser sich damals als Erwihlte zeigten, v. 4 
und 5 aber seines Erfolges bei der Mission gedenkt, so liegt es nahe, exdoy7, 
auf den geschichtlichen Akt zu deuten, also ungefihr = xAfjatc s. I Petr 110 
(Wohlenberg). 5 Der 6ét:-Satz bietet in diesem Fall die Erliuterung zu 
éxhoy7. év mv. &ytm xtA. im Sinne von I Clem. 423, wo die siegesgewisse 
Stimmung der Apostel beschrieben wird: petx mAnpopopiag mvebpatog aytov 
2é7\d0v. Den Schluf dieser Erinnerung an die Arbeit des Paulus macht ein 
Appell an das Gediichtnis der Leser, wie er ahnlich Kap. II einleitet und 
durchzieht 21.2.9.10.1. In év vpiv 6 duds haben wir ein oyfjwa AEFews 
zu sehen, wie es Paulus hiufig gebraucht, ein der Rhetorik entstammendes 
Spiel mit Pripositionen: das auffiillende &’ daz: ist aus formalen Griinden 


. i 


4 Die Annahme des Christentums in Thessalonich [I Thess le 


6(und) euch zuliebe. Und ihr leistetet uns Nachfolge und dem Herrn, 
indem ihr in groBer Bedrangnis euch das Wort mit vom heiligen Geist 
7 (geschenkter) Freude zu eigen machtet, soda$ ihr ein Vorbild fir alle 
8 Glaubigen in Mazedonien und Achaja wurdet. Denn von euch aus ist 
das Wort des Herrn nicht nur in Mazedonien und Achaja erklungen 
— nein, allerorten ist euer Glaube an Gott bekannt geworden, so daf 


dem éy byiv hinzugefiigt; natiirlich ist das formale Spiel nicht bis zur Sinn- 
losigkeit getrieben; die Prapositionshaéufung ist nur sachlich nicht notwendig. 
Weitere Beispiele Rom 83 II Cor 111 712 87. Verwandt ist der rhetorische 
Wechsel der Priposition im Kompositum I Cor 2 13—15 ovvxetverv-avaxptvetv 
s. II Cor 113 1012, wo sich die Wahl der Verba zum guten Teil aus dem 
»4wang der Responsion“ erklirt. S. auch P. Oxy. VIL 1062 ad[t}yv dé cov 
thy emtotoAyy méptbw Gta Udoov tva adthy avayvots vipwy xal cavtod xata- 
yvotc¢. Auf ein gutes Beispiel bei Plato macht mich Ed. Norden aufmerksam : 
Symp. 208 CD, wo Diotima spricht Womep of téheot coprotat: Etorol etary... 
dreparodvijoxev. mel otet ob, yn, “AAnyotiv Onéo “Adpytov anodavety dy, 7) 
"Ayrréx TlatpdxrAw exanodavety, 7) mpoanotavety.... Kodpov bree tig BactAetac 
tHY Tatdwy. Verwandt ist endlich der fiir den Sinn unwesentliche, rein rheto- 
rische Wechsel der Priaposition Rom 330 éx mlotews-d1d tig miotews s. I Cor 
128s f. I Cor 311. Die Erkenntnis solcher Formalien halt die Exegese von dem 
fruchtlosen Bemiihen ab, sachliche Griinde fiir rhetorische Verzierungen zu finden. 
6 Um die Korrespondenz zwischen dem Auftreten des Apostels und dem Ver- 
halten der Thessalonicher hervorzuheben, bezeichnet Paulus die Leser als puw7- 
Tal YOv. pwetodar steht hiufig im ethischen Sinn und zwar in abgeblafiterer 
Bedeutung als unser ,nachahmen“ s. Ps.-Phokylides 77 ph prod xanotyta. 
Bei xai tod xvetov liegt die Beziehung auf Jesu Erdenleben nicht nahe, denn 
erstens ist Paulus tiberhaupt sparsam mit solchen Reflexionen, und zweitens 
ist Jesus kein Vorbild fiir die Annahme des Evangeliums; der zweite Grund 
verbietet es auch, an den im Himmel thronenden Herrn zu denken. Da- 
gegen pafit ausgezeichnet die Beziehung auf den in Paulus wohnenden 
Christus (s. IT Cor 133 Gal 220): dann ist xat tod xvpiov Selbstkorrektur 
zu 7.ov im Sinn von I Cor 1510 und fast gleichbedeutend mit ovx Huadv dé 
GAAX TOD xvotov év ttv. Die Pointe von v. 6.7 liegt in der Gegeniiberstellung 
von bpetc ppytal éyevhdyte und Mote yevéodor bude thmov: die Nachfolger 
werden wieder andern zum Vorbild. Von der @Atdi¢ erzihlt 214. Paradoxe 
Antithesen wie dAthig und yaod verwendet Paulus gern s. II Cor 74 und nicht 
nur aus rhetorischen Griinden: er hat die Paradoxie des Christenlebens in diesem 
Aeon reichlich erfahren und nachdriicklich betont s. I Cor 411—13 II Cor 47 ff, 
69f. @ Bei Mazedonien und Achaja denkt Paulus zuerst an die Stationen 
seiner Reise Philippi, Berda, Athen, Korinth. Daf er die Provinzen nennt, 
obwohl das Stadtgebiet von Athen nicht zur Proving gehért, darf nicht 
wunder nehmen: er liebt es, die Stitten seiner Wirksamkeit nach Provinzen 
zu bezeichnen (Gal 1 21 Syrien und Cilicien = Antiochia und Tarsus), und in 
der Tat zeigt z.B. v.s, wie das an einer Stelle vom Apostel entztindete 
Feuer die ganze Provinz zu erhellen beginnt: es gibt auch auferhalb seiner 
Reisestationen bereits ,,Glaubige“ in beiden Provinzen. 8 Was Paulus mit 
Aoyos tod xvptov meint, ist klar: das Evangelium, das er mit den von ihm 
aus der Sprache der Urgemeinde iibernommenen technischen Ausdriicken 
evayy. toO teod, tod Xptotod, tod xvetov tudv “Inood, Adyog tod Me05, tod 
xuptov bezeichnet. Dieser technische Gebrauch macht die vielverhandelte 
Frage, ob Gen. subj. oder obj., mindestens fiir Paulus tiberfliissig: sakrale 


I Thess 21] Die Verbreitung des Christentums von Thessalonich aus 5 


wir nichts (mehr) zu erzihlen brauchen; denn (die Leute) berichten 
selbst unsre eigene Geschichte: welche Aufnahme wir bei euch fanden 
und wie ihr euch von den Gétzen zu Gott kehrtet, dem lebendigen und 
wahrhaftigen Gott zu dienen und seinen Sohn (der) aus den Himmeln 
(kommt) zu erwarten, ihn, den er von den Toten erweckt hat, Jesus, 


unsern Retter vor dem kinftigen Zorn. Ibr wiBt ja selbst, ihr Brider, ; 


Termini werden von dem Glaubigen nicht exegesiert, sondern im AnschluB 
an die traditionell damit verbundenen Gedankenreihen nachgesprochen. Fiir 
Paulus sind die beiden Substantiva schon zu einem unzerlegbaren Terminus 
zusammengewachsen. Die zweite Halfte des Verses bringt mit &AA& év mavtl 
tom eine Steigerung: sogar iiber die Grenzen Griechenlands hinaus erstreckt 
sich — nun freilich nicht die von Thessalonich ausgehende Verbreitung des 
Evangeliums, sondern nur die Kunde von dem Glauben der Thessalonicher, 
Paulus, der mit @Ad’ év navtl tom gesteigert hat, muf in y mtottg buoy 
eEehijAvvev eine nachtragliche Hinschrinkung hinzufiigen. Wer eine solche 
— tibrigens echt paulinische — Selbstkorrektur hier nicht annehmen will, 
muf} vor o0 povoy interpungieren. Freilich enthilt év navel téxw in jedem 
Fall eine Uebertreibung s. Rom 18 év édw tH xdoum. Der Christ gebraucht 
hier eine der Welthdflichkeit gelaiufige Wendung: vgl. die Inschrift auf der 
Grabstele einer Frau Seratus, Archiv f. Pap. V 169 Nr. 24, wo es von der 
sonst unberiihmten Frau und ihren Verwandten heift: ov xat 7 owppocbvy 
xxTH tov xdopnov AehatAntat (AaActv ,erzihlen‘ wie an unserer Stelle). Zum 
Stil s. Exkurs zu 216. 9 rept yy ist im Gegensatz zu adtol eingefugt, 
braucht also die Erkliirung von etcodo¢g nicht zugunsten der aktiven Bedeu- 
tung zu beeinflussen. etoodeg¢ steht 21, wo es sich um die Tatigkeit des 
Paulus handelt, in aktivem Sinn; hier aber, wo seit v.« vom Verhalten der 
Leser die Rede ist, wird die passive Bedeutung ,Hingang‘ ,Aufnahme‘ am 
Platze sein, und man kann gut mit Deifimann Licht v. Osten? 1351 die 
Worte des Empfehlungsbriefs P. Oxy. I 32 vergleichen wt habeat intr{o/]- 
itum ad te. 9%». 10 Die folgenden Worte in ihrer knappen, das Wesentliche 
der gemeinchristlichen Verkiindigung zusammenfassenden Art sind wohl nicht 
erst ad hoc geschaffen, sondern der Terminologie der apostolischen Mission 
entnommen. Paulus braucht deswegen hier weder die Predigt gerade in 
Thessalonich noch einen allen christlichen Missionaren gemeinsamen ,Kate- 
chismus‘ zu zitieren. Der Missionsbetrieb hat dagegen zweifellos zahlreiche 
prignante Wendungen produziert und auf unliterarischem Wege fixiert, die 
einander dhnelten, ohne von einander abhingig zu sein s, die christologischen 
Aussagen der Acta-Reden. Eine Analogie bietet das Lexikon der philoso- 
phischen Wanderlehrer des Hellenismus s. Gerhard Phénix von Kolophon 1909. 
émotpégety steht hier wie in Acta (dort neben mtotevetv) technisch fiir den 
Uebergang vom Heidentum zum Christentum s. Act 935 1l21 1519 2620. 
Ueber dovAevety s. zu dodAog Rom 11, iiber den Stil s. Exkurs zu 216. An 
der Formulierung fallt auf, dafs Christus hier nur mit der Eschatologie in 
Verbindung gebracht wird. Deshalb eine besondere friihe Entwicklungsstufe 
paulinischer Lehre hier bezeugt zu finden, ist bedenklich: Paulus steht zur 
Zeit unseres Briefes, der keineswegs sein erster Brief an eine Gemeinde zu 
sein braucht, schon recht lange in der Missionsarbeit. Das, was man den 
unpaulinischen Charakter der Stelle nennen kénnte, erklirt sich, wenn man 
in den Worten gemeinchristliche Terminologie erkennt. MIM 1 Die ausfiihr- 
liche Meditation 21—16 erinnert zunichst 21—12 an des Apostels Auftreten 
(cicodo¢ aktivisch s. zu 19) in Thessalonich. ov xevy ist nach 15 zu erkliren. 
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6 Wir haben nicht in unlauterer Absicht gepredigt {I Thess 22 


2daB8 unser Auftreten bei euch nicht kraftlos war, sondern da8 wir nach 
Leiden und Beleidigungen in Philippi, von denen ihr ja wiSt, in unserm 
Gott freien Mut gewannen, die Gottesbotschaft zu euch zu reden in 
3 heiBem Bemihen. Denn wir predigen nicht von irriger oder stindlicher 
4 Gesinnung (geleitet) noch in béser Absicht, vielmehr als die durch Gottes 
Urteil mit dem Evangelium Betrauten — so reden wir, nicht Menschen 
5 zu Gefallen, sondern Gott, der unsere Herzen priift. Denn weder mit héf- 
lichen Reden traten wir auf — ihr wiSts ja — noch unter einem Vor- 
6 wand fiir Bereicherungsgeliiste — Gott ist des Zeuge — noch Ruhm bei 
7 den Menschen begehrend, weder bei euch noch bei andern — und kénnen 


2 Wenn nach Act 163s f. der Abschied von Philippi dem Apostel auch eine 
personliche Genugtuung brachte, so war er doch vorzeitig und schidigte die 
Sache; Paulus brauchte gdttliche Kraft (év 1 de yue@v), um neue Tap- 
excita zu gewinnen. aywv, vom Kiaimpfen in der Schlacht, in der Rennbahn 
(s. I Tim 612 II Tim 47 I Clem. 71 und Dittenberger Or. inscr. Index 
s. v. &ymv) und vor Gericht (P. Oxy. II 237 VIII 17) gebraucht, hat nach dem 
Kontext hier keine dieser speziellen Bedeutungen; der allgemeine Sinn des 
Wortes = ,Anstrengung‘ pafit am besten s. LXX Jes 713 ay@va mapsyetv 
fiir nixdo, I Clem. 24 dyov yy oytv. 3. 4 soll mit einem allgemeinen und 
wegen Aawdodpev prisentisch zu fassenden Satz bewiesen werden, daf} Paulus 
wirklich als Gottes Gesandter zu den Thessalonichern kam (kettenartiger 
Anschlui an Aawdrfjoa tO ed. tT. O.) mapdxdyatc ,Predigt‘ s. Act 1315 Hebr 
1322. Von den negativen Bestimmungen weist oddé év d6Am unedle per- 
sonliche Motive ab, wahrend die beiden anderen den Ursprung und damit 
den Inhalt der mapaudnorg gegen Vorwiirfe verteidigen wollen; dxadapata 
steht hier ohne Beziehung auf geschlechtliche Siinden s. vielleicht Barn. 19 4 
od 147] Gov 6 Adyos Tod Heod ECEADY Ev auadapote twvov; I Cor 714 ist ancz- 
vaetos das Gegenteil von Gytog. Es folgt die positive Aussage ,wir sind 
von Gott gewahlt‘,, aber in CoxtpaCerv liegt weder ein Hinwejs auf eigene 
Verdienstlosigkeit noch auf géttliche Vorherbestimmung; es handelt sich wie 
beim biirgerlichen Amt um die Erwihlung, die eine gewisse Priifung der 
Fahigkeiten als selbstverstindlich voraussetzt. S.z. B. Dittenberger Sylloge? I 
371s ff. ave] SeBoxpacpévos toig telorg xortyplorg THY LeBaotwy ent te tH] 
TEXVY TH Catorxtic nal TH xooptotytt tTHv WH@v. 5. 6 werden die Schluf- 
worte von 4 in einer Charakterisierung der apostolischen Arbeit weiter aus- 
gefiihrt; auf die formale Aehnlichkeit von v.3 und v. 5.6 ist also kein Ge- 
wicht zu legen. Was oben mit 60A0¢ zusammengefafit war, wird nun im 
einzelnen zuriickgewiesen: alle die Mittelchen, mit denen die Wanderlehrer 
der Zeit ihre Gefallsucht, Habsucht und Ruhmsucht zu befriedigen suchten. 
Vegl. als Illustration dazu Lucian de morte Peregrini 13 (s. auch 16) 7jv tolvoyv 
TapEAdy, tig elg abtode yons nal texvitys avOowmos ual modywace ypTotat 
Cuvapevog abtina pda tAovatog év Boayet eyéveto (Orbtatc avisownos éyyaviby. 
Aelius Aristides Onto tov tettépwv vol. 2 p. 401 Dind. wird der heuchle- 
rische Kyniker beschrieben: etg¢ tod} fxovcr tig soptag wot d&pybprov pav 
ob mpdttovtat, apyuplov o dEtw¢o AapBdverv éntotavtar’ xdv pév ye thy Teg 
Ehattov méwibag, evéwewrvay 1G) Sdypatt (sie beharren bei der Ablehnung), av 
& dopotepov Tb caxxlov adtotc avy, Lcpyéva Ilepceds éyerpdouto (der wie 
die Gorgo blickende Philosoph ergibt sich drein). Der sog. 38. Diogenes- 
brief (Hpistolographi ed. Hercher p. 253) zeichnet den wahren Kyniker: 
ExouCov O€ prot Sra tata of pev dpybora, of 6& h&Eva apyuplov, moAAol Sé xat 
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doch unser Ansehn geltend machen als Christi Apostel —, sondern giitig 
traten wir in eurer Mitte auf. Wie wenn eine Mutter ihre Kinder hegt 
— in solch liebevoller Gesinnung gegen euch wollten wir euch teil- 8 
haben lassen nicht nur an der Gottesbotschaft, sondern auch an un- 
serm Herzen, denn ihr wart uns lieb geworden. Denkt doch, Brider, 9 
an unsern Flei8 und Schweif8: schaffend bei Tag und Nacht, um kei- 
nem von euch lastig zu fallen — so predigten wir euch die Gottes- 


emt Settvov éxcAovv, ty 6& Tap& péev THY peti EAduBavov t& Teds THY pbotY 
AaTOXPOVtA, Tapc SE THY PabAWY OdSEv TpCGLéHY, nal MaPd Nev TOY emtoTa- 
pévwy por xdpwv ent tH nal to mp@tov AuPetv nal M&A eAdpBavov, map& dé 
TOV [Wh ETLoTapéevwy ovxétt. Und Epiktet rat in dem das Ideal des Philo- 
sophen zeichnenden Kapitel II] 2213 (s. Wendland, hellenist. rém. Kultur 
48 ff.) dem Schiiler: py xopdarov cor paivesdar xadov, ph Sotdprov, py mardd- 
eLov, Ly TAaxovvtaéptov. Auch auf jiidischem Boden findet sich Verwandtes 
z. B. Traktat Derecherez sutta (A. Tawrogi, Der talm. Traktat Derecherez 
sutta 1885 Kapitel I S. 1: Gelehrtenart (wortl.: Die Wege der Talmide 
Chakamim) ist: bescheiden, demiitig, gewandt und scharfsinnig sein, Un- 
bill ertragen, bei allen wohl gelitten, selbst im Verkehr mit Hausgenossen 
herablassend sein, Unrecht meiden, jeden Menschen nach seinen Hand- 
lungen beurteilen, sum Wahlspruch haben: , Nicht strebe ich nach Giilern 
dieser Welt; denn das Diesseits gehirt nicht mir.“ In analoger Weise ver- 
teidigt Paulus seine Arbeit; er hatte ein Recht gehabt, Anspriiche zu stellen 
s. Chrys. XI p. 4836 BC Montf. etxog yap tobe mapa Deod mpd avdownousg amo- 
OTahévtas Wouvel ard tod cvpaved vOv Ynovtag TpEaBErg TOAATS arroAadout TYyLAIs, 
aber statt év Bdéper trat er 7mtos auf (die gut bezeugte Lesart v7jrtor ist ein alter 
Schreibfehler); aus dieser Gegeniiberstellung ergibt sich der Sinn von éy fa&per 
etvat ,Autoritaét besitzen‘ oder ,geltend machen‘ (Sapo0¢ Einflufi, Gewicht Polyb. 
IV 327 mpd¢ 10 8. to Aaxedatoviwyv). Der Satz schliefit nicht mit 6, sondern 
mit 7*, denn erstens gehéren w¢ und odtw¢ zusammen, und darum ist der neue 
Satz mit ws zu beginnen; zweitens bringt der folgende Gedankengang eine 
Ausfiihrung zu yjmtot, und es entspricht der kettenartigen Verkniipfung des 
Ganzen, wenn dies Stichwort am Satzende steht. 7. 8 Das Bild des miitter- 
lichen Hegens der Kinder hat hier keine Beziehung zum mystischen yevvéy 
wie Gal 419. opepeotar (LXX Job 321, Symm. Ps 62 (63)2) bezeichnet 
jedenfalls die durch das Bild charakterisierte Gesinnung. Das Wort ist 
entweder Nebenform zu (elpeotat = enttupetv (Chrys.) oder durch Pro- 
thesis aus peipeota entstanden (s. Kiihner I? 1, 186) oder endlich aus 
60d etpev gebildet: mpocdedepévor butv xal Exouevor buddy (Theophkt.): je 
nachdem ist der Spiritus zu wihlen s. Winer-Schmiedel § 16,6. eddoxodpev 
oder ydoxodpev ist Impf. tux7 bezeichnet hier das Innere des Menschen 
nach seiner guten Seite s. éx tpux7jg Col 323 = Eph 66, Jos. Ant. XVII 65 xév- 
Sos Gt& tod tvoug armavtog Ex Yux7jc. 9 xdmog nal poytos: die Uebersetzung 
will den Gleichklang zum Ausdruck bringen. vuxto¢g xa Yuéoug s. zu 3 10. 
Der Vers kniipft abermals kettenartig an die letzten Worte von vy. 8 an, 
Auf welche Weise sich der Zelttuchweber Paulus Arbeit verschafft hat, ob 
er in der Tat ,als unselbstiindiger Lohnarbeiter“ ,,am Handwerkszeug seines 
Meisters“ gearbeitet hat (Maurenbrecher in Die Hilfe 1910, 403) ist fiir 
diese Station nicht (wie fiir Korinth) auszumachen. Nach Phil 416 scheint 
der Verdienst nicht ausreichend gewesen zu sein. Zu éntSae7jou s. Sylloge ? I 
37113 ff., wo es von einem Arzt heifit: mpocevexdelg oft]Aaviowrws maar tots 
morettats Wg pdiva Oy’ adtod mapa thy a&lav tod xad’ éautdv peyédous 


8 Wir haben euch viterlich angeleitet (I Thess 210 


10 botschaft. Ihr kénnt es bezeugen und Gott, auf welch eine gottwohl- 
gefallige, gerechte und einwandfreie Weise wir uns (dann) zu euch ge- 
i stellt haben, da ihr glAubig (geworden) wart. WéiSt ihr doch, da8 wir 
12 jeden einzelnen von euch, so wie’s ein Vater mit seinen Kindern (macht), er- 
mahnten, anleiteten und beschworen, euren Wandel zu fiihren wirdig 
des Gottes, der euch berief zu seinem Reich und seiner Herrlichkeit. 


ErtBeBapycdat. 10 Der Gedankenfortschritt liegt in tots muotevovotv: auf die 
Missionstitigkeit folete die Seelsorgerarbeit. Die drei Adverbien, wohl 
formelhaft gebraucht und darum in der Bedeutung nicht streng von einander 
zu scheiden, wollen besagen: untadlig vor Gott und Menschen. 11. 12 Diese 
seelsorgerliche Tatigkeit wird mit drei Partizipien geschildert, von denen die 
ersten beiden einander in ihrer Bedeutung nahe stehen. d&liw¢o (xataElws) 
TOO (tic, THY) Heod (Feds, DeWv) ist eine in den Inschriften sehr hiufige 
Formel s. Delphi (2. Jahrh. v. Chr.) bei Michel Réceuil 2663 a&tw¢ tod te 
Seod xat toh byetéoov [Sapov xjai apav (s. noch Michel 2789 413 9; 
Frankel Inschr. v. Pergamon 248 9 485 9 5219; Kern Inschr. v. Magnesia 
33 30 91»5). xAyjor¢ und xadAetv bezeichnen als Berufung den geschicht- 
lichen Akt des Christwerdens. Paulus betont gern (wie hier), dafi die Art 
dieser Berufung das christliche Leben im Keim in sich schlieSt s. Gal 513 
(wohl auch 16) Col 315 I Thess 47. Die Selbstverstiéndlichkeit, mit der er 
diesen in den Gemeinden durchaus nicht immer verwirklichten Gedanken 
ausspricht, erklart sich aus der eigenen Erfahrung des Paulus: riickschauend 
sieht er im eigenen xaActofat vor Damaskus den Beginn seiner Christus- 
gemeinschaft, also den Anfang zum-nep:matetv. Aus dieser Stimmung heraus 
ist es auch zu verstehen, wenn Paulus in der Berufung eine Gewihr fiir das 
Beharren bis ans Ende sieht s. I Thess 524 II Thess 33 I Cor 1013 Phil 16; 
dieser trdstliche Gedanke ist auch an unserer Stelle in dem Ausblick auf 
Baotreta und 66a angedeutet. 

Wie kommt Paulus in diesem Brief zu einer so ausfiihrlichen APOLOGIE? 
Patristische wie vereinzelt neuere Exegeten haben aus der Verwandtschaft einzel- 
ner Ausdriicke mit der Terminologie von I II Cor geschlossen, dafi Paulus es in 
Thessalonich mit derselben feindlichen Strémung zu tun habe wie in Korinth s. 
Liitgert Beitrage z. Férderung christl. Theol. XIII 6 S. 55ff. Die Mehrzahl der 
neueren Ausleger hért Polemik gegen andere Gegner, Juden (P. Schmidt, Milligan) 
oder Heiden (Schmiedel), heraus. Allein die Apologie wiirde doch voraussetzen, 
daf} man in der Gemeinde solchen Gegnern Gehér geschenkt hatte — und dem 
widerspricht 36 ff! Zweitens fehlen die stilistischen Higentiimlichkeiten von I und 
vor allem II Cor, Kennzeichen der Erregung, leidenschaftliche, ironische oder au- 
toritative Diktion, in unserm Abschnitt vollstaéndig. Wir finden vielmehr zwei sti- 
listische Hlemente nebeneinander: a) absichtlich plerophorische Wendungen zur 
Charakterisierung der Missionsarbeit 3—6.8.10; b) kurze Satze zur Bezeugung der 
Liebe des Apostels 7 Anf., s Ende, die Bilder von Mutter und Vater 7.n. ‘Auf 
Gruppe b den Nachdruck legend hat Bornemann, dem von Dobschiitz gefolgt ist, 
bei der Motivierung des Abschnitts von den Gemeindeverhiltnissen abgesehen und 
auf die Psyche des Apostels verwiesen. Fiir die Erklarung von Gruppe a mit 
ihren zweifellos rhetorischen Elementen ist aber ein anderer Gesichtspunkt heran- 
zuziehen: die christlichen Missionare wurden ebenso wie die Ernstmeinenden unter 
den philosophischen Wanderlehrern offenbar friih vor die Notwendigkeit gestellt, 
ihre Arbeit zu unterscheiden von dem Tun unlauterer Goéten, wie sie die griechi- 
sche Welt, spiiter auch die christlichen Gemeinden s. Herm. Mand. 11, Did. 11. 12, 
durchzogen. So wird die Missionspredigt bald Formeln gepragt haben, die den 
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Und deshalb sagen wir denn auch immer Gott Dank, da8 ihr, als un- 
serer Predigt géttliches Wort zu euch kam, es nicht als Menschen- 
wort aufnahmt, sondern als das, was es wirklich ist, als Wort Gottes, 
der auch in euch Glaubigen wirksam ist. Denn Nachfolge habt ihr 
geleistet, ihr Brider, den juddischen Gottesgemeinden (die) in Christus 
Jesus (sind), da ihr dasselbe littet von euren Landsleuten, wie sie von 
den Juden, die den Herrn Jesus getdtet und die Propheten und uns 
verfolgt haben, die Gott nicht gehorsam und allen Menschen feindlich 
sind, da sie uns hindern, den Heiden zu ihrer Rettung zu _predigen, 
auf daB sie (das Ma8) ihrer Sinden ganz voll machen. Doch schon 
ist iber sie der Zorn gekommen in Ewigkeit. 


Gegensatz zwischen solchen Leuten und den christlichen Missionaren betonten. 
Solche Termini rhetorischer Farbung gebraucht Paulus hier — und wohl unwill- 
ktrlich, lediglich durch die Erinnerung an die Zeit der Mission veranlaft. Vgl. 
die Paraphrase des Chrysostomus zu 23 XI p. 435B Mont#f. odx ot &d20¢ yyot tO 
Tay aH Ove anaty, tva éEvodpev: odx got bnép pwcnpHy Toaypatwy oloyv yorjtwv nat ayy. 
— In ganz ahnlicher Weise wie Paulus hier geraét auch Epiktet in exkursartige 
Ausfiihrungen, wenn er auf beliebte Themen der Diatribe kommt, so der Abschnitt 
vom Bart in dem Kapitel von der mpdvorw I 1614, vom gatvopevov I 281 vgl. Bult- 
mann Stil der paulinischen Predigt 48. 

13 Wie 16 folgt auch hier der Erinnerung an die Wirksamkeit des 
Apostels das Gedenken an die Aufnahme der Predigt in Thessalonich. Mit 
dem zweiten xa{ (zum Verbum gehérig s. zu Rom 37) nimmt Paulus das 
Dankgebet 12.3 wieder auf und rundet durch dieses Zuriicklenken vielleicht 
absichtlich den ganzen Briefteil 12—216 rhetorisch ab. Der Ausdruck Aéyo¢ 
dnors Tap yNwy tod teod, der zwei auctores anzugeben scheint, wird ver- 
stindlich, wenn man das Zusammenwachsen von Aoyo¢ und teod zu einem 
Begriff beriicksichtigt s. zu 1s: er ist gebildet durch Verschmelzung von 
Royos deo} und Adyosg axoyjg (wie Hebr 42; zu axoy s. Rom 1016f.); zu 
axon tritt nap’ pv an Stelle eines gen. auctoris: so deutet der ganze Aus- 
druck die Méglichkeit einer verschiedenen Bewertung des Adyog als A. teod 
oder i. &vioemrmwv bereits im voraus an. Die Frucht des damaligen Verhaltens 
der Leser ist ihre Ausdauer in den Leiden der Folgezeit. 14 Die Verfol- 
gungen der Adressaten durch Heiden bildeten vielleicht die Fortsetzung der 
Act 175 ff. berichteten Hreignisse. Die vergleichende Erinnerung an die 
Bedringnis der judaischen Gemeinden durch ihre Stammesgenossen klingt 
15. 16 in die beriihmte Judenpolemik aus. Das Problem dieser Stelle ist 
dem im Exkurs zu 212 behandelten verwandt: auch hier liefert die brief- 
liche Situation keine geniigende Erklirung der Stelle, denn die Gemeinde 
wird nach 214 nicht von Juden verfolgt; auch hier erklirt der Hinweis auf 
die Stimmung des Paulus nicht alles, namlich nicht den allgemeinen Charakter 
der Beschuldigungen s. 215 Ende. Ueberdies haben diese Anklagen ihre 
Parallelen: das erste Glied diirfte eine Formel iltester Judenpolemik bei den 
Christen sein s. Mt 23 34.37 Le 1149 1334 Act 752 Justin dial. 16 dmextet- 
vate yao tov Stxatov xal mpd adtod tods moopytag adtod xal vov tod éAnt- 
Covtasg én’ adtov nat tov méntbavta abtov mavtoxpdtopm xal morntyy tHyv Cdwy 
Gedy avetette — Paulus hat die ihm und vielleicht auch seinen Lesern ge- 
laufigen Wendungen durch Hinflechtung seines eigenen Schicksals erwei- 
tert; éxdiuwdvtwv ist verstirktes Simplex und steht im Aor. wohl ledig- 
lich als Parallele zu dnoxtewevtwy, nicht um den einmaligen Akt der 
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Vertreibung aus Palastina zu bezeichnen (so v. Dobschiitz). Die folgenden 
Anklagen erhalten ihr Relief durch die in Beilage I zusammengestellten Texte: 
es zeigt sich, dafi Paulus geliufige Beschuldigungen der Umwelt gegen die 
Juden aufnimmt, ihnen aber — wie vorher der christlichen Polemik — eine per- 
sénliche Note gibt, indem er zur Begriindung so schwerer Anklage die 
Feindschaft der Juden gegen die Heidenmission anfiihrt (xwAvévtwyv ohne %x1). 
dvartAno@ou. eschatologisch: wenn ihrer Siinden Maf} voll ist, dann trifft sie 
das Gericht. Danach ist der Schluisatz des Verses zu beurteilen: in pro- 
phetischem Stil spricht Paulus aus, daf} der Anfang vom Ende schon da ist. 
Zorn hat sie getroffen (p)avew in der hellenistischen und neugriechischen 
Bedeutung, anders 415; das Tempus ist das prophetische Prateritum s. zu 
Mc 1320 II Thess 22), d.h. er ist unabwendbar iiber sie beschlossen, wenn 
auch sterblichen Augen noch nicht erkennbar. etg téAog liebe sich ,vollig‘ 
tibersetzen s. Joh 131 (v. Dobschiitz); der Kontext fordert aber eine escha- 
tologische Beziehung. Bei Hermas Vis. III 72 Sim. VI 23 VIII 64 82 93 
schlieit Abfall etg téAog die Moéglichkeit der Bufe aus, weil der Abfall bis 
zum Gericht wiahrt; so gibt es auch vor dieser dpy7 kein Entrinnen durch 
Bue mehr; Gegensatz wire eine dpy7, auf Zeit wie Rom lis. S. Chrys.: 
XI p. 442 E Montf. odxétt tatta gotar cia tk modtepov, oduett eavodoc, obxmete 
Tepas, AN Eyydo Epeotyxev 7) dpyy, Theodoret III p. 510 Schulze: mponyo- 
pevoe 6& xa tHv Tovdatwy thy mavwAcdoetav, Test. Levi 6: éptace yap 7) coyh 
nmvptov én’ avtodsg stg téAoc. Das Verkennen der prophetischen Stimmung 
dieses Satzes hat es verschuldet, dafi man nach einer sichtbaren Auswirkung 
des Zorns in der Zeitgeschichte suchte oder, weil man eine solche nicht 
fand, den Satz oder gar den Brief dem Paulus absprach (letzteres zuerst 
bei Baur Paulus II 97). Das Motiv zu dem ganzen Exkurs ist aber iiberhaupt 
nicht in der Zeitgeschichte zu suchen, sondern in der Aktualitét des Juden- 
problems. Die Verstockung des auserwahlten Volkes brennt dem christlichen 
Missionar immer auf der Seele, und es bedarf nicht erst besonderer Note, 
um die blofe Erwa&hnung jiidischer Christenfeindschaft zum Ergufs} werden 
zu lassen, der zugleich die Leser iiber das Problem aufklirt. Die Richtig- 
keit dieser Auffassung scheint mir dadurch bewiesen zu werden, dai} Paulus, 
wie gezeigt, hier die in christlichen und heidnischen (!) Kreisen geliufigen 
Schlagworter verwendet und ihre Berechtigung von seinem eigenen Stand- 
punkt aus erweist. Der Widerspruch, in dem diese Lésung des Juden- 
problems zu der Rom 11 25 ff. gegebenen steht, erscheint in den an Wider- 
spriichen nicht armen Paulusbriefen psychologisch begreiflich. 

Der eigentiimliche STILISTISCHE CHARAKTER DES BRIEFTEILS 1 2—216 recht- 
fertigt einen Riickblick. In den Briefen des Paulus an ihm persénlich bekannte 
Gemeinden finden wir selten einen Abschnitt, der so wenig ,Korrespondenz’ d. h. 
Fragen, Antworten, Ankniipfungen und Anspielungen an uns unbekannte Dinge 
enthalt und sich so sehr als rhetorische Ausfiihrung eines Gedankens d. h. eigent- 
lich der Danksagung 12f. (s. 213) gibt. Der rhetorische Charakter zeigt sich in fol- 
genden Merkmalen: 1. bekannte Dinge werden ausfiihrlich erzahlt s. bes. 15. s—1o0 
22,5—12.13 und die hiufigen Beziehungen auf das Wissen der Leser 15 21.9.5. 9.10. 11. 
2. Der Abschnitt ist planmafig aufgebaut: in zwei Gedankengadngen verwandten | 
Inhalts wird jedesmal erst an des Apostels Tatigkeit, dann an der Leser Verhalten 
erinnert vgl. 14.5 mit 21—12, le—1o mit 213-16. 3. Der Stil ist feierlich, gewahlt, 
plerophorisch; reiche Ausdriicke 13.9 211.13, gewahlte Sprache lef.s 28.9. 13. 14, 
Gliederung 23.5f. 4. Gewisse Wendungen scheinen geliufige Termini oder For- 
meln wiederzugeben 13.9f. 23f.5f.15f. — Das Zuriicktreten der brieflichen Situa- 
tion zugunsten rhetorischer Plerophorie darf nicht als Instanz gegen die Echtheit 
verwendet werden, wie es zuerst Baur tat, denn die folgenden Abschnitte enthal- 
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Wir aber, ihr Briider, waren ohne euch eine Zeit lang verwaist, 
auBerlich, nicht innerlich; so mihten wir uns gar sehr in heiBem Seh- 
nen euch (wieder) zu sehen. Wir hatten ja namlich die Absicht ge- 
faBt zu euch zu kommen — ich Paulus ein-, zweimal — und es hin- 
derte uns der Satan. Denn wer ist unsere Hoffnung, unsere Freude, 
unser Ruhmeskranz vor unserm Herrn Jesus bei seiner Ankunft — 


ten genug Korrespondenz. Vielmehr wird jene Kigenart des ersten Briefteils durch 
die Lage erklirt: es gilt, nachdem die einmal zwischen Paulus und den Lesern 
angekniipften Beziehungen nur mittelbar (durch Timotheus) fortgesetzt worden 
sind, brieflich Fiihlung zu gewinnen. Darum beginnt Pauius den Brief damit, die 
Erinnerung an seinen Besuch in gewihlter Darstellung wieder zu beleben. So 
entspricht dieser Teil mit seinem rhetorischen Stil und seinem Zuriicktreten der 
Korrespondenz doch, als Ganzes genommen, der Briefsituation. 

Mit 17 beginnt die auch noch das folgende Kapitel fiillende Erzihlung 
dessen, was der Briefschreiber seit seinem Aufenthalt bei den Lesern erlebt 
hat, also ,Korrespondenz*. Der Bericht wird — echt paulinisch! — zwei- 
mal, 219f. 33°f., unterbrochen und laiuft in einen Gebetswunsch 311 ff. aus. 
amoppaviotéytes, auch ohne 211 verstiindlich, wird vorsichtig eingeschrinkt 
in den folgenden Ausdriicken; an diese kniipft megrocotépw¢ an: ,weil wir 
innerlich mit euch verbunden blieben und hofften, dafi die Trennung nur 
kurz sein werde‘’. 18 Got fiihrt den Grund zu éonovdéoupev ein. 

WIE IST DIE 1. Pers. Puur. IN ] I] THESS ZU VERSTEHEN? Die Frage dringt 
sich hier auf, weil zwischen éonovddcapev und Ande ploétzlich éys auftritt. Dick 
Der schriftstellerische Plural bei Paulus hat gezeigt, dafi eine generelle Entschei- 
dung tiber das Problem nicht angingig ist. Gemeinchristliche Aussagen s. 414 ff. 
56ff. sind pluralisch zu verstehen; Abschnitte wie Il Cor 31ff. aber verlieren ihre 
persénliche Note, wenn man nicht Paulus allein reden hért. In den Papyrusbriefen, 
die ja tiberhaupt schriftstellerischer Mittel ermangeln, ist haiufiges Vorkommen des 
schriftstellerischen Plurals nicht zu erweisen; seine Verwendung in der spiteren 
Grazitit ist aber sichergestellt (Beispiele bei Dick 16ff.). So verbleibt die Ent- 
scheidung im Hinzelfall der Auslegung. In I II Thess steht die 1. Pers. Sing nur 
I 218 35 597 Il 25 317. I 35 ist Wiederaufnahme von 32: also ist dieser Plural 
auf Paulus allein zu beziehen. Wenn Paulus aber I 218 éy® pév Iaddog schreibt, 
so scheint er sich doch unterscheiden zu wollen: entweder, falls 217 jets = Pau- 
lus und seine Gehilfen ist, von diesen letzteren; oder, falls 217 jpetg = ey steht, 
von hier nicht erw&hnten anderen Missionaren (ym pév in diesem Fall nur zur 
Hervorhebung des Namens). In den rhetorischen und darum unpersoénlichen Sitzen 
von 1. 2 kann man eine kommunikative Bedeutung des Plurals ,wir christlichen 
Missionare tiberhaupt’ nicht ganz von der Hand weisen; freilich ist éyevyjdypev yrvor 
27, wie das folgende Bild zeigt, nur auf Paulus zu beziehen. So erhalt der Leser 
von Thess diesen Eindruck: 1. die 1. Plur. ist auch in Thess nicht generell zu be- 
urteilen. 2. Paulus geht skrupellos vom kommunikativen zum persdénlichen Plural, 
von diesem zum Singular tiber, scheint also keinen Wert auf genaue Abgrenzung 
zu legen. 3. Kine Riicksichtnahme auf die zwei in 11 genannten Mitarbeiter ist 
nur I 21s wahrscheinlich, sonst nicht s. z Phil 219. 

Hs entspricht der iibergeschichtlichen Deutung, die Paulus den Vor- 
gingen seines Lebens zu geben pflegt s. II Cor 127, wenn er Reisehinder- 
nisse, gleichviel welcher Art, auf Satan zuriickfiihrt. Satan braucht dabei 
nicht nur als Feind der Missionsarbeit gedacht zu sein; auch die schmerz- 
lich empfundene Vereitelung der Wiedersehensfreude hat sich Paulus wohl 
als Teufelswirkung gedacht. 19 Der Satzbau erklirt sich aus der Lebhaftig- 
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12 Die Botschaft des Timotheus [I Thess 2 20 


20 seid es nicht (mit den andern) auch ihr? Ja ihr seid unsere Ehre 
3und unsere Freude! Darum beschlossen wir, als wirs nicht mehr 
2 aushielten, allein in Athen zu bleiben, und sandten den Timotheus, 


keit des Diktats. Paulus wollte sagen tig yao Yy@v éAmig . . . et ph dpets 
s. II Cor 22; wie sonst oft gerieten vorsichtige Einschrinkungen des noch 
nicht einmal zu Ende gesprochenen Satzes in diesen hinein, hier in Form 
des rhetorisch fragenden ody Suetg und des andere mit einbeziehenden xat. 
Auf die so entstandene Frage folgt nun 20 die mit yéo = ,ja‘ (Blafi? 78, 6) 
eingefiihrte bejahende Antwort. 

DER GEBRAUCH DES WORTES rapovcia im Urchristentum ist technisch im Sinn 
von ,messianische Ankunft Christi“. Erst ganz allmahlich hat sich eine zweite 
Bedeutung durchgesetzt: Menschwerdung Jesu vgl. Ign. ad Philad. 92 e§aipetov dé 
uw Byer td ebayyéAov, thy mapovotav tod cwtijeoc, xvplov jypawv "Inood Xeroto}, 16 na&docg 
adtod nat tHyY &vdotaotv, Ss. aich npdty napovoia Justin Dial. 14 u. 6fter, Ap. 152. Die 
LXX kennen den technischen Gebrauch des Wortes noch nicht. Test. Jud. 223 éw¢ 
mapovoiag tod teod rio Stxaroobvyc, Test. Abr. XIII bei Robinson Texts and Studies Il 2 
S. 92 péyor tig évddEov adtod (scil. te0d) mapovoiag wird eine Parusie Gottes erwahnt; 
aber die Urspriinglichkeit beider Stellen ist nicht gesichert. Das NT scheint den 
Terminus vorauszusetzen; daher ist es nicht wahrscheinlich, daf dieser technische 
Gebrauch des Wortes erst vom Christentum eingefiihrt ist (so Milligan). Auf hel- 
lenistischem Boden kénnen wir eine technische Verwendung von rxapovoi« nach 
zwei Richtungen hin nachweisen: a) der héfisch-offizielle Gebrauch napovoia = Be- 
such eines Kaisers, Kénigs oder anderer offizieller Persénlichkeiten in der Provinz 
ist uns, meist in Verbindung mit der finanziellen Seite solcher Besuche (in Formeln 
Wie cig mapovoiav) gut bezeugt s. P. Petrie Il 39e 18 (nach Wilckens Lesung), P 
Tebt. I 4814 11657 121 95 182 253, Pap. Grenf. II 14(b) 2, die Inschriften CIG 4896 s f., 
Dittenberger Syll.? I 226 ssf. 32821, die Ostraka 1372. 1481 Wilcken, Polybius hist. 18, 
48 4 Biittner-Wobst. Vgl. Wilcken Ostraka I 274 ff. — b) Der sakrale Gebrauch von 
mapovoia ist belegt in der Darstellung des Dionysoskults Diodor. Sic. 4, 33 (Beilage I) 
= ,Wiederkehr des Gottes’ und auf der Heilinschrift aus Epidauros Dittenberger Syll.? 
803 34 (Beilage III); hier bezeichnet er die Selbstoffenbarung des Gottes, der sich 
in der Heilung zu erkennen gibt — als neutestamentliche Sachparallele zu solcher 
Kundmachung diirfte man Le 2420f. nennen. Die geschilderte sakrale Bedeutung 
von rxapovola — in der Heilinschrift wird der technische Gebrauch des Wortes vor- 
ausgesetzt! — ist geeignet, den christlichen Terminus zu erlaiutern: nagovata be- 
zeichnet das Hervortreten des Messias als Messias, seine Selbstoffenbarung durch 
seine glanzvolle Ankunft, die seine Wiirde allen kundmacht. — Hs bleibt noch die 
Frage, ob a) und b) zusammenhingen. Man wiirde geneigt sein, sie zu verneinen, 
wenn nicht Hof- und Sakralsprache sich hiufig gegenseitig beeinfluBt hitten. Min- 
destens als eine Illustration, wenn nicht als Wahrscheinlichkeitszeugnis fiir den 
fraglichen Zusammenhang, will die Hingabe agyptischer Kleinbauern aus dem 6. 
nachchristl. Jahrhundert gewertet sein (Maspéro, Etudes sur le papyrus d’Aphro- 
dité, Bull. de l'Institut francais d’archéologie orient. VI 78. 81), in der die Hoffnung auf 
den Hilfe bringenden Dux beschrieben wird; I 1f.: maou dixarocdvy nat Srxarompayia 
tag TPO[O]Oovg MpCAdUMOVOLY Kel Tig TAaVEEOXWE bsrinereay dmeppvods bwMv eFo(v)otac, iv éxdé- 
Kopev TPS TOAAGD olov of &E “ASov xapadonodvres thy tote tod X(etoto)d aévdov H(e0)d TAPOVAtAY, 
und weiter um seine baldige Ankunft gebeten wird II 16f. xat edxiig gpyov jytv gory 
VUUTOS “AL Hépag AELMd var tig nexapropévyg buOv mapovalac, Snwe Ev &roradoer yevedpeda 
THY Sixaiwv dpdyv. Vel. Deifimann Licht vom Osten? 283. 

KX 1 yddoxjoapev: zur Form s. zu 2s. Paulus bleibt allein, die 
1. Plur. bezieht sich nur auf ihn: das zeigt die singularische Wiederaufnahme 
in 5 wie die starke Hervorhebung des Verlassenseins 1 am Ende. 2 ovvepyéc: 


I Thess 36] hat mich wieder froh gemacht 13 


unsern Bruder und Gottes Mitarbeiter am Evangelium von Christus, 
euch in eurem Glauben zu stérken und zu ermahnen, da8 keiner wanke 3 
in dieser Tribsalszeit. Denn ihr wift ja selbst: wir sind dazu _be- 
stimmt. Haben wirs doch auch, als wir bei euch waren, euch voraus- 4 
gesagt, da8 wir Tribsal leiden miSten, wie’s nun gekommen ist und 
wie ihrs (ja) wit. Darum sandte ich, als ichs nicht mehr ertrug, auch 5 
aus, von eurem Glauben zu erfahren, ob euch nicht der Versucher 
versucht habe und unsere Arbeit in nichts zergehe. Nun ist Timo-6 
theus jetzt von euch zu uns zuriickgekehrt und hat uns gute Kunde 
gebracht von eurem Glauben und eurer Liebe, und da8 ihr uns all- 
zeit in gutem Angedenken habt und Sehnsucht habt uns (wieder) zu 


s.zuI Cor 39. Fiir die Lesart ovvepydv tod} deo0 sprechen folgende Griinde: 
1. der Ausdruck konnte als zu hoch gegriffen korrekturbediirftig erscheinen, 
2. die Korrespondenz von yju@yv und tod deod klingt paulinisch, 3. alle andern 
Varianten lassen sich von der fraglichen Lesart aus erkliren: Wegfall von 
t. veod B oder Ersetzung von ovvepyov durch Gtéxovov SAP ist Korrektur; 
Oidnovov xat ouvepyov t. 0. G oder xal didn t. d. xal ovveoydv yy@v KLrec 
beruht auf Harmonisierung. brép = meet. Von napaxahéom hingt 3 td pwydéva 
catvestat als eine Art freier Objektsakkusativ ab s. Blafi? § 712. catvery, 
schon bei Homer vom Wedeln mit dem Schwanz gebraucht (daher dann 
== ,schmeicheln‘), bezieht sich hier im Passiv auf die Bewegung, im Sinn von 
oaAevd vat IL 22; xvettars cawredetat teodttetat Heych. Man hat also nicht 
notig, zu Konjekturen seine Zuflucht zu nehmen. @Atterg ist wegen 214 
zunichst auf die Leser zu beziehen; méglicherweise hat aber Paulus, der 
exkursartig Sitze allgemeineren Inhalts folgen lafit, schon hier alle Christen- 
triibsal im Auge. xetwed-« ist jedenfalls ganz allgemein zu fassen; der schnelle 
Uebergang zum Ich-Plural (in jev und wohl auch péddopev) darf nicht be- 
fremden s. Exkurs zu 218 am Ende Nr. 2. xetuoat, wie Lk 234 zur Be- 
zeichnung der Bestimmung, driickt, ahnlich dem im Neuen Testament tech- 
nischen de (s. Act 1422) das dogmatische Postulat aus: Christen sind zum 
Leiden da. Zur Erklirung dieses Gedankens bei Paulus kénnen wir zwei 
Vorstellungen heranziehen: 1. eine eschatologische: die Weltenwende ist mit 
PAtherg verbunden; wer Biirger des neuen Reichs werden will, muf diese 
Bedringnis durchmachen s. Il 23. Vgl. IV Esra 1330 ff. Me 137 ff. und 
die jiidische Vorstellung von den Messiaswehen Sabb, 118* Ketub. 111* Me- 
chilta 50 512, ferner Sanh. 98°, wo Abajje im Gesprich mit Raba folgende 
Ueberlieferung erwihnt (Goldschmidt VII 428): Seine Schiiler fragten R. 
Eledzar, was ein Mensch zu tun habe, um vor den Leiden der messiani- 
schen Zeit geschiitzt zu sein, und er erwiderte ihnen: er befasse sich mit 
der Gesetzeslehre und wohltitigen Handlungen. 2. eine mystische: der Christ 
ist so eng mit seinem Herrn vereint, daf} dessen Leiden an ihm zur Darstellung 
und Auswirkung kommt. So ist Leiden geradezu éin Abzeichen des Christen, 
auf das er stolz ist s. zu Colles. 5 nimmt nach der Abschweifung in 3. 4 
wieder v. 1 auf. Zur Stellung von xaf s. 213. 6 nepaCwv ist Satan, der 
Urheber eventuellen Abfalls. Konstruktion wie Gal 22. 6 Der Gen. abs. 
ist hier — wie das Partizipium 217 — nur lose mit dem Hauptverb ver- 
bunden; darum ist dott zu éAovtoc, nicht zu napexAndypevy zu ziehen. Die 
sachlich iiberfliissige Bemerkung mpd Yao ay dp@v ist als rhetorisches 
Prapositionsspiel zu beurteilen s. zu 1s. sdayyeAtCeodour im NT nur hier 
und vielleicht Le 119 in nicht sakraler Bedeutung, wie hiufig bei den LXX. 
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14 Ich danke Gott fiir die gute Nachricht [I Thess 37 


sehen — so wie wir nach euch. So sind wir getréstet worden an 
euch, ihr Briider, — in all unserer Not und Bedrangnis durch euren 
Glauben; denn nun haben wir Leben, wenn ibr im Herrn feststeht. 
Mit welchem Dankgebet kénnen wir denn Gott euretwegen Vergeltung 
leisten in all der Freude, mit der wir uns vor unserm Gott eurethal- 
ben freuen, wenn wir ihn instandigst bitten bei Tag und Nacht, (er 
moge uns verleihen) euch wiederzusehen und eurem Glauben aufzu- 
helfen, wo’s etwa noch fehlt. ER, Gott unser Vater und unser Herr 


uvetav éyetv ist nicht = pvetav moretodat 12, braucht sich also nicht auf die 
Fiirbitte zu beziehen. 7 Ot& todto nur zur Wiederaufnahme des Gen. abs. 6, 
der die Veranlassung der Tréstung angab; ihr eigentlicher Grund wird mit 
2p’ duiv genannt; die folgenden prapositionalen Wendungen wollen den 
ganzen Gedanken noch einmal veranschaulichen: die Situation des Paulus mit 
éxt, das Mittel, durch das die Thess. ihn trésteten, mit 6té. Bei der Neigung 
des paulinischen Stils zu rhetorischem Prapositionswechsel (s. zu 15) kann 
diese luxurierende Haufung nicht befremden. 8 év xvetw im technisch-mysti- 
schen Sinn; jeder Christ ist év Xorotq@. otyxewv év x. (s. Phil. 41) bezeichnet 
im Vergleich zu efvat év Xe. das ,fest und sicher sein’, sachlich = ot. év TY 
mtotet I Cor 1613. ot7jxw, abgeleitet von éotyxa, = otéxw im Neugriechischen, 
vgl. das Hpigramm auf der Bildsiule des Telesphorus bei Kaibel Epigr. Graeca 
970: [8]¢ mot[e] yupvact DrAnjwovosg gotavey “Hopyjy viv o[t]fjaw xz[t]ym Te- 
héspopos od[tos]. é&v mit Ind. vereinzelt im NT und bei den LXX, hiaufig 
in den Papyri. 9 edyaptotia bezeichnet das Dankgebet; die Stellen II Cor 
li: 415 911 f. bezeugen eine bemerkenswerte, in ihrem religionsgeschicht- 
lichen Zusammenhang bisher nicht geniigend ermittelte Vorstellung: Dank- 
gebete sind eine Leistung an Gott; je mehr Christen, desto mehr Dank- 
gebete, desto mehr 66% deod (II Cor 415). Dieser Gedanke ist wohl das 
Gegenstiick zu der Vorstellung, daf} Bitt- und Dankgebet sich zu einander 
verhalten wie Leistung und Gegenleistung s. Nagelsbach Nachhomer. Theo- 
logie 215. An unserer Stelle weist avtanoddova: darauf, dafi auch hier die 
edxaptotia als Gegenleistung gedacht ist: Paulus fihlt sich unfahig, eine 
seiner Freude entsprechende edxaprotta zu leisten s. IT Clem. 152 tadbtyy 
yuo EXowev thy avtynotiav amodotva: tH Me. Wir wiirden — mit leichter 
Verschiebung ins Zeitliche — sagen: ,niemals genug danken kénnen’. Zur 
rhetorischen Frage vgl. I Clem. 13 (s. 5). tiva obv yueig adt@ Swoopev advtt- 
ptodiav; zu beachten ist wieder der Pripositionsreichtum: regi byov.. . 
év dpa. 10 Der Erwahnung des Dankes folgt die des Bittgebets. Sedpevor 
gehért wohl zu yatpovev; man kann die Verbindung als ganz lose auffassen; 
jwir, die wir... oder das Part. mit einem Temporalsatz auflésen: ,wir 
freuen uns, wenn wir bitten’. voxtd¢ xat tuéoas — diese Stellung auch 
sonst bei Paulus; vgl. aufierdem BGU I 246 12 f. vuxtds xat tyéoas Evtrovydven 
tH deg Onép Op@v und die Exkurs nach 220 a. EH. genannte Stelle. 11 Der 
Abschnitt klingt in eimen Gebetswunsch aus. Das einleitende adtd¢ dé will, 
wie bei dem abgeschwachten Gebrauch von adté¢ im Hellenismus erklirlich, 
nicht irgend einen Gegensatz, sondern nur die Feierlichkeit ausdriicken, 
vgl. etwa éym in den Reden des Johannesevangeliums wie in den stilistisch 
mit ihnen verwandten Isisinschriften Diod. Sic. I 274, IG XII, V1 Nr. 14 
= Deifimann Licht v. Osten? 8. 94 ff.; vielleicht gehért auch ob 8 nach 
Verben in der 2. Pers. Sing. (also ohne Antithese!) in der Mithrasliturgie 
Dieterich 815 1213 hierher. Mit adto¢ dé wird das als Hinheit empfundene 
Doppelsubjekt eingeleitet; die Verben (Optativ) stehen im Singular. 12 Zu 
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Jesus Christus bahne uns den Weg zu euch; euch aber lasse der Herr 12 
wachsen und immer reicher werden an Liebe zu einander und zu allen 
— so wie wir euch lieben —, eure Herzen zu festigen, (daB sie seien) 13 
untadelig in Heiligkeit vor Gott unserm Vater bei der Ankunft unseres 
Herrn Jesu mit allen seinen Heiligen. 

Endlich, ihr Briider, bitten und mahnen wir euch im Herrn Jesu: 4 
ihr habt ja von uns tberliefert erhalten, wie ihr wandeln und Gott ge- 
fallen miBt — ihr wandelt ja auch so —: macht immer mehr Fort- 


navdarep xal Ynets etc Oua&o sind intransitive Verben zu erginzen als Gegen- 
stiicke zu den transitiven mAcovdécat und neprocevoat. Es handelt sich hier 
wie 36 um eine kurze Formel zum Ausdruck der Gegenseitigkeit. Wahrend 
wir hier noch in der brieflichen Situation stehen, bringt der Schlufi des 
Gebetswunsches 13 einen Gedanken allgemeiner Art in fast liturgisch zu 
nennendem Ton: Paulus gebraucht hier wohl wie 19.10 Ausdriicke, die in 
der kultischen Sprache des Urchristentums bereits fixiert sind. Das ist 
wichtig zur Beantwortung der Frage, ob mit dyro. Engel oder verstorbene 
Gerechte gemeint sind. Es liegt offenbar Anlehnung an Sach 145 xa! Ge 
mderog 0 Pedg pou xal ma&vteg of &ytor pet’ adtod vor. Diesen biblischen 
Ausdruck hat man, wie es bei traditionellen Termini oft geschieht, in ver- 
schiedener Weise gedeutet: Did. 167 od ma&vtwy 6é (scil. } a&vaotaotg) GAN 
Ws eopedy* Her 6 xberog xtA. sind die Gerechten gemeint (auch II Thess 110 
sind &ywc. die Christen!), ebenso Ascensio Jes. 414 (Uebersetzung v. Flem- 
ming): ,wird der Herr mit seinen Engeln und mit den Heerscharen der 
Heiligen aus dem siebenten Himmel kommen“ und Constit. ap. 732 7&er 6 
xdptog nal ma&vtec of dytot pet adtod .... pet ayyéAwv Svvdipews adtod. 
Zweitelhaft ist Hen. 19, zitiert in Jud 14. Der jeweilige Sinn des iiberlieferten 
Terminus muf} also aus dem Kontext entnommen werden. Und nach 
I Thess 416 kommen die verstorbenen Christen nicht mit dem Herrn: also 
geht ay:ot an unserer Stelle auf die Engel (vielleicht auch noch auf Helden 
der Urzeit, die ins Paradies versetzt sind s. IV Esra 626). Die Engel heifien 
zwar nicht bei Paulus, aber doch im Judentum oft ,Heilige’ s. Bousset 
Rel. d. Judent.? 3693. Vgl. auch I Clem. 561 und wohl auch I Clem. 593 
dytov év aylowg a&vanavonevov. An unserer Stelle sind sie als himmlischer 
Hofstaat des in Herrlichkeit auf der Erde erscheimenden Herrn genannt 
s. IJ Thess 17 Asc. Jes. 414. WW 1 Mit einer neuen Anrede setzt der 
letzte Teil ein, der sittliche 4112, eschatologische 413511 und allgemeine 
Weisungen 51224 enthalt. Die von Paulus hier und II Cor 1311 Phil 31 
4s gebrauchte Formel (td) Aondv auch in der Diatribe beim Uebergang zu 
praktischen Ermahnungen vgl. Bultmann, Stil der paulin. Predigt 101. 

Zum Verstindnis der folgenden PARANESE ist zu beachten: 1. Die Haltung 
der Gemeinde ist im allgemeinen nicht zu tadeln s. 41.10 und die im ersten Brief- 
teil ausgesprochene Anerkennung; es ist also nicht nétig, fiir jede der folgenden 
Weisungen einen Anlafi im Gemeindeleben zu suchen. 2. Die Ermahnungen bilden 
mindestens bis 4s nur Erinnerungen an bereits mitgeteilte Regeln des christlichen 
Wandels. 3. Die Formulierung dieser Sitze wird von der Form der Parinese be- 
einflufit sein, die den Christen zu Thessalonich und anderswo bei ihrer Missionie- 
rung iiberliefert wurde — das wird durch die Verwandtschaft der pardnetischen 
Teile in den paulinischen Briefen bestitigt. 4. Die bei aller Verwandtschaft doch 
bemerkbare Verschiedenheit zwischen den urchristlichen Pariénesen — vgl. aufier 
Paulus noch Did. 1 2 21—6 Barn. 19 f. Herm. Mand. 83 ff. Athenagoras de resurr. mort. 
23, s. auch Aristides 15 — zeigt, dafi die Fixierung dieser Regeln nur bis zu einem 
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2 schritte. Thr wit ja, welche Anweisungen wir euch gaben durch den 
3 Herrn Jesus. Denn das ist Gottes Wille, eure Heiligung: der Unzucht 
4 sich enthalten, jeder sein Gefai8 in Heiligung und Ehrbarkeit besitzen 


gewissen Grade vorgeschritten war. 5. Die Frage, ob diesen Abschnitten ein Pro- 
selytenkatechismus (das Formular von den ,beiden Wegen“) zu Grunde liegt, wird 
sich generell schwer entscheiden lassen, da es sich bei den ,Quellen“ der betr. 
Abschnitte nicht um literarische Gréfen festen Umfangs, sondern um Gelegenheits- 
produkte katechetischer Praxis handelt, die je nach den Bediirfnissen verandert 
werden. Da also die Fixierung der Regeln gar nicht als einheitlicher Prozef ge- _ 
dacht werden kann, ist auf literarische Abhaingigkeit der Abschnitte von einander 
nur in evidenten Fallen zu erkennen. Beweisbar scheint mir nur, dafi es sich um 
einen bis zu einem gewissen Grade fixierten Traditionsstoff handelt. 6. Diese Fi- 
xierung ist aber nicht ausschlieflich das Werk des Urchristentums, geschweige 
denn des Paulus. Das verhiltnismifig zeitige Vorhandensein des paranetischen 
Stoffes im Urchristentum, der weder aus Herrnworten allein gebildet, noch aus- 
schlieBlich durch Erlebnisse der ersten Generation produziert ist, erklart sich nur 
durch die Annahme, daf} Hellenismus und Judentum derartiges der jungen Religion 
vererbt haben (s. als Beispiel Pseudophokylides 3 ff. bei Bernays Gesammelte Ab- 
handlungen I 254 ff.). Vgl. zum Ganzen A. Seeberg Der Katechismus d. Urchristen- 
heit, die beiden Wege und d. Aposteldekret, die Didache d. Judentums und d. Ur- 
christenheit, ferner Harnack Die Apostellehre und die jiidischen zwei Wege, Dog- 
mengeschichte I‘ 172 f., Schiirer Gesch. des jiid. Volkes im Zeitalter Jesu Chr. Ill 
18080, Hoennicke Judenchristentum 272 ff. 

xaVOS xl Teptmatette ist gegen die Antiochener beizubehalten, da sich 
die Streichung der Worte ebenso wie vulg. sic ef ambuletis ut abundetis 
magis als Konstruktionsverbesserung erklairt. Paulus wollte schreiben tva 
madms TapsrAdBete .. . . . odtMs xal MeorTatite — die hofliche Zwischen- 
bemerkung (s. 217) xadws xal neotm. zerstérte die Konstruktion und ver- 
anlafite die Wiederaufnahme von ‘va und die Steigerung des beabsichtigten 
TEPLTATHtE zu meptocevyte. Der Artikel vor dem indirekten Fragesatz hat 
keine besondere Bedeutung vgl. Clem. Hom. 16 ovothwata ... éyiveto Bov- 
hijg nal oxnéhews tO tic av etn 6 pavelg xal tt Bobretat AEyerv. dpéoxery TH 
de® oder ahnliches ist hiufig in solchen Ermahnungen s. Col 320 Eph 510 
Tit 29 I Clem. 355 622 Barn. 192 Did. 412 u.6. 2 t& tod xvelov “lycod 
ist hier sachlich gleichbedeutend mit év xvetw "I. Schettler ,Durch Christus’ 
53 f. 75 trennt allzuscharf erstmalige Unterweisung 6:4 Xo. von Erinnerung 
der bereits Gléubigen év Xp. Solche Scheidung wird dem formelhaften 
Charakter der Wendungen nicht gerecht. 38 Neben der enthusiastischen 
Ueberzeugung, dai} alle Christen ¢y:o. sind, steht bei Paulus die niichterne 
Erkenntnis, daf} ihnen in praxi an der &ytwobvy noch manches fehlt; darum 
hier die Aufforderung zum &ytaopo¢; sie wird spezialisiert in Infinitiven, die 
nicht als Apposition verstanden werden miissen, da der Infinitiv in solchen 
paranetischen Aufzihlungen hiufig vorkommt s. Pseudophokylides. 4 xt&o- 
vot hellenistisch fiir xextijodat vgl. P. Tebt. 5, 241 pd drove utadoba Noe 
XpTovat wySE yXeTjovar tots tedArvupavtrnots xual Buocovpyinots épyarctors. Bei 
oxedoc schwankt die Auslegung zwischen ,Leib’ (Milligan) und , Weib’ (Schmiedel, 
von Dobschiitz). Fiir die letztgenannte Bedeutung ist weder I Petr 87 ein 
Beleg noch Acta Petri ed. Schmidt TU XXIV S. 9 die Gefiisse hat Gott 
nicht gegeben zum Verderben und sur Schiindung (nach Schmidts Anm. 
S. 171 auf gliubige Christen zu deuten), wohl aber der rabbinische Sprach- 
gebrauch, der im Gedanken an den Geschlechtsverkehr das Weib als GefaR 
oder Gerat bezeichnet, vgl. Megilla 12” (Goldschmidt III 580), wo Ahasveros 


I Thess 48] und Habsucht 17 


lernen, nicht in leidenschaftlicher Begierde wie »die Heiden, die Gott 5 
nicht kennen<, nicht Uebergriffe machen und beim Zwist den Bruder 6 
tibervorteilen, denn der Herr (wacht) als Racher iiber all diesen Dingen 
— wir habens euch ja auch vorhergesagt und bezeugt._ Denn nicht 7 
zur Stindhaftigkeit hat uns Gott berufen, sondern zur Heiligung. Also: 
wer (solches) miBachtet, der miBachtet nicht Menschen, sondern den 


bei einem Streit tiber die Schénheit der Frauen sagt: Das Geriit (52), dessen 
ich mich bediene, ist weder aus Madaj noch aus Paras, sondern aus Kas- 
dim, wollt ihr es sehen? Diese erwiderten: Freilich, nur mup sie nackt 
sein. Der griechisch empfindende Leser dagegen hat oxedog wahrscheinlich 
als Bezeichnung des Leibes als des Gefiisses der Seele verstanden vgl. Herm. 
Mand. 5, 12 Barn. 218. So auch die griechischen Vater (aufier Theodor v. M.), 
Chrys. XI p. 460E Montf.: doa padyoeis tote 10 Tedypa nal moAdig Mote 
py aochyatverv. dpa Hreic adtd xtmpeda, Stav pwévy xnatapdv nat gotiv év 
ayiaon@: Gtav de axddaptov, aaotia. Theodoret III p. 516 Schulze: trvés 
TO Eavtod oxetog tHy OpoCuya Hoeptvevoayv eyd S& vouttw to Exdotov cHpa 
GUTWS AVTOV KEXxAynevat, Od YXE Tolg yeyapyXoor pOvotg Thy vonot_ectay moeCC- 
wéeet. Da dem Paulus dieser Gebrauch von oxeto¢g nach II Cor 47 vertraut 
ist, so wird er ihm auch hier gefolgt sein und wird schwerlich einen jiidi- 
schen Gedanken in zum mindesten undeutlichem Griechisch ausgedriickt haben. 
5 fiihrt den Gegensatz zu ayacpog und tu) mit einem wohl formelhaften 
Hinweis auf die Heiden ein vgl. LXX Jer 1025 Ps 78 (79)6. 6 Der Artikel 
vor dem Infinitiv scheint mir blofe Redezisur zu sein, dazu bestimmt, dies 
uh als Anfang eines neuen Gliedes und nicht als Parallele zu pf 45 er- 
scheinen zu lassen. Der Vers ist von den griechischen Auslegern auf Ehe- 
bruch bezogen worden Chrys. XI p. 461B Montf. mepl poryetag gyotv, avu- 
tépm 6& nal mepl mopvetag m&onc, Theodt. III p. 516 Schulze: mAcovetlav év- 
Tabda thy potxetav éxddeoe. Aber dieser Gebrauch von mAcovextety fillt auf, 
und man darf nicht vergessen, dafi eine einseitige Auffassung von axadaupata 
im geschlechtlichen Sinn sowie ein gewisses doktriniéres Vorurteil, das einen 
Zusammenhang mit dem Vorigen postuliert, die alten Ausleger irre gefiihrt 
haben kann. Andrerseits ist moe&ypa éxewv, me&ypa = ,Streitsache’, ,Affire’ in 
den Papyri gut belegt, vgl. auch andéxpupa mecywata ,heimliche Néte’ bei Vet- 
tius Valens, Catalogus Cod. Astrol. Graec. V 2 S. 7334 s. Deifimann Licht 
vom Osten? 633. So wird man den Vers auf Streitigkeiten beziehen und 
zu omepPatvetyv Pseudophokylides 35 (s. Oracula Sib. I 100 f.) vergleichen 
kénnen: &ypod yevtovéovtog andoyeo p76’ dp’ SmepBTc° MavtTWY WETOOV apLOTOY, 
orepBacta O’dAevetvat. So sind hier die beiden heidnischen Hauptstinden 
genannt. neol ma&vtwv tovtwy — nach der Erwahnung von blofi zwei Siinden 
befremdlich — erklirt sich, wenn man in dem Passus eine geliufige kate- 
chetische Schlufformel sieht und xal 60% aia toradta (Justin Dial. 931; 
ahnliches nach vielen Lasterkatalogen) in Gedanken erginzt. Juden wie 
Griechen weisen zur Bekriftigung der Mahnung gerne auf die richende Gott- 
heit hin vgl. z.B. das Heiligkeitsgesetz Lev 184.30 u.6., den sog. 45. Dio- 
genesbrief (Epistologr. p. 256 f. Hercher) Zot yap ttc,  péder mepl budv, O¢ 
nal TOV ToLobtwy thy tonv Stunv tode kpEavtacg aoinwv Epywv elonpattetat, 
Pap. Heidelberg 310 67 ff. (bei Gerhard, Phénix von Kolophon 5) got yap, 
Zottiv, O¢ thSe oxomet Satuwv, O¢ év ypdvur td tetov od xataoyxbver’ v[élrer 3d” 
Exdotum Thy xatarctay potoay. 7 Zum Gedanken s. zu 212. axatapota hier 
als Gegensatz zu &ytaopd¢ so allgemein wie 23. 8 aetetv nachklassisches 
Lietzmann, Handbuch z. Neuen Test. III, 2. 9 
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9 Gott, der seinen heiligen Geist euch ins Herz gegeben hat. Ueber die 


Bruderliebe aber braucht ihr keine schriftlichen Anweisungen; ihr seid 


0 ja selbst von Gott gelehrt einander zu lieben, und ihr beweist es ja auch 


lL 


12 


13 


an all den Briidern in ganz Mazedonien. Wir mahnen euch aber, ihr 
Briider, macht (darin) immer mehr Fortschritte und setzt eure Ehre 
drein, ein ruhiges Leben zu fiihren, zu besorgen was euch zukommt 
und zu schaffen mit euren Handen — wie wir euch angewiesen ha- 
ben —, auf da8 ihr euren Wandel fiihrt in gesittetem Verhalten zu 
denen drau8en und auf niemand angewiesen seid. 

Wir wollen euch aber, ihr Briider, Kunde geben tiber (das Schick- 
sal der) Entschlafenen, da8 ibr nicht in Trauer seid wie die andern, 


Wort, bei Schriftstellern, in Inschr. und Pap. belegt. 9 ff. Ermahnungen zur 
Bruderliebe und zur Arbeitsamkeit. Ihre enge syntaktische Verbindung 4 10 f. 
berechtigt die Auslegung nicht dazu, sie auch sachlich zu verbinden. Cha- 
rakteristisch fiir die Beeinflussung dieses Briefteils durch die ,,katechetische 
Gewohnheit“ (von Dobschiitz) ist es, dafi Paulus den Lesern tiber die Bruder- 
liebe eigentlich nichts zu schreiben hat Das Act. yoapetv statt Pass. s. 51; 
das ist ,Nachwirkung der urspriinglich nominalen Natur des Infinitivs“ s. 
Kiihner-Gehrt > § 473, 6c Anm. 13. 11 Dem katechetischen Stil s. 43 ff. 
entspricht es, wenn Paulus mit xa! eine ganz andere Mahnung hinzufiigt, 
deren drei Forderungen yovxdterv, medooev ta ida, éoyaCeotor ihrerseits 
wieder durch das iibergeordnete gtAotysetodar verbunden sind. In diesem 
Brief — anders II 3 ¢ ff.! — deutet nichts auf einen bestimmten Anlafi zu dieser 
Mahnung; laut 411 wiederholt Paulus gerade hier friihere Weisungen, die 
er den Lesern schon bei ihrer Missionierung gegeben hat, vermutlich weil 
derartige Fragen bei christlichen Neophyten immer aktuell waren vgl. I Cor. 
720 ff. 12 Der Gebrauch von ‘va ist fast konsekutiv zu nennen s. Blafi ? 
§ 693. Es hat fast den Anschein, als sollten diese kurzen Regeln zum 
Briefschlufi oder zu abschliefienden Wendungen iiberleiten, wie sie 512 ff. 
tatsichlich folgen. Statt dessen beginnt Paulus 18 mit neuem Ansatz die 
Erorterung eschatologischer Fragen. Zunichst handelt es sich um das Schick- 
sal der xotwmpevo. — das Bild ist iibrigens in der israelitischen wie in der 
griechischen Antike zu hiufig, als dafi es hier spezifisch christliche Ge- 
danken ausdriicken sollte. Das Problem, das Paulus behandelt, ist durch den 
eschatologischen Charakter der urchristlichen Predigt bedingt: die dytot er- 
warteten die Parusie in nichster Zeit; mit dem Gedanken, vor der Ankunft 
des Herrn sterben zu miissen, wurde nicht gerechnet. Vgl. Exkurs zu 
Phil 12s. Die ersten Todesfille in den Gemeinden erzeugten Verwirrung, 
vgl. die Erklarung solcher Falle I Cor 1130; denn nicht blof die vulgire 
oder philosophische Hoffnungslosigkeit, die in den christlichen Gemeinden 
keine Stitte mehr hatte, mufite iiber solche Todesfille skeptisch denken, 
sondern auch der nach I Cor 151 ff. jedenfalls unter den Christen vertretene 
blofie Unsterblichkeitsglaube; denn das Acumen christlicher Hoffnung, das 
Erleben der Parusie, das Schauen des Herm in Glorie, schien unwiderbring- 
lich dahin. Paulus tréstet die Thessalonicher, von deren Besorgnis er viel- 
leicht durch Timotheus erfahren hat, mit dem Auferstehungsglauben. Dabei 
ist zu beachten: 1. weder Autor noch Leser denken an eigenes Sterben vor 
der Parusie vgl. yjetc 417; es handelt sich nur um einzelne Entschlafene. 
2. Fragestellung und Beantwortung lassen das Schicksal verstorbener Heiden 
vollig aufier Acht; nepl tov xoyrwpévony ist auch ohne év Xorot@ nur auf 
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die keine Hoffnung haben. Denn wenn wir glauben: Jesus ist gestor- 14 
ben und auferstanden, so wird Gott auch die in Gemeinschaft mit Jesus 
Entschlafenen (wieder) bringen mit ihm. Und das (kénnen) wir euch 15 
mit einem Wort des Herrn sagen, daB wir, die wir bis zur Ankunft 


Christen zu deuten. 3. Die Parusieerwartung ist den Lesern vertraut 1 10 
31s 517. Paulus braucht also nur die Grundgedanken der eschatologischen 
Predigt vorauszusetzen. 4. Paulus hat es nicht wie I Cor 15 mit Gegnern 
zu tun, die Beweisfiihrung verlangen, sondern mit besorgten Leuten, die 
getroéstet sein wollen: darum kiimmert ihn hier das Wie der Auferstehung 
nicht (anders I Cor 1535 ff.). Also kénnen wir auch nicht feststellen, ob 
Paulus die I Cor 1550 ff. bezeugte Verwandlungsvorstellung zur Zeit von 
I Thess schon hatte. Allerdings scheint er vorauszusetzen, dafi die Auf- 
erstandenen individuell erkennbar sind — sonst wire da obv adtotg 417 
nicht gut vorzustellen —; aber das ist kein Beweis gegen eine Neuschdpfung; 
wahrend Apc. Bar. syr. 502 f. um der Erkennbarkeit willen die unverinderte 
Gestalt der Toten behauptet, hat die Bundehesh 31 bezeugte persische Es- 
chatologie Erkennbarkeit der Toten trotz Neuschépfung ihrer Leiber ange- 
nommen (s. Beilage IV). Im Gegensatz zur christlichen Hoffnung werden 
die Heiden genannt, deren aus den Schriftstellern bekannte, aber nicht all- 
gemein geteilte (s. u.) Skepsis in dieser Frage wir gerade fiir Thessalonich 
inschriftlich belegen kénnen (s. Beilage V) vgl. auch P. Oxy. I 115 GAv 
Opws addév Sbvatat tig mpd¢ te torabta, CIG 9145 Stav xdpys todto Ttédos. 
Der Ausdruck of Aowmot of py Exovtes éAnida mag ein jiidisches oder christ- 
liches apologetisches Schlagwort sein wie t& ph etddtx tov dedv 45, be- 
rechtigt tibrigens keinesfalls zu der Annahme, der Glaube der Mysterien sei 
dem Paulus unbekannt geblieben, oder der Apostel habe nie hoffnungsvolle 
Grabinschriften gelesen wie CIG 938 uxt 6 éx pedéwv odpavog edpds Eyer 
u.a. Denn erstens sollen jene Worte die vulgire Hoffnungslosigkeit treffen, 
die dem Pharisier wie dem Christen als charakteristisch fiir das Heidentum 
erscheinen mufite, zweitens ist die griechische Hoffnung auf Unsterblichkeit 
der kérperfreien Seele keine ¢Anig im paulinischen Sinn, vgl. zu I Cor 1512, 
drittens formuliert Paulus gerade im nachsten Vers einen christlichen Ge- 
danken in einer Weise, die sich am besten aus einer Beriihrung mit der 
Gedankenwelt der Mysterien erklirt. 14 Paulus verbindet die Auferstehung 
der Glaiubigen mit der Auferstehung Jesu oder vielmehr in nicht ganz kor- 
rektem Parallelismus mit dem Glauben daran. Man darf dabei in Jesu Auf- 
erstehung nicht nur die Verbiirgung des gleichen Erlebnisses fiir die Christen 
sehen; es handelt sich vielmehr um ein Kausalitiitsverhaltnis, da eine geheim- 
nisvolle Verbindung zwischen dem sterbenden (und auferstehenden) Gott und 
dem ihm nachsterbenden Menschen besteht. Diese Anschauung wurzelt in 
den Mysterien vgl. Exkurs zu Rom 63 und Phil 39-11. Paulus setzt den 
Gedanken hier voraus; er wird bereits in der Missionspredigt ausgesprochen 
sein, da aber ohne Riicksicht auf verstorbene Christen, etwa mit ethischer 
Beziehung wie Rom 63 ff. de abv att, weil éyepet obv adtm nicht gesagt 
werden kann, da Jesu Auferweckung in der Vergangenheit liegt. scbv XprotH 
ist eine der paulinischen Formeln zur Bezeichnung jener mystischen Ver- 
bindungen wie év Xp. und && Xo. Darum kann o& t. ‘I. nicht auch noch 
zu der gehbren, sondern ist mit toc xoyrydévtag zu verbinden: so erhilt 
man einen guten Parallelismus mit rhetorischem Pripositionswechsel vgl. éx-a.% 
Rom 330, d:é-xaté-éy I Cor 128, dté-év IL Cor 311. 15 Problematisch ist 
die Bedeutung von Adyog xveiov, die Vermittlung dieses Aéyo¢ an Paulus, 
2% 
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des Herrn leben bleiben, nicht vor den Entschlafenen darankommen 
16 sollen, denn wenn das Befehlswort (erschallt), die Stimme des Erz- 
engels (ertént), die Gottesdrommete (erklingt), wird ER der Herr herab- 
kommen vom Himmel und zuerst werden die Toten, die in Christus 


sowie der Umfang des Aéyos. év ACym xvep. kann nach LXX III Reg 2135 
Sir 483 auf eine amoxdAvdic bezogen werden; Theodoret III p. 519 Schulze: 
od yap otnetots Yompetda AoytapLoic, GAN’ Ex Detag Huty dronarvems 7] SrOconaAtee 
yeyévytat. Nun deutet Adyog vgl. auch 418 an, daf} Paulus ein bestimmtes Dik- 
tum, nicht etwa im allgemeinen eine Parusievision meint; bei der Zitierung eines 
ihm personlich 6 anoxaAbbews bekannt gewordenen Spruches aber wiirden wir 
eine persénliche Einfiihrung wie II Cor 129 erwarten. Mir scheint darum dieser 
hoyos xvetov eher mit der ém:tayy xvptov I Cor 7 10. 25 zusammenzugehéren, 
d.h. ein miindlich oder schriftlich tiberlieferter als Herrnwort geltender Spruch 
zu sein. Uns ist er als solcher nicht bekannt, denn weder Mt 24 30 f. noch 
Joh 639 f. (noch IV Esra 541) pafit; auch ist der Spruch seinem Wortlaut 
nach nicht rekonstruierbar, da mindestens die 1. plur. und 6 xdgrog bezw. 
tov xvptov nicht im Herrnwort stehen kénnen. Fraglich ist aber tiberhaupt, 
in welchem Vers das Herrnwort wiedergegeben wird, ob in 415 — dann ist 
16 f. Begriindung dazu — oder in 416 bezw. ic f. — dann gibt 15 im voraus 
die fiir die Fragestellung wichtigste Quintessenz des Spruches an. Nun 
wiirde 15 fiir ein Herrnwort merkwiirdig gut in die Briefsituation passen, 
wahrend 16 f. in feierlichem Stil den eschatologischen Stoff so wiedergibt, daf 
man aus Te@tov — énetta den Inhalt von is herauslesen kann. So méchte 
ich lieber in der weniger brieflichen Darstellung 416 f. das Herrnwort ver- 
muten. Sein Inhalt legt iibrigens die Frage nahe, ob wir es nicht mit dem 
Stiick einer Jesus in den Mund gelegten Apokalypse (wie Mc 13 par.) zu 
tun haben. 16 Die Aufzihlung der Zeichen des Messias gehért zum apo- 
kalyptischen Stil vgl. Mt 2430f. Did. 166 xal tote gavijceta t& onpeta 
Tig aAyteiag* Te@tov oNEtov Exmetd&cews Ev ovdpavq, sita oypstov pwviic 
odAmyyos “al TO teltTov avaatactc vexowv vel. Ap. Const. 7 32. Unsere Stelle 
nennt zuerst das xéAcvowa — zum Gebrauch des Wortes vgl. dafi im Des- 
census Mariae (Reitzenstein Poimandres 53) Michael td xéAevopa tod aytov 
mTvevuatos genannt wird. Hier ist wohl an ein Befehlswort Gottes zu denken, 
etwa wie es Asc. Jes. 108 von der ersten Herabkunft Christi berichtet: 
eh und steige hinab durch alle Himmel und steige hinab zum Firma- 
ment und zu dieser Welt u.s.w.’ Der Ruf des Erzengels wird an unserer 
Stelle ausdriicklich neben dem xéAevoywx genannt; der Rufende ist zweifellos 
Michael. Die Endzeit gleicht der Urzeit: schon das Gericht itiber Adam 
wurde nach Apc. Mos. 22 durch Michaels Trompetenblasen eingeleitet. Unser 
Text schildert auch hier wieder differenzierter und nennt neben dem Ruf 
Michaels den Trompetenton vgl. Ps Sal 111 IV Esra 623 I Cor 1522 zur 
Erweckung der Toten oder nur zur Ankiindigung der Parusie. Clemens 
aeth. (Dillmann bei Bratke ZwTh 386, 483) wird dreimaliges Hornblasen 
erwahnt; beim letzten Mal stehen die Toten auf, vgl. auch die zehnte Bitte 
des Achtzehngebets (Fiebig Mischnatraktate 3, S. 27): Stof in eine grofe 
Posaune xu unsrer Befreiung und erhebe Panier zur Sammlung unserer 
Ezxulanten, ferner das Gebet der jiidischen Falaschas in Abessinien (Litt- 
mann bei Lueken Michael 50): ,@ott wird zu Michael sagen: erhebe dich, 
bluse in das Horn. .... dann werden die Toten auferstehn [wie] im 
Augenblicke bei dem Rufe Michaels. Das Herabkommen des Messias vom 
Himmel gehort zu den im spiteren Judentum immer mehr hervortretenden 


I Thess 51] braucht euch keine Sorge zu machen 21 


(gestorben sind), auferstehen, alsdann werden wir, die wir leben bleiben, 
zusammen mit ibnen auf Wolken in die Luft entriickt werden zur 
Einholung des Herrn; und so werden wir in Gemeinschaft mit dem 
Herrn sein immerdar. So tréstet einander mit diesen Worten! Ueber 
Zeit und Stunde aber, ihr Briider, braucht ihr keine schriftlichen An- 


iibermenschlichen Ziigen des Messiasbildes vgl. Bousset Religion des Juden- 
tums ® 297 ff. Diese Verschiebung ins Transzendentale erklirt sich vermut- 
lich nieht aus einem Mifiverstindnis von Dan. 713.14, sondern aus dem Ein- 
dringen einer mit dem Messiasbild urspriinglich nicht zusammenhingenden 
Erloéservorstellung ins Judentum. 

DER AUFERSTEHUNGSGLAUBE bei Paulus ist Erbgut aus seiner pharisidischen 
Vergangenheit. Die Entwicklung des Auferstehungsgedankens im Judentum, in 
die uns die pseudepigraphen Schriften apokalyptischen Inhalts einen Hinblick ge- 
wihren, ist wahrscheinlich nicht ohne Beeinflussung durch auferjiidische Gedanken 
gustande gekommen. Und zwar ist vor allem eine Hinwirkung persischer Vorstel- 
lungen anzunehmen — sehr glaublich schon deshalb, weil eine geistige Invasion 
von Persien aus in andern Vorstellungskreisen deutlich wahrzunehmen ist (Teufels- 
glaube). Fiir den persischen Glauben vgl. die Beilage IV wiedergegebene Stelle 
des Bundehesh, eines Werkes, in dem sich in junger literarischer Hinkleidung 
(9. Jhdt. n. Chr.) alte Gedanken erhalten haben. An der Geschichte des jiidischen 
Auferstehungsglaubens ist fiir unsere Stelle wesentlich: 1. Dieser Glaube tritt in 
enger Verbindung mit der Erwartung einer kommenden Heilszeit auf. So will 
schon die — neben Jes 2619 einzige — alttestamentliche Belegstelle Dan 122 auf 
die Frage antworten, ob beim Anbruch der gliicklichen Zeit die Frommen, die 
diese Weltenwende nicht mehr erleben, keinen Anteil am Heil erhalten. Die Ant- 
wort gibt eben der Auferstehungsglaube. 2. Ks entspricht diesem Ursprung des 
Gedankens, wenn das Interesse zunichst an einer Auferstehung der Gerechten zum 
Heil (oder wie Dan 122 der Frommen zum Heil und der Gottlosen zur Strafe, 
aber nur ,,vieler“) haftet; erst allméahlich tritt der Gedanke einer allgemeinen Auf- 
erstehung in den Vordergrund. Vgl. fiir das erste Ps Sal 3u1f. ,des Stinders Ver- 
derben ist ewig und sein wird nicht gedacht, wenn er die Frommen heimsucht. Das ist 
das Teil der Stinder in Ewigkeit; aber die den Herrn fiirchten, werden auferstehen zum 
ewigen Leben’ (Kittel). Fiir das zweite vgl. IV Esra 732 ,die Erde gibt wieder, die 
darinnen ruhen, der Staub lépt los, die darinnen schlafen, die Kammern erstatten die 
Seelen zuriick, die ihnen anvertraut sind (Gunkel). — Frage und Antwort in I Thess 
entspricht also der religidsen Situation der Leser, die das Bediirfnis haben, tiber 
ihre persénlichen Sorgen berubigt zu werden, aber nicht systematische Hschato- 
logie treiben wollen. — Zum Ganzen vgl. Exk. zu I Cor 1553 Il Cor 54.10 und 
Bertholet ,Auferstehung’ in ,Die Rel. in Gesch. u. Gegenwart“ hrsg. v. Schiele I 
S. 756 ff., Volz Jiid. Eschatologie von Daniel bis Akiba. 

17: Die Entriickung auf Wolken — weil Christus mit den Wolken 
kommt — ist als Hinholung gedacht. Vgl. bra&vtyorg und andvtjats Mt 251.6. 
18 vgl. 511 Trostbriefformel wie P. Oxy. 1115 mapyyopette ovv éautods vel. 
das Formular des Demetrius Phalereus Nr. 5 bei Hercher Epistologr. Graeci p. 2 
nxadosg GAwW Taptvercas coavtH mapatvecov. W 1 Die zweite eschatologische 
Frage, die Paulus behandelt, betrifft den Termin der Parusie. Die Behaup- 
tung des jihen Eintritts der Katastrophe vertrigt sich mit der II 23 ff. 
bezeugten Erwartung von Vorzeichen. Die Eschatologie liebt es, Anzeichen 
des kommenden Ereignisses zu beschreiben — mythische Traditionen, erlebte 
Naturereignisse, auch die ,Lust zu fabulieren* wirken dabei mit — und 
doch als ein memento fiir den Siinder die Plétzlichkeit der Weltenwende 
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2 weisungen, denn ihr wift selber genau, da8 der Tag des Herrn so wie 
8ein Dieb in der Nacht kommt. Wenn die Leute rufen: Friede und 
Sicherheit, dann kommt plétzliches Verderben tiber sie wie die Wehen 
4.uiber die Schwangere und sie (kénnen) nicht entfliehen. Thr aber, ihr 
Briider, seid nicht von Finsternis umgeben, daf der Tag tiber euch 
5 kommen mifte wie ein Dieb, denn ihr seid alle Séhne des Lichts und 
6 Sohne des Tages. Nicht der Nacht oder der Finsternis gehéren wir; also 
laBt uns nicht schlafen wie die andern, sondern wach und niichtern sein! 
78 denn zur Nachtzeit schlaft man und zur Nachtzeit trinkt man; wir aber, 
die wir dem Tag gehéren, wollen niichtern sein, angetan mit dem Panzer 

9 von Glauben und Liebe und mit dem Helm der Heilshoffnung, denn 
Gott hat uns nicht zum Zorn bestimmt, sondern dazu, Heil zu erlangen 
10 durch unsern Herrn Jesus Christus, der fiir uns gestorben ist, damit 


zu betonen vgl. Grefimann Ursprung der israel.-jiid. Eschatologie 141 ff. 
2 Der alte Name ,Tag Jahves’, Am 51s schon vorausgesetzt, bezeichnet hier 
den Tag des Messias. Den Gebrauch des Bildes vom Dieb im NT. ver- 
anschaulicht folgendes Schema 
I. Gleichnis: Der Zeitpunkt ist so ungewif 
wie die Stunde des Hinbruchs Le 12 39f. Mt 244s. 


Il a. Allegorisierende Variation des IIb. Gleichnisartige Redewendung 

Gleichnisses: der Herr kommt wie der Tag des Herrn kommt wie ein 

ein Dieb. Apc 33 1615. Dieb. I Thess 52.6-II Petr 310. 
4 Die Losung der Allzusicheren klingt an Jer 614 811 Ez 1310 an. éxtotatar 
statt éptotatat ist vulgiire Konformation an éntotapwat. Das Bild von den 
Wehen (hier Sing. div st. Wdtc) ist alt s. zu 33; deshalb braucht es Paulus 
hier nicht entlehnt zu haben. 4 Eva s. zu 312. Die Lesart xAéxtac AB 
scheint besser zu passen, ist aber als Emendation zu beurteilen, da die Ge- 
schichte des Bildes xAéntyg verlangt vgl. zu 52. 4—8 Das Bild von Tag und 
Nacht, verbunden mit einer Mahnung zum Wachen im sittlichen Sinn und 
mit folgender Erwaihnung von Waffen findet sich auch Rom 1311 f. Diese 
Gedanken scheinen also fiir Paulus in einem durch katechetische Gewohnheit 
bedingten Zusammenhang zu stehen. Das Bild von Tag und Nacht wird 
zweifach verwendet: 1. ihr seid nicht in der Finsternis, werdet also vom 
»Tag“ nicht tiberrascht 44.5°; 2. wir sind nicht in der Nacht, also lafit 
uns wach sein 45"—s. Zum Wachen tritt wie I Petr 5s das Niichternsein ; 
das Bild ist im Urchristentum wie in der ,,Welt“ beliebt, vgl. Il Tim 45, 
I Petr lis Ign. ad Pol. 23 vijpe we Deod adAntHs, IT Clem. 131 vwhtpopev 
éxt to aya}ov Plutarch praec. ger. reipubl. 4 p. 800 B aypurv@y xai vipwy xal 
meppovttnws, P. Oxy. VII 1062 (zitiert zu 15). 7 Zwischensatz in dem Sinn: 
»schlafen und Trunkensein ist fiir die Kinder der Nacht’. 8 Zum Bild von der 
Waffenriistung vgl. zu Eph 611 ff. An unserer Stelle ist das wahrscheinlich 
alte Bild mit der urchristlichen Trias kiinstlich verbunden s. zu 13; man merkt 
das besonders an dem doppelten Genitiv bei Oweag; aber auch bei mept- 
nepehor scheint, wenn man Js 591; Eph 617 xeptx. (tov) owtypiov ver- 
gleicht, ¢Anic nur der Trias zulieb eingefiigt zu sein. 9. 10 Die ethische 
Ermahnung wird im Gottes- und Christusglauben begriindet; 6:& tod xvptov 
xtd.: Das kommende Heil wird durch den Herrn bei seiner Parusie ver- 
mittelt s. Schettler ,Durch Christus’ 57 ff. In ette yeyyoompev ette xated- 
dwuev liegt ein Wortspiel: Die bisher fiir die Vorbereiteten und Unvor- 
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wir, sei’s wachend sei’s schlafend, mit ihm verbunden leben. So tréstet 11 
und erbaut einander, einer den andern, wie ihrs ja auch (schon) tut. 
Wir bitten euch aber, ihr Briider, die Leute anzuerkennen, die sich far 
euch miihen und sich eurer annehmen im Herrn und euch mit Zu- 
spruch versorgen, und sie recht hoch zu halten in Liebe um ihres 
Tuns willen. Haltet Frieden mit ihnen! Wir ermahnen euch weiter, 
ihr Briider, weist die Lassigen zur Ordnung, muntert die Kleinmiitigen 
auf, habt mit den Schwachen Geduld, seid gegen alle voll Langmut! 
Seht zu, da8 keiner einem andern Béses mit Bésem vergelte, sondern 1 

muht euch allzeit um das Gute, fiir einander und fiir alle. Seid all- 16 

zeit fréhlich, betet ohne Unterla®, dankt fir alles! Denn das ists, (was) 17 18 
Gott bei euch in Christus Jesus haben will. Den Geist léscht nicht 19 

aus, Prophetengabe verachtet nicht; unterwerft alles der Priifung (und) 20 21 
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bereiteten gebrauchten Ausdriicke werden auch hier gebraucht, aber es wird 
der zuerst so stark betonte Unterschied zwischen ihnen nun scheinbar fiir 
irrelevant erklirt. Scheinbar, denn in Wirklichkeit miissen beide Ausdriicke 
hier einen anderen Sinn haben: der Leser soll sich die Paradoxie selber er- 
klaéren durch richtige Deutung des ette yory. ette xatedd. nach 417: die 
Worte gehen hier in 510 auf die G@vteg und die vexpo!. Ein ahnliches Wort- 
spiel Il Cor 59. 11s. zu 418. 12 ff. folgen Schlufimahnungen. Die Stel- 
lung von mpototé&evor zwischen xomt@vteg und voutetobvtes macht es un- 
moéglich, in mpototé&pevor einen offiziellen Titel zu sehen; es muf sich viel- 
mehr, wie bei den beiden andern Partizipien, um freiwillige Sonderleistungen 
handeln (von Dobschiitz). Nun kommt zgototacta in der Bedeutung ,sich 
kiimmern‘ ,sorgen’ vor I Tim 34 (parallel mit éxwedctodat) Tit 38.14 vel. 
Demosthenes Phil. IV 46 td pév npototactar tHv “HAAjvwv nal... . (m&ot 
Tots adtxovpéevotc Bortetv), vgl. auch Diognet epist. 53 ovde Sdypatos aviow- 
mivov Tposotadoty Wonep Eviot. Charakteristisch ist auch, dafi Rom 128, die 
Stellung von mpototd&evog zwischen petadrdovg und éAe@v auf Liebestiitigkeit 
weist und dafi moootatety ttvog ebenfalls in der Bedeutung ,sorgen fiir’ be- 
legt ist vgl. Witkowski epistulae priv. Graec, 8 p. 16. Wenn der offizielle 
Gebrauch des Wortes nun auch im NT. bezeugt ist, vgl. I Tim 517, so ist 
doch unsere Stelle nicht ohne weiteres danach zu beurteilen; es handelt sich 
hier vielmehr um Tatigkeiten, die noch keinen amtlichen Charakter erhalten 
haben. 18 Parallel zu etdévar 512 steht hier das scheinbar ebenso indiffe- 
rente, hier aber wie etéévat in bonam partem gesteigerte yyetodat; wer sich 
an der scheinbaren Farblosigkeit stéft, verbindet tyetodar év ayany. SD*GP 
lesen év adtotc, ABKL év éxvtots bei etpnvedete: der Zusammenhang scheint 
fiir das letztere zu entscheiden, da die Mahnung zum Frieden nach der 
Forderung brepexreptcoiis yyetotat sich merkwiirdig ausnimmt; aber viel- 
leicht enthilt 13a die ideale, 13b die notwendigste praktische Forderung ; 
nach den Briefschliissen I Thess 527 II Thess 317 scheint die Hinheitlichkeit 
der Gemeinde nicht gesichert s.z.d.St. Die Lesart des rec. wiirde sich 
dann gut als Korrektur des befremdlichen év adtoig erkliren. 14—18 Allerlei 
Ermahnungen, offenbar ohne besondere Veranlassung; es ist nicht nétig, die 
hier genannten Gruppen von Unreifen mit 411 f. 13 ff. 3 ff. zu erlautern. Ueber 
die &taxtot s. Exkurs nach II 316; dodevodvtes steht wohl wie I Cor 8 9. 
19—22 spricht Paulus von den pneumatischen Erscheinungen. Die Mahnungen 
werden durch I Cor 12—14 gut illustriert: Hervorhebung der Prophetie, Prii- 
fung aller Geistwirkungen (Regel dafiir I Cor 123), Betonung dessen, was ,gut’ 
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22 23 behaltet (dann) das Gute, enthaltet euch von aller Art Schlechtem. ER 
aber, der Gott des Friedens, mache euch heilig durch und durch und 
bewahre euch Geist, Seele und Leib vollkommen, (daB sie) untadlig 

24 (seien) bei der Ankunft unseres Herrn Jesu Christi. Getreu ist, der euch 
berufen hat; er wirds auch vollenden. 

25 26 Ihr Brider, betet fiir uns. GriBt alle Brider mit dem heiligen 

27 KuB. Ich beschwore euch beim Herrn, diesen Brief allen Briidern 
28 vorzulesen. Die Gnade unseres Herrn Jesu Christi sei mit euch. 


ist (xaAév wohl = rpd¢ thy otxodopyjy I Cor 1412) und Ablehnung des Gegen- 
teils: movynpéy steht antithetisch zu xaAdv; also ist nicht von ,bésem Schein’ 
die Rede, sondern von sifé0g¢ novyeotd vgl. Clem. Hom. XI 27 am Ende eines 
Lasterkatalogs: tobtwyv 6& el6n moAAd. Zur Form des Gebetswunsches vgl. 311. 
Der trichotomische Klang des Folgenden hingt damit zusammen, daf} Paulus 
keinen festen Terminus fiir den héheren Teil des Menschen hat s. Exkurs 
zu Rom 713. Es ist nun hier entweder nvetpa xat puxy auf den hdheren 
Teil des nicht wiedergeborenen Menschen zu beziehen (veda geistige, ux7, 
animalische Seite vgl. puxinds d&vdewnog I Cor 214) oder mvedppx im tech- 
nischen Sinn = mvedpa tod deod év Ouiv zu fassen; dann waren dvyy und 
o@.« Bezeichnungen des natiirlichen Menschen nach Leib und Seele. Daf 
fiir die Bewahrung des mvedi.x gebetet wird, konnte man nach I Cor 316 f. 
verstehen. Aber fiir keine dieser Erklirungen haben wir Beweise; zudem 
will beachtet sein, dafi} Paulus die Ausdriicke hier nicht in einer anthropo- 
logischen Erérterung, sondern in einem Gebetswunsch verwendet. Darum 
darf man der Stelle nicht zuviel Bedeutung fiir die Gesamtanschauung des 
Paulus beimessen. Natiirlich ist auch mit 16 o@pa typndetyn nichts fiir oder 
wider die Verwandlung des Leibes gesagt. év ti) mapovote = klassisch et¢ 
tyy Tt. 24 vel. zu 212, 27 Die feierliche Form dieser Anweisung befremdet. 
Sie scheint darauf hinzudeuten, dafi die Gemeinde nicht eine geschlossene, 
einheitliche Gemeinschaft bildet vgl. auch 513. Ernste Streitigkeiten sind 
ja nach dem den Lesern gespendeten Lob ausgeschlossen; aber es scheint 
eine gewisse Fremdheit obzuwalten, etwa zwischen dem mAjj}og moAd der 
Heidenchristen (Act.17.4) und der judenchristlichen axapyy (Harnack Ber- 
liner Sitzungsber. Bd. 31 S. 560 ff.). Vgl. zu II 213. Andernfalls miifite 
man einen abgeschwachten Gebrauch von évopxitw oudg tov xbetov, etwa 
= Tapaxah ouas év xvetw, voraussetzen. 28 Vel. zu II 318s. 
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Paulus und Silvanus und Timotheus der Thessalonichergemeinde, 
(die) in Gott unserm Vater und dem Herrn Jesus Christus (ist). Gnade 
sei mit euch und Friede von Gott unserm Vater und dem Herrn Jesus 
Christus. 

Immer haben wir Gott euretwegen zu danken, ihr Brider, wie es 


HZ 1. 2 Der Briefeingang ist reicher als in I. Da Paulus aber év dep 
ratol yay xtr. formelhaft gebraucht, so hat er die Worte and deod matpd¢ 
xth., die modernen Erklirern nach v. 1 als Dittographie erscheinen, wohl 
nicht so empfunden. 3 Die Danksagung mit dgetAe.v und xadwW¢g atdv Eotty 
scheint auf einen kiihleren Ton gestimmt zu sein — ein Hindruck, den der 
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billig ist, dafir da8 euer Glaube kraftig gedeiht und die gegenseitige 
Liebe bei einem jeden von euch allen zunimmt, so da wir selber 
(schon) bei den Gemeinden Gottes von euch rihmen wegen eures Aus- 
harrens und Glaubens in allen euren Verfolgungen und N6ten, die ihr 
durchmacht. (Das ist) ein Anzeichen des gerechten Gerichts Gottes: 
ihr sollt des Gottesreichs gewirdigt werden, fiir das ihr (jetzt) leidet, 
wenn’s denn gerecht bei Gott ist, euren Bedrangern Drangsal heimzu- 
zahlen und euch Bedrangten Befreiung, mit uns zusammen, bei der 
Offenbarung des Herrn Jesu vom Himmel her mit den Engeln seiner 


Vergleich des ganzen Danksagungsabschnittes mit dem entsprechenden Teil 
von I verstirkt und der uns gleich hier am Anfang des Briefes auf das 
Echtheitsproblem weist. Zwar ist vor Ueberschitzung des Abstandes zu 
warnen — auch I enthilt rhetorische Elemente, bes. in 1 und 2! vel. 
auch Phil 17 — aber trotzdem erhebt sich die Frage, ob (und ev. warum) 
Paulus II 1 nach I geschrieben habe. Drei Antworten bieten sich zur L6- 
sung der Schwierigkeit dar: man setzt 1. einen andern Autor, oder 2. andere 
Verhiltnisse, oder 3. andere Leser voraus. Nun empfiehlt es sich nicht, 
zamal bei einer Korrespondenz, deren Entstehungsverhiltnisse wir nicht tiber- 
sehen, lediglich auf Grund von Stimmungsmomenten auf Unechtheit zu er- 
kennen, solange nicht andere Argumente nach derselben Richtung weisen. 
Wer sich vom Vorhandensein solcher Argumente nicht zu tiberzeugen vermag 
(vgl. die Exkurse nach 216 und 316), pflegt zu Antwort 2 seine Zuflucht zu 
nehmen. Bedenklich bleibt dabei, dafi der Wechsel der Verhialtnisse nicht an- 
gedeutet ist und dafs — nach den Anklangen zu schliefien — nicht viel Zeit 
seit I verstrichen sein wird. Neuerdings hat Harnack Berliner Sitzungsber. 31, 
560 ff. Antwort 3 vorgeschlagen: der Brief sei zugleich mit oder bald nach I 
an einen engeren Kreis, die judenchristliche Minderheit, gerichtet. Vgl. zu 
I 513.27, IL lio 23 213, Exkurs nach 316 317.. Diese Vermutung, die ihrer 
Art nach ja immer Hypothese bleiben wird, gibt wenigstens ein Mittel an die 
Hand, um bisher auf der Annahme der Echtheit lastende Schwierigkeiten 
zu beseitigen, ohne dafi erhebliche neue Bedenken entstehen; die schwieri- 
geren Lesarten in I 513 und II 213 deuten vielleicht darauf hin, dai II an 
die 1512 erwahnten Personen geht, denen (als Judenchristen?) die Mehrzahl 
der Gemeinde fremd (s. I 527) gegeniibersteht. — Dafi II 1s nur Glaube 
und Liebe genannt werden, und nicht die Trias aus I 13 (Onopovy mit mots 
verbunden in anderm Zusammenhang II 14), spricht iibrigens nicht gerade 
fiir literarische Abhangigkeit von I. 4 abdtods yds jsogar wir, d.h. ich, 
der Griinder der Gemeinde, mufi} davon riihmen’. Das fallt nur dann auf, 
wenn man I 19 daneben stellt, wo es heifit: ,sogar die andern fangen davon 
an’. éy tats éxxAyotatg: zu Korinth und in dessen Nachbarschaft. 5 évdeypa 
als Pridikatsnomen in den Relativsatz zu ziehen (von Dobschiitz), erscheint 
wegen des Kasus nicht ratsam; die verwandten Falle Rom 121 I Tim 26 
legen es vielmehr nahe, in évdetypx Apposition zu sehen, aber nicht zu einem 
Substantiv, sondern wie an den genannten Stellen zu einem Verbum oder 
ganzen Satz, hier zu dem in taic DAidheow aig advéeyeode liegenden O2{Beate 
oder Grxects. Das ,gerechte Gericht Gottes“ zeigt sich in der Umkehrung 
aller Verhiltnisse bei der kommenden Weltenwende, wie das auch die Predigt 
Jesu verkiindet hat s. Me 1031 Le 6:0 ff. ,In euren Leiden liegt schon eine 
Gewahr zukiinftiger Herrlichkeit’. 6. 7 wird dies im Anschluf an dtxatoc 
ausgefiihrt, und zwar, da es sich um das Gericht des gerechten Gottes 
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Macht, in loderndem Feuer, der da vergilt denen, die Gott nicht ken- 
nen und nicht gehorchen der Botschaft von unserem Herrn Jesus, 
welche als Strafe empfangen werden ewiges Verderben vom Angesicht 
des Herrn und von der Majestat seiner Starke, wenn er kommt maje- 


handelt, mit dem Gedanken einer doppelten Vergeltung. Unpaulinisch und 
unchristlich ist das darum nicht, weil 1. die $Atder¢ nicht als Werke ge- 
wertet werden, die Lohn heischen, sondern als Note, die im kommenden 
Reich ihr Ende finden, 2. der ganze Passus nicht in der Sehnsucht nach 
Vergeltung sein Motiv hat, sondern in dem Wunsch, die Leiden der Christen 
als spezifisch christliche im Hinblick auf die Weltenwende zu deuten. Zu 
dvectc vel. LXX I Esr 462 evAdyyoay tov bedv thy natéowy adtOyv, Str Z5wxev 
abtots dveotv xat apeotv, P. Tebt. 2473 nat év av[éloe yeyovotas and] tis 
“oxic. 7 In ped’ yuoy klingen durch alle Feierlichkeit des Tons herzliche 
Beziehungen zwischen Autor und Lesern hindurch. 7b. 8 ff. Solenne Schilde- 
rung der Parusie, die sich liest wie die christliche Bearbeitung einer Jahve- 
theophanie. Mit I 416f., wo die Auferstehung im Vordergrund des Inter- 
esses stand, darf man diese Darstellung des Gerichts nicht vergleichen. 
Schon stilistisch nicht: hier sind alttestamentliche Elemente durch Sitze 
christlichen Inhalts verbunden und erklart, wihrend in I alttestamentliche 
Reminiszenzen fast vollig zuriicktreten. Unser Abschnitt lifit erkennen, wie 
sich die christliche Kultsprache am AT. geformt hat: nicht durch Repro- 
duktion, sondern in freier Nachbildung. Die Parusie geschieht (wie die Er- 
héhung Rom 1 4) év duvaper; zur Sdvautc gehdren die Engel, die darum &y- 
vero. Suvapews adtod heifen; vgl. iibrigens zu I 313. 8 Die auch Ex 32 
gut bezeugte Lesart év mug! gdoyés pat in den feierlichen Ton; die Umstel- 
lung bei BDG ist Korrektur. Die Worte gehéren noch zu amoxaAddbe: in 7. 
Die Vorstellung vom Weltgericht im Feuer, vielleicht schon in alten Zeiten 
in Israel lebendig (vgl. das unvermittelte Auftreten des Gedankens Zeph 1 18), 
lebte im Judentum, wohl unter persischem Einflu$, von neuem auf. An 
unserer Stelle kommt das Feuer in erster Linie als Begleiterscheinung der 
Theophanie in Betracht, doch ist der Gedanke an Gerichtsfeuer und Weltbrand, 
wie ihn vor allem die Sibyllinen pflegen s. auch Hen. 67 4 IV Hsra 13 9 ff., nicht 
ausgeschlossen. Vgl. Volz, Jiid. Eschatologie von Daniel bis Akiba § 40 c. 
Die Erwahnung des Feuers hat offenbar alttestamentliche Reminiszenzen ver- 
anlafit; so wird der Gedanke weitergesponnen im Anschluf an alttestament- 


liche Stellen: 1. Js 6615 xUptog wo nde Heer. . . . anodobvar Ev und éex- 
Stuyow ... . (&v pdoyi mupds). 2. Js 210 (xpdrteche) ard TPCOMTOV Tob Po- 
Bou xuptov xal amd tig SdEnSo tis toxbog adtod, dtav... 3. a) Ps 888 6 


Beds evdoEatduevos év Bovdy aytwv. b) Ps 67 36 tavpactdg 6 tedg ev tots 
éctor¢ avtod. Paulus schildert das Gericht mit einer Wendung aus Stelle 1 
und nennt dabei die Gottlosen mit zwei wohl schon der christlichen Ter- 
minologie angehérenden Ausdriicken; zum ersten vgl. zu I 45, der zweite 
klingt an Js 664 an. Es ist bei diesem Stil, der die kommenden Dinge 
andeuten, aber keine detaillierten Angaben machen will, nicht mit Sicherheit 
zu sagen, ob Paulus bei dem zweiten Ausdruck speziell an Juden gedacht hat. 
9 dixy ,Strafe’ (Plut., LXX, Pap.). Die Art dieser Strafe beschreibt Paulus 
mit den Worten der Stelle 2. dBo¢g bleibt aber weg, und wir wissen nun 
nicht, ob Paulus in Erinnerung an den biblischen Zusammenhang &xé im ur- 
spriinglichen, lokalen Sinn ,von — weg’ braucht, oder ob er sich einer Wen- 
dung bedient, die, wiewohl urspriinglich den LXX entstammend, im Alltags- 
gebrauch bald abblafite zu ,von — her’. 10 Hine ahnliche Schwierigkeit 
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statisch verherrlicht zu werden unter seinen Heiligen und bewundert 
zu werden unter allen Glaubigen — denn Glauben fand unsere Bot- 
ul schaft an euch! — an jenem Tage. In solchem Sinn beten wir auch 
immer fiir euch, da8 unser Gott euch wirdig mache der Berufung und 
zur Vollendung bringe alles freudige Tun des Guten und die Betatigung 
12 des Glaubens in Kraft, damit der Name unseres Herrn Jesu unter euch 


verherrlicht werde und ibr in ibm — nach der Gnade unseres Gottes 
und des Herrn Jesu Christi. 
2 Wir bitten euch aber, ihr Briider, wegen der Ankunft unseres 


2 Herrn Jesu Christi und unserer Vereinigung mit ihm: laBt euch nicht 
schnell und unbesonnen erschiittern oder erschrecken, (wenn man 


bietet der Satz mit 6u. Da die eschatologische Schlufformel év tY yey 
éxetvy nach Sinn und Stil unbedingt zu 10a (Stelle 3) gehdrt, so ist 6t bis 
ép buds in Parenthese zu setzen. Die Worte lassen sich dann als Inhalts- 
angabe oder Begriindung verstehen: im ersten Fall hingt das Satzchen, da 
émtotevoy nicht gut den Inhalt von mtotedcouctv angeben kann, von vdavpa- 
od7jvat ab: sie staunen, dai die torichte Predigt Glauben fand (Wohlen- 
berg) — aber pwpdov steht nicht da; Harnack nimmt auf Grund seiner Hy- 
pothese (s. zu 13) als Inhalt des davpactyjvar an: ,unser (des Heidenapostels) 
Zeugnis ist (uns) anvertraut worden inbezug auf euch (die geborenen Juden)! 
aber motevetv hat in mtotedoac.v und éntoteddy wohl dieselbe Bedeutung, 
und vor allem: nach dem Stil des Ganzen (iibrigens auch nach dem ur- 
spriinglichen Zusammenhang s. Stelle 3") ist Davuaodivat absolut zu fassen 
yals der Wunderbare gefeiert werden’. Detaillierte Beziehungen auf die Brief- 
situation liegen diesem Abschnitt, der einen feierlichen Klang an den andern 
reiht, volig fern. So bleibt nur die Moéglichkeit, in dem 6t:-Satz eine Be- 
griindung zu erkennen, am besten nach Art eines Wortspiels zu motevouorv. 
11 Da xAfjorg die geschichtliche Berufung bezeichnet, heift a&&tobv ,wiirdig 
machen’. eddoxia ist von den alten Auslegern nach Eph 15 Le 214 1021 
= Mt 1le6 auf Gottes Wohlgefallen bezogen worden; aber das Gegenstiick 
éoyov fiihrt darauf, eddoxi~ von der menschlichen Gesinnung zu verstehen 
vgl. zu Rom 101. 12 In Anlehnung an Js 665 tva tO dvowa xvplov dofacd7 
(und wohl auch an den Anfang von 110) wird das Ziel solchen Verhaltens 
angegeben. xal buetc év adtm ist als Gegenstiick zu td dvonw .. . év dpiv 
gebildet; so kommt unter dem Zwang der Responsion hier ein mystischer 
Gedanke in den Abschnitt: des Christen 66&& ist es, ,,in Christus“ erfunden 
zu werden. Die letzten Worte des Verses runden den ganzen feierlichen 
Abschnitt stilgemaf} ab. Solche rhythmisch auffiillenden Schlufiwendungen 
wollen oft mehr dem formalen Empfinden des Autors fiir feierliches Aus- 
klingen Geniige tun als irgend einem systematischen Bediirfnis. Vor itiber- 
eilten Schliissen, die aus solchen Worten, iiberhaupt aus so traditionell ge- 
haltenen Abschnitten wie II 1, etwa fiir die Theologie des Paulus gezogen 
werden kénnten, kann nicht genug gewarnt werden. MH 1 beginnt die apo- 
kalyptische Belehrung. émovvaywy7 heifit Inser. Graec. XII 3 Suppl. 127011. 
Tas Of Emicvvaywyas tod Stapopov yivowévas moAvypoviov Sammlung von Gel- 
dern; II Mace 72 bezieht sich das Wort auf die Vereinigung aller Juden zur 
Zeit des Messias — der letztgenannten Bedeutung kommt der Gebrauch an 
unserer Stelle nahe, der durch I 416 sicher gestellt wird, vgl. auch émicvvater 
in der zu 29 zitierten Stelle aus Hippolyt. 2 Zur iibertragenen Bedeutung 
von oadevety vgl. Act 1713 (neben tagdéocetv) und Dittenberger Or. inscr. I 
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kommt) mit Geistesausspriichen, Worten oder Briefen unter Berufung 
auf uns, als wenn (es hiefe): gekommen ist der Tag des Herrn. Man 
soll euch auf keinerlei Weise tauschen, denn erst kommt der Abfall 
und »der groBe Frevler« offenbart sich, der Sohn des Verderbens, der 


51547 cahever yao wo adAy[dMs> YH awtypia tig moAE]¢ ex xaxovpyiac. Das 
Problem des Verses liegt in 6’ 7j@v und ist mit formalen Argumenten nicht 
zu lésen. 61’ yay scheint wegen 6& den andern Wendungen mit && parallel 
zu sein; andrerseits ist 6 yywav durch w¢ von jenen anderen Wendungen 
deutlich abgehoben; dann kénnte es als erganzende Erliuterung gefaft wer- 
den — aber nur zu ot émtotoAfjg? oder zu den letzten beiden Ausdriicken 
mit ofa? oder zu allen dreien? Aufierdem deutet der ganze Passus mit 
keinem Wort an, ob Paulus nur einen Eventualfall annimmt oder aber, min- 
destens mit 6.’ émtotodyjc, auf etwas Bestimmtes anspielt — und in diesem 
Fall: worauf? auf eine Falschung? auf einen uns unbekannten Brief? auf I? 
Bei Annahme der Unechtheit sind alle diese Fille moéglich; ist unser Brief 
echt, so scheidet wenigstens eine dieser Méglichkeiten aus: einen gefilschten 
Brief wiirde der echte Paulus nicht mit diesen wenigen Worten abtun. Aber 
auch so bleiben noch genug Méglichkeiten erwigenswert. Mir erscheint eine 
méglichst allgemeine Deutung wenigstens bei o&% mvebuatog und dia doyou 
am Platze s. d. Uebersetzung; bei 6: émtotoAyj¢ wird man wenigstens zu- 
nachst an I zu denken haben s. II 215. — Mit évéotyxev ist nicht ,,wirk- 
liche Gegenwart“ gemeint, sondern ,,die fast zur Gegenwart gewordene Zu- 
kunft“ (von Dobschiitz). % Der Grundgedanke des Abschnitts ,erst muf der 
avipwnmog tis a&voptag kommen’ wird 23.4.8 ausgefiihrt. 25—7 antwortet 
Paulus auf die Frage, warum der Widersacher jetzt noch nicht komme, 2 9—12 
wird sein Auftreten als Gottesgericht iiber die Ungliiubigen gedeutet. Die 
Verse beziehen sich auf Dinge, die den Lesern bekannt sind, sie sind fiir 
Wissende geschrieben, ihre Kenntnis zu festigen und zu erganzen, nicht fiir 
Neulinge in der Apokalyptik. Daf} diese Wissenden aber dieselben Leute 
sind, die nach I 413 ff. itiber das Schicksal der Entschlafenen noch kurz vor- 
her nichts wufiten, ist dennoch méglich: denn in der Missionspredigt mag 
Paulus wohl die Kimpfe der Endzeit erwihnt haben, Todesfille in der Ge- 
meinde brauchte er damals noch nicht zu beriicksichtigen. Ist II nur an 
einen Teil der Gemeinde und zwar an Judenchristen gerichtet (Harnack), s 
fallt vollends jede Schwierigkeit im Verhiltnis von I 4:13 ff. zu II 23 ff. 

In anootucta begegnen wir dem ersten der apokalyptischen Termini, stare 
Geliufigkeit und deren Verstindnis der Abschnitt voraussetzt. 

DAS HISTORISCHE VERSTANDNIS APOKALYPTISCHER TERMINI wird immer mit 
der Tatsache rechnen miissen, dafi jeder, der diese Worte brauchte, sie auf seine 
Zeit zu deuten wenigstens versuchte. Man hat also prinzipiell darauf zu verzich- 
ten, spitere Zeiten der Welt- und Kirchengeschichte nach einer ,,Erfillung* zu 
durchmustern oder gar eine solche von der Zukunft zu erwarten. Aber auch jene 
zeitgeschichtliche Erklarung erweist sich in vielen Fallen als nicht zureichend. Denn 
der Apokalyptiker verwendet Begriffe, Motive, Stoffe, die er durch Tradition tiber- 
kommen hat; er verwendet sie, indem er sie auf seine Zeit anwendet. Diese Hr- 
kenntnis fiihrt auf die zuerst von Gunkel und Bousset erhobene Forderung tradi- 
tionsgeschichtlichen Verstindnisses; aus der Zeitgeschichte erklairt sich nur die 
Verwendung der Begriffe; ihre Pragung ist viel alter und steht haufig im Zusam- 
menhang mit dem Mythus. Wir haben also sowohl zu fragen, woher die Vorstel- 
lung vom Antichrist stammt (vgl. den Exkurs zu 210 — zu den einzelnen Versen 
sind nur Details angefiihrt), als auch zu untersuchen, was Paulus an unserer Stelle 
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4 Widersacher, der sich erhebt wider alles, was Gott oder Heiligtum 
heiBt, so da8 er sich in den Tempel Gottes setzt und sich (selber) zum 
5s Gott macht. Entsinnt ihr euch nicht, da8B ich euch das sagte, als ich 


seinen Lesern sagen will. — Vgl. Gunkel Schépfung und Chaos 221 ff, Bousset 
Der Antichrist in der Ueberlieferung des Judentums, des Neuen Testaments und 
der Alten Kirche. 

An unserer Stelle ist es unmdglich, amootacta restlos aus der Zeit- 
geschichte zu erkliren. Man wiirde fragen, ob Paulus wirklich einen Abfall 
der Christen erwartete — aber mindestens die Leser scheinen nicht ernst- 
lich gefihrdet zu sein. Oder einen Abfall der Juden? Aber was ginge das 
die Christen an? Hier hilft die traditionsgeschichtliche Erklarung: die &no- 
otacta war fiir das Judentum, dem Paulus diesen Vorstellungskreis verdankt, 
offenbar ein ,Zeichen’ des kommenden Antimessias und wurde urspriinglich 
naturgemaf} als Abfall von Juden zum Heidentum verstanden. Paulus gibt 
diese den Lesern bekannte Tradition hier wieder, ohne sie auf einen be- 
stimmten Kreis anzuwenden. Der Abfall gehért in eine Reihe mit andern 
Zeichen des Antichrists: grausige Naturereignisse, Hafi zwischen Verwandten 
(Belege bei Bousset Antichrist 76 f.). Darstellungen der &xootacta Mt 2410—12 
und Did. 16 (= Ap. Const. VII 32) év yap tats eoxatars tuépatg mAydvv- 
Picovtat of Pevdorpopytar nat of poopets nal otpapioovta tae meoPata etc 
Abnovg nal fH ayanyn otpaphceta etc ptcog. Die an unserer Stelle 23> nun 
folgende Schilderung zeigt, dafi nicht Satan selbst, sondern eine menschliche 
Person mit satanischer Kraft, der ,Antichrist“ gemeint ist. Hier heift er 
avo eWTOS THs avowiag nach SB; die von andern Texten gebotene Lesart 
apaotiag ist sekundir — advopia ist auch an andern Stellen durch Synonyma. 
ersetzt worden vgl. Zimmer Zeitschr. f. wiss. Theol. 1888, 329. Der Name 
avie. tis av., der den Lesern natiirlich bekannt ist, braucht nicht eine Ueber- 
setzung von Beliar zu sein, obwohl LXX II Reg 225 Ps 175 55s mit dyo- 
wia tibersetzen; wer weifi, ob die Leser die Beziehung auf Beliar verstan- 
den hatten! Zu vlog tio an. vel. LXX Jes 574; iiber vidg in diesem Sinn 
Deifimann Bibelstudien 163. anoxadvpd 7 heift es, weil der Antichrist jetzt 
schon existiert. 4 Der einzige Detailzug aus der Schilderung des Antichrists 
an unserer Stelle: er lat sich in frevelhafter Ueberhebung als Gott im 
Tempel nieder. Dieser Zug findet sich auch in spiteren Antichristtexten; 
vel. Mt 2415 Mk 1314, wo mit PddAvypa tig Eoenumoews der Antichrist ge- 
meint sein wird. Irenaeus V 304 Quum autem devastaverit antichristus hic 
omnia in hoc mundo ..... sedebit in templo Hierosolymis, Pseudo-Eph- 
raem 7 bei Caspari Briefe, Abhandlungen und Predigten aus den letzten 
zwei Jahrh. des kirchl. Altertums 217 qui ingressus in eo (templo) sedebit 
ut deus et tubet se adorari ab omnibus gentibus. 

Sehr charakteristisch fiir die Geschichte der Ueberlieferung ist die VERAN- 
DERUNG DIESER TRADITIONELLEN ZUGE UNTER DEM EINFLUSS VON ZEITEREIGNISSEN. 
Das Motiv von der Tempelschindung wird variiert im Anschluf an das Verlangen 
Caligulas, dafi sein Bild im Tempel aufgestellt werde s. Philo Leg. ad Cajum 
p. 573 M. otyeta Hpwv to fepdv' dvOprdvta xorocoratov clowrdtn tHv dddtWOV d&vatedFvae 
Tdiog mpocétate Avog énixAyow adtod: vel. Asc. Jes. 411 ,er wird sein Bild vor sich auf- 
stellen in allen Stddten’, Victorinus Scholia in Apocalypsin Migne lat. 5 p. 339 D faciéet 

- et ut imago aurea antichristi in templo Hierosolymis ponatur, Clemens aeth. (Dillmann 
bei Bratke Zeitschr. f. wiss. Theol. 36, 482) ,und sein Bild wird in den Kirchen stehen, 
vor allem wird es in Jerusalem, der heiligen Stadt des grofen Kénigs, stehen’. Be- 
merkenswert ist ferner die Variation des Tempelmotivs unter Einflu®B der Zersté- 
rung Jerusalems. Hippolyt de Antichristo 6 p.8 ed. Achelis évactijcer tov év ‘Tepo- 
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noch bei euch war? Und fiir jetzt wift ihr ja auch, was ihn halt, daB er 6 
sich (erst) zu seiner Zeit offenbare. Denn das Geheimnis der Siinde 7 
ist schon wirksam, nur muB8 erst beseitigt werden, der es bis jetzt zu- 
rickhalt, und dann wird sich »der Frevler« offenbaren, den der Herr s 
Jesus mit dem Hauch seines Mundes téten und mit der Erscheinung 
seiner Ankunft verderben wird. Jenes Ankunft (aber) geschieht in 9 
Satans Kraft mit allen mdéglichen triigerischen Machterweisen, Zeichen 
und Wundern und jeder Art von ungerechter Verfiihrung fiir die, 10 
welche ins Verderben gehen dafir, da sie die Liebe zur Wahrheit nicht 


soAbpors Atdiwvov vaov, Ps.-Ephraem 7 (Caspari Briefe usw. 216 f.) iubet sibi reaedificari 
templum dei, quod est in Hierusalem (weitere Belege bei Bousset Antichrist 105). 
Aber nur ein Teil der Ueberlieferung beriicksichtigt in dieser Weise das Ereignis 
des Jahres 70; der Apokalyptiker braucht sich nicht an Zeitereignisse zu halten 
und darf es wagen, auch nach 70 vom Tempel zu reden, als wenn er noch stiinde. 
Hin Argument gegen die Unechtheit des Briefes kénnte also aus der Erwaihnung 
des Tempels II Thess 24 keinesfalls entnommen werden. Die Stelle zeigt tibrigens 
von den genannten Varianten keine Spur; es ist darum miiffig zu fragen, wie sich 
Paulus die Hrftllung dieser Weissagung gedacht habe. 

In dem Tempelmotiv lhegt ein Beweis fiir die jiidische Herkunft der Tra- 
dition: das Wirken des Antichrists erreicht seinen Héhepunkt in der Tempel- 
schindung. — Zu oéBacpa vgl. Act 1723. Da sich iibrigens der Antichrist 
gerade iiber den wahren Gott erhebt, so kann Aeyouevoy hier nicht ,soge- 
nannt’ heifen. 6 Wenn vov im Gegensatz zur Missionszeit (Et My mpd¢ Dac) 
gesagt wire, so miifiten die Leser damals vom ,Katechon’ (s. Exkurs zu 210) 
noch nichts gewufit oder erfahren haben. Da dies unwahrscheinlich ist, so 
wird voy im Gegensatz zu év TG avtod nae gemeint sein. xatéyetv heifit 
in dem wohl absichtlich zwischen masc. und neutr. schwankenden apokalyp- 
_ tischen Terminus ,in Banden halten’ vgl. Act. Pilati XXII (Descensus VI) 2 
ed. Tischendorf, wo Christus bei der Uebergabe Satans an Hades sagt: Aa- 
Boy adtov xdtexe HoparWs aXoL tig Sevtépag pou mapovotac, Hphraem de 
resurrectione mortuorum ed. Assemani HI p. 133 F, wo es von dem Gott- 
losen heifit xatéxetar doparWs dedepévoc Ond THY anayovtwy. 7 TO [LUOTIPLOV 
tHg avon. heifit es, weil die Epiphanie des Antichrists noch nicht statt- 
gefunden hat. éx péoov s. zu Col. 214. 8 Die Schilderung aus wird fort- 
gesetzt; das Ende des Antichrists wird mit alttestamentlichen Farben ge- 
schildert vgl. LXX Jes 114 év nmvebpate die yerléwv averet aoeB7, vgl. Lucian 
Philopseudes 12, wo ein Magier Schlangen durch Anblasen tétet. empavera 
tis mapovotas ist ein plerophorischer Ausdruck, da beide Worte denselben 
technischen Sinn haben ,Hervortreten der Gottheit aus der Verborgenheit’ 
vgl. Exkurse zu I 219 I Tim 614. 9 bringt ad vocem rapovata eine Schil- 
derung der Parusie des Antichrists nach; man stellt die Parusien Christi 
und des Antichrists gern einander gegeniiber; ja vielleicht hat auf diese 
Weise die Antichrist-Parusie Ziige von der Christusparusie entlehnt vgl. 
Hippolyt de Antichristo 6 p. 8 Achelis xat& nmavta yap eGoporobodar PobActae 
6 TAdvosg tH viG TOD Feod. éwv pév 6 Xprotoc nal Aéwv pév 6 avttyprotos. 
Bactreds 6 Xpratdg xual Buorreds Entyerog 6 avttypratog* edetyy 6 owtip wes 
dpviov xual adtds Spots pavijcetat wo apviov, Evdodev Abxog Wy. syrepitopos 
jAvev 6 awtip eic tov xdapov, xal abtdg dpotmc erebosta. amEotErAev 6 xdPLOG 
Tove amoatéAous cig mavta ta Edvy xal adtds dpoiws meter evdaootdAouc. 
auviyaye 1% Sreoxopmiapéva, mpdBata 6 cwrhp nal adtd¢ opotwe eEmovvater tov 
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dteoxopriopévoy Aadv tay lovdatwv xtA. Ephraem in adventum Domini ed. Asse- 
mani III p. 187 E paddy todto 6 éyteds, St méAtv Epyxetat €F odpaved o xvetog 
éy 56&n Sedtyto¢, Ehoytcuto odtwe dvadraBetv tb oxTa THs adtoD mapovatacg nat 
anatioat ma&vtac. Ueber die Verwandtschaft mit Satan s. Exkurs zu 2 10. 
Die auch Did. 164 Ascensio Jes. 45 ff. erwahnten Zeichen und Wunder werden 
Apoc. Eliae ed. Steindorff TU XVII 3a 8S. 161 mit Farben ausgemalt, die 
aus Joel 231 stammen: ,(er wird) zur Sonne sagen: ,Falle“ und sie wird 
fallen; er wird sagen: ,Leuchte“ und sie wird es; er wird sagen: , Werde 
dunkel* und sie wird es (weitere Belege fiir diesen Zug Bousset Anti- 
CHISEL) 95 6), «tis (er wird) auf dem Meere und den Fliissen wandeln 
wie auf dem Trocknen; er wird die Lahmen gehen, die Tauben horen, 
die Stummen reden und die Blinden sehen lassen; die Aussilzigen wird 
er reinigen und die Kranken heilen; die, welche von Geistern besessen 
sind, (denen) wird er sie austreiben.“ Zu evdovg vgl. Sib. HI 66 ff. xat 
vénvag ato xal ofpata moAAd movhoer avopwmoig: GAA’ ody! teAsopooa 
Zocet” év adtG GAAK TAava nal GH pépoTcag TOAAOUS Te TAavYjoet, Ps. Ephraem 6 
{Caspari Briefe usw. 216) subdolus draco sub specie tustitiae videlur ver- 
sari, antequam sumat imperium ... (ita ut beatificent eum homines, di- 
centes: Justus homo hic est, nescientes, lupum latere sub specie agni, et 
rapacem esse intrinsecus sub pelle ovili. 10 Auffallig ist céyeodoat thy 
avyaryny tig a&Aytetacs, von Iren. V 282 sachlich richtig mit recipere dilectio- 
nem dei wiedergegeben. Fast scheint es, als sollte ayany t. &. das Evange- 
lium bezeichnen s. I 16 213, aber Belege fiir diesen Gebrauch sind mir nicht 
bekannt. 

Die Vorstellung vom AnTicHRIST. J. Diz MyTHISCHE HERKUNFT. Mehrere 
Schépfungsmythen berichten von einem Kampf in der Urzeit, in dem die Gottheit 
ihren Erzfeind, ein Ungeheuer, tiberwindet; so der Drachenmythus auf der 4. Tafel 
des babylonischen Weltschépfungsgedichts (Uebersetzung bei Grefimann Altorien- 
talische Texte 15 ff.), der agyptische Papyrustext von ,.Re, der den Apophis nieder- 
warf* (Grefimann 180 ff.); im Grunde gehért auch der bei Snorri iiberlieferte ger- 
manische Bericht von der Fesselung des Fenriswolfes und der Verbannung der 
Midgardschlange ins Meer (Gylfaginning 34) mit seiner Parallele, der Erzihlung von 
Lokis Gefangennahme (Gylf. 50), hierher. Nach der Vorstellung Endzeit = Ur- 
zeit werden jene Urfeinde in den Endkampf versetzt; gut bezeugt ist das Gylf. 51: 
Loki, Schlange und Wolf schreiten zur Schlacht mit den Asen. Nach Apc. Bar. 
syr. 294 Hen. 60% f. IV Esra 652 werden die Meerungeheuer Behemoth und Levia- 
than in der Endzeit aus dem Meer emporsteigen, um geschlachtet zu werden. Die 
persische Eschatologie erwartet das Freiwerden der Schlange Azhi Dahaka (Bunde- 
hesh 30, Uebersetzung von Justi S. 40). Liegt so die gegenwirtige Weltzeit zwi- 
schen Urkampf und Endkampf mit ein und demselben Gegner — wo befindet sich 
dann dieser Erzfeind jetzt? er kann nicht véllig tot sein, denn er wird wieder- 
kommen; er kann nicht frei sein, denn dann wiirde er jetzt schon die Welt ver- 
wiisten: also ist er jetzt gefesselt. Im Alten Testament sind Anspielungen auf die 
Existenz des Urungeheuers hiufig z. B. die Erwihnung der Schlange im Meer Am 
93s. auch Js 307 Job 4026 ff. Ps 10426, auch Job 38, wo von der Erweckung des 
Leviathan die Rede ist. Vor allem vgl. Job 712, im LXX-Text: nétepov ddrncon 
sit 7] Spduwv, Ett narétabag én’ ne pvraxyjv; der Drache bedarf der Bewachung (oder 
Fesselung); dasselbe Motiv findet sich nun auch in den erwahnten persischen und 
germanischen Mythen: Azhi Dahaka ist von Thraetona an den Berg Demavend 
gebunden worden; der Fenriswolf liegt am Gidllfelsen, die Midgardschlange im Meer, 
Loki tiber drei Felsen gebunden bis zur Gétterd’immerung. In Sage und Marchen 
klingen diese Vorstellungen vielfach an. So erzihlen die Tataren in der Sage von 
Ala Kartaga: ,Sieben Hunde hat Jedai Chan An gar festen Eisenketten. Kommen los die 
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sieben Hunde, Bellen, heulen sie nur einmal, Nahet allen gleich das Ende, Allen Menschen, 
Tieren, Vogeln (Schiefner Heldensagen der minussischen Tataren 130 f.). Nach dem 
esthnischen Marchen liegen die Héllenhunde in einem Keller hinter dreifacher Hisen- 
tiire an Ketten. Brachen sie aus, so hatte ,die Sonne zum letzten Male geschienen’ 
(Kreutzwald Hsthnische Marchen 98 f.). Vgl. auch die georgische Legende vom 
Riesen Amiran s. Mannhardt Germanische Mythen 86—88 Anm. 2 zu 84 und zum 
Ganzen von der Leyen Der gefesselte Unhold, Prager deutsche Studien VIII 7 ff. 
Ein charakteristisches Licht auf den ganzen Vorstellungskreis wirft auch der Brauch 
des Teufelanschmiedens, in Niederbayern, Tirol und der Schweiz, z. T.-bis ins 
19. Jahrhundert belegt. Am Feierabend hat der letzte der Schmiede, der die Werk- 
statt verlaft, drei kalte Schlige auf den Ambofi zu tun, um die Kette Luzifers zu 
nieten, die ihm von Christus angelegt ist, die er aber im Lauf der Zeit immer 
wieder nahezu durchfeilt (Alpenburg Mythen und Sagen Tirols 252). — Die Anti- 
christvorstellung ist also mythischer Herkunft: Der gottfeindliche Unhold der Ur- 
zeit gilt nicht als getétet, sondern nur als gefesselt. In der Endzeit wird er frei 
werden und sich zum letzten Entscheidungskampf stellen. Diese Herkunft aus dem 
Mythus aber erklart ein vielgedeutetes Motiv der Antichristerwartung; der Zug, 
dafi der Unhold gefesselt ist, also auch der xatéywv aus II Thess 2, entstammt dem 
Mythus; der xatéywy ist demnach nicht ad hoc erfunden. Vel. Dibelius Geisterwelt 
im Glauben des Paulus 58 Anm. 3. I. Diz ERWARTUNG DES ANTICHRISTS IN MEN- 
SCHENGESTALT. An unserer Stelle ist der grofe Gottesfeind kein mythisches Fa- 
belwesen, auch nicht Teufel oder Tod (s. I Cor 1526), sondern ein menschlicher 
Reprasentant aller Teufelei. Chrys. XI p. 525C Montf. tig 88 obté¢ Eotv; Kou 6 Latavec; 
Oddapdig* GAN vIpwrds Wo T&oav adtod Sexdpevoc thy évépyerav. An die Schlange wird 
freilich in den Antichristtexten noch erinnert: Ps.-Ephraem 6 (Caspari 216) swd- 
dolus draco; 7 omnem enim cultum ad se convertet nequissimus serpens. Die Ge- 
schichte der Vermenschlichung des Unholds kénnen wir nicht schreiben; als ein 
bei der Verwandlung mitwirkender Faktor wird starke eschatologische Erwartung 
zu gelten haben, die in der gegenwartigen Welt nach dem Antichrist suchte, ihn 
in einem feindlichen Tyrannen fand und nach dessen Ztigen das Bild des Gottes- 
feindes zeichnete. Andere Motive hat die Messias- bezw. die Parusieerwartung 
geliefert — vgl. das Zitat aus Hippolyt zu 29 — um so mehr, als inzwischen der 
Gottesfeind zum Messiasfeind geworden war. Gerade unsere Stelle, die Vorstel- 
lungen vom Antichrist bei den Lesern des Briefes bereits voraussetzt, macht es 
glaublich, dafi sich bereits im Judentum aus den genannten Motiven die Erwartung 
eines Antimessias gebildet hat vgl. auch zu 24. Uebrigens weist das Bild des 
Antichrists in Il Thess 2 auch Ziige auf, die vom Satan, ja vom Drachen stammen: 
1. Das Sitzen im Tempel: Hochmut war die Ursache von Satans Fall. Der Drache 
emporte sich gegen die Gottheit und wollte den Himmel stiirmen (neutestament- 
licher Nachklang Le 1018s); dieser Zug wird vergeistigt: Bacgyp ica. thy oxyviy adt0d 
Apoc 136, oder vermenschlicht: cig tov vadv tod deod xatdica: an unserer Stelle. Ueber 
die Variierung dieses Motivs nach Zeitereignissen vgl. Exkurs zu 24. 2. Wie spiirt 
man die Wirksamkeit des gefesselten Unholds in der gegenwartigen Weltzeit? 
Nach dem Mythus erbebt die Erde, wenn der Gefangene sich windet, so bei Loke 
Gylfaginning 50, ebenso nach dem tscherkessischen Marchen vom gebundenen 
Dachkal (von der Leyen 10f.) und in einer Variante der persischen Dahaka-Sage 
(Mannhardt 86 f. Anm.) vgl. die Erdbebenmythen von der Weltschlange (Lasch Arch. 
f. Religionswissenschaft V 254 ff.). Nach Am 93 vermag die Schlange im Meere 
noch zu beifien. Von all diesen realistischen Ziigen ist bei Paulus nichts ange- 
deutet, vielmehr heifit es apokalyptisch geheimnisvoll: 7d pvotijavov Hon evepyetrae 
cic avowiac. Da der Antichrist hier als Pseudomessias der Juden gedacht wird s. 
211.12, so kénnte an die Verstockung der Juden gedacht sein. 3. Wer ist der xa- 
<éywv? Im Mythus wird der Unhold mit Ketten gebunden, oder hinter starken 
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11 aufgenommen haben zu ihrer Rettung — und deshalb schickt ihnen 

12 Gott die Macht der Verfiihrung, daB sie der Liige glauben, und so ver- 
fallen dem Gericht alle, die nicht der Wahrheit glaubten, sondern dem 
Unrecht anhingen. 

13 Wir aber haben Gott immer zu danken euretwegen, vom Herrn 


Tiiren verwahrt. Nach Job 4026 scheint Gott den Leviathan an einem Ringe zu 
halten, um mit ihm zu spielen. Eine Art Vergeistigung des Fesselungsmotivs findet 
sich im russischen Volksglauben: Satan zerbeifit die Kette, aber jedesmal, wenn 
das ,,Christus ist erstanden“ ertént, werden die Glieder wieder heil (von der Leyen 
12). Die alten Ausleger haben den xatéywv nicht mythisch, sondern grofienteils 
geschichtlich gedeutet: of pév tod mvebpatog thy ya&puv pauciy, of dé thy “Puopotxyy aexny, 
og yd pdAcota tidepar Catena ed. Cramer 6 p. 387. Diese Tradition, die den Kate- 
chon im rémischen Reich sieht, scheint alt und verbreitet zu sein. Hat auch Pau- 
lus diese Meinung gehabt? Dafiir wiirde folgendes sprechen: 1. Die Tradition muf 
vor 70 n. Chr. entstanden sein, wenn sie jiidisch sein soll. 2. Paulus scheint mit 
oldate anzudeuten, dafi die Leser wissen, wen er mit xatéywyv bezeichnet. Aber der 
ganze Abschnitt ist in einem bewufit mysteriésen Stil gehalten und nimmt auf 
Zeitereignisse sonst keine Riicksicht. Dieser Kigenart wiirde es entsprechen, wenn 
Paulus ohne Seitenblick auf die Zeitgeschichte einfach konstatierte: der Antichrist 
ist jetzt noch testgehalten. Hins ist gewifi: dafi xatéywy sich hier auf das Rémer- 
reich bezieht, kann nur jemand herauslesen, der es vorher schon weit. In der 
Frage aber, was die Leser an apokalyptischen Dingen wufiten, werden wir wohl 
immer beim ignoramus stehen bleiben mitissen. — Zum Ganzen vgl. Gunkel Schép- 
fung und Chaos, Bousset Der Antichrist in der Ueberlieferung des Judentums, des 
Neuen Testaments und der Alten Kirche. 

11. 12 Der Antimessias der Tradition wird hier als Pseudomessias ge- 
schildert, wohl mit besonderer Beziehung auf die Juden. Vgl. Ps. Ephraem 7 
p. 217 Caspari tune gratulabuntur [ei] Judaei, eo quod eis reddiderit usum 
prioris testamenti. 18 Die Wiederaufnahme der Danksagung 1 s leitet einen 
kleinen tréstenden Abschnitt allgemeinen Charakters ein (—217). Zum Stil s. 
ZU 17. Gytaowog mvebpatos ohne nihere Bestimmung: daher mit grofer Wahr- 
scheinlichkeit auf das ,rvedux’ xa’ ecoxyv, den Gottesgeist, zu beziehen. aipeto- 
vat ,waihlen’ wie Phil 122. Man kénnte, vollends wenn man mit SDKL Chrys. 
Thdt. an’ aexijg liest, geneigt sein, ethato auf die ewige Erwihlung zu be- 
ziehen. Aber die mit év eingefiihrten Begleitumstinde deuten auf die histo- 
rische Bekehrung (vgl. éxAoy7} I 14). Dann aber macht die gut bezeugte 
Lesart an’ aex7j¢ Bedenken. Denn sie scheint auf die vorzeitliche Erwahlung 
zu weisen. Hatte Paulus dagegen a&napy7jy geschrieben, wie BGP 17 lesen, 
so konnte man wohl a@n’ dpxij¢ korrigieren; bezeugt doch die Auslegung der 
griechischen Vater z. B. von éxdoy7, I 14 deren Neigung, in solchen Fallen 
an den tibergeschichtlichen Akt zu denken. Bei anapyijy hatte man, den 
paulinischen Parallelen Rom 165 I Cor 1615 entsprechend, an die Erst- 
bekehrten zu denken und tdv Oeccadovxéwy zu erginzen, da tis Maxe- 
Coviag wegen der Prioritét der Philipper nicht passen wiirde. Damit wiirde 
die zu 13 erwaihnte Vermutung Harnacks im Text eine Bestitigung erhalten: 
II Thess ist an die &xapy7 von Thessalonich geschrieben, vermutlich Juden- 
christen (Act 174), die sich vielleicht auch, wie die korinthische anzxey7, 
elg diaxovlayv totic aytotc erboten haben I Thess 51, aber dem heidenchrist- 
lichen Gros der Gemeinde fremd gegeniiberstehen vgl. zu I Thess 5 13. 27 
II Thess 317. Jedenfalls aber ist an’ a&py7jg die mehr theologische, d&napyxty 
die schwerere und offenbar brieflichere Lesart. Will man sie nicht durch 
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geliebte Briider, daS euch als Erstling Gott zur Rettung erkoren hat 
mit Heiligung im Geiste und im Glauben an die Wahrheit. So hat er 
euch auch durch unsere Predigt dazu berufen, die Herrlichkeit unseres 
Herrn Jesu Christi zu erlangen. So stehet denn fest, ihr Briider, und 
bewahrt die Ueberlieferungen, die ihr miindlich oder schriftlich von 
uns gelehrt seid; ER aber, unser Herr Jesus Christus und Gott unser 
Vater, der uns geliebt hat und (uns) immerwahrenden Trost und schéne 
Hoffnung in Gnaden geschenkt hat, der tréste eure Herzen und lasse 
sie im Guten immer fester werden in Wort und Werk. Endlich, ihr 
Brider, betet fiir uns, daB das Wort des Herrn seinen Weg mache und 


eine Hypothese wie die genannte erkliren, so muf} man sie — wie manche 
briefliche Andeutung bei Paulus — unerklirt lassen. 14 et¢ 6 partikelartig 
wie 111. Nach der oben gegebenen Deutung von etAato 13 sind ef. und 
éxddecev hier Synonyma: der Gedankenfortschritt des Satzes liegt dann in 
Om Tt. sdayy. yudy. Ziel der Berufung ist der Besitz der 66% Xprotod. Vell. 
I Cor 27 I Cor 46 Colle. 15 otixevs. 138. Bei émtotodAyjs denkt man 
in diesem Zusammenhang an I, s. zu22. Auch die Ueberlieferung 6:& Aédyou 
ist teilweis als fixiert zu denken, vgl. Exkurs zuI 41. 16 Zu adté¢ s. 1311. 
Tapdxdyjats und napaxadcty heifit hier nach dem Kontext (atwviav, otyptéa) 
Trost’ ,trésten’. atwv.oc, hier wie auch sonst in der Koine dreier Endungen 
vgl. Hebr 912, kann sich nicht auf den kommenden Aeon beziehen, wo man 
keine mapaxAyjotg braucht, sondern auf die Zeit bis zum Ende. Der ab- 
geschwichte Gebrauch des Wortes auch BGU II 362 p. IV 11 ff. Srée ow- 
TYPLOY xal atw[viov] Srapo[vi|g tod xvetov yua@v Adtoxpa[topo¢] Leovs[pou 
“Alytwvtvov. 

Der Abschnitt II 213—17 zeigt ein bemerkenswertes Verhiiltnis zu I: Ueber- 
einstimmung und Abweichung nebeneinander: 13 Riickkehr zur einleitenden Dank- 
sagung s. 1213, aber éyetAopev edx., wo in I edyaprotodpev — 13 AdeAgol Hyan. no xveiov 
s. 114, wo aber 6x0 tod Je0d steht — 13 elAato 6 ded¢ cig owrypiav S. 159 Edet0 6 D. cig TEpt- 
molynaty owtypias — 14 nepimotyarg SdEyg s. 1 59, aber owtypiag — 16 derselbe Gebets- 
anfang wie ] 31, aber verschiedene Stellung von %e6¢ und xbproc. 17 otyplEar tag 
nxapdiac s.1 313, aber dort eschatologisch, in II ethisch. — Man sieht bei der Unter- 
suchung dieser Parallelen besonders deutlich, wie unerlaflich fiir die Literarkritik 
die Stilkritik ist, d. h. in diesem Fall die Scheidung der schematischen oder we- 
nigstens irgendwie ,festen’ Elemente im Brief von den okkasionellen oder indivi- 
duellen. Die genannten Uebereinstimmungen beruhen grofienteils auf der Ver- 
wendung des gleichen stilistischen Schemas (Danksagung II 213 Anrede 213 Gebet 
216) oder gewisser fixierter Termini (owtepia mepimoiyncig otypigar), die Differenzen 
zwischen den verwandten Stellen sind Varianten solechen Schemas oder solcher 
Terminologie, wie sie Briefsituation oder auch Zufall dem diktierenden Apostel 
zur Zeit der Abfassung gerade nahe legten. Wo es sich um den wiederholten 
Gebrauch fixierter Wendungen mit leichten Variationen handelt, wird man nicht 
zur Annahme literarischer Abhingigkeit greifen diirfen. 

HHH 1 Die Verse klingen wie ein Schlufansatz, vgl. aber 6 ff. Zu dem 
Bilde 6 6yog teéxet vgl. LXX Ps. 1474 (14615). GogaQyta erdffnet einen 
interessanten Einblick in die Geschichte der christlichen Kultsprache: ur- 
spriinglich wird ,verherrlichen’ von Gott oder Christus gesagt, hier (s. auch 
Act 1348) ist statt dessen das Evangelium eingetreten. mp0¢ vpa& gehort 
vielleicht zu beiden Verben; wir kénnen das im Deutschen nicht nachbilden. 
d&romos = xuxo¢ (anders Act 28c) ist in der Koine hiufig; vgl. Philo Legg. 
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2 verherrlicht werde so wie bei euch, und da wir errettet werden von 

den bésen und argen Leuten, denn nicht alle (kommen zum) Glauben. 
8 Getreu ist der Herr; er wird euch starken und vor dem Bésen_ be- 
4wahren. Wir haben das Vertrauen im Herrn zu euch, daf ihr unsere 
5 Anweisungen ausfiihrt und auch (weiterhin) ausfiihren werdet. Der 

Herr aber richte eure Herzen auf die Gottesliebe und die Christus-Ge- 
6duld. Wir gebieten euch aber, ihr Briider, im Namen des Herrn Jesu 


aller. III § 53; p. 97 M, wo zu dem zod ef Gottes im Paradies bemerkt ~ 
wird: témov yap oddéva éyxer f] tod pabrov Puxt, @ EmPhoetat 7 Ep od fdpv- 
Hhoeta, mapd xual dtotog Aveta elvar 6 pabAoc—dtonov O& éott xaxdv Oba- 
Setov, P. Petr II p. 60 Nr. 19, 1a pndév pe etonnévar cor xa} adtobd pndérote 
dtonov, BGU III 757 a1 [xat] Etepax dtona, P. Par. 3712 [nal py|dev &totov 
edpyjoavtes. Polyc. 53 steht otte of morobvtes t& &toma am Hnde einer kleinen 
Lastertafel. Wer gemeint ist, sagt der zweite Satz: was mit od yao md&vtwy 
7 mlott¢ ausgesprochen wird, war in Gestalt der Verstockung der Juden ein 
schweres Problem fiir das Urchristentum s. 1216. 38 Wieder geliufige Wen- 
dungen; also kein Grund, literarische Abhingigkeit von I 524 313 anzu- 
nehmen. &nd to} novnpod: als Inkarnation des Bésen kann wohl Satan ge- 
meint sein vgl. den jiidischen Segensspruch ws"swm nach dem Schem‘a am 
Abend, Fiebig Mischnatraktate 3 S. 41: ,lafi weichen Satan vor uns, hinter 
uns, birg uns in deiner Fliigel Schatten’. Das Verhaltnis des fraglichen 
Satzchens zur letzten Vaterunserbitte ist wohl nicht so einfach, wie es 
denen erscheint, die unsern Text vom Herrnwort abhingen lassen; denn 
vielleicht ist dieses ,Herrnwort’ Zuwachs nach jiidischen Analogien s. zu 
Mt 61s. Dann wire eine jiidische Gebetswendung die Wurzel der evange- 
lischen wie der paulinischen Stelle; azo tod novypod kénnte dann wohl auf 
den ,bésen Trieb’ gehen und man wiirde mit Klein Aeltest. christl. Kate- 
chismus 261 ein altes jiidisches Gebet vergleichen ,fiihre uns nicht in Ver- 
suchung und Verunehrung und gib dem bisen Triebe keine Gewalt iiber 
uns’. S. dazu Simon b. Lakisch, Baba Bathra 16a (Bacher Agada der 
palast. Amorder I 354), ,der Satan, der bise Trieb, der Todesengel sind 
identisch’. 4 xat vor notette StD°KLP entstammt vielleicht der durch B 
bezeugten Auffiillung zur Trias: xa! émowjoate ual motette; es wire dann 
das erste Glied fortgelassen wie in G boh das dritte und in ¢g ef fecistis et 
facietis das zweite. 5 Ueber Xgrotod s. zuI 1s. Hs ist also nicht auf die 
von Jesus in seinem HErdenleben bewahrte Geduld hingewiesen, sondern die 
Geduld gemeint, die in den Christen wohnen muf, weil Christus in ihnen 
wohnt. ayary tod deod dagegen mag eigentlich Gen. obj. sein — Paulus 
empfindet aber trotz der Differenz in der Genitivkonstruktion beide gene- 
tivische Ausdriicke als Wortparallelen, weil die Genitive mit den Nomina- 
tiven zu einem Terminus zusammengewachsen sind vgl. die Parallelisierung 
zweier verschiedener Genitive dpyy deod — dtxatoobvyn deod Rom 1 17 f.—3a1. 
Wenn man bei xatevddvar literarische Abhingigkeit von I 311 annehmen 
will, so ist gewif} die Verschiedenheit des Objekts, die auch die Verschieden- 
heit der Verbalbedeutung zur Folge hat, kein zwingender Gegengrund. Aber 
diese Abhingigkeit lat sich, da die lexikalische Statistik (xatevdbvery nur 
I 311 Il 35 bei Paulus) auf Zufall beruhen kann, nur auf Grund eines Ge- 
samtiiberblicks ernstlich behaupten, der II Thess iiberhaupt als abhingig er- 
wiese, vgl. Wrede Texte u. Unters. XXIV 2, S. 9f. 6 Die Schluiwiinsche 
werden 6—i16 durch eine Zurechtweisung der ataxtw¢ mepimatotvtes unter- 
brochen. Von dtaxtog und ataxtetv, im klassischen Sprachgebrauch das 
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Christi, euch zuriickzuhalten von jedem Bruder, der einen faulen Le- 
benswandel fiihrt, nicht nach der Ueberlieferung, die ihr von uns em- 
pfangen habt. Denn ihr wift selber, wie man uns nachfolgen soll, 
denn wir sind unter euch nicht faul gewesen, haben uns auch nicht 
von jemandem ohne Entgelt unterhalten lassen, sondern waren in Flei8 
und Schwei8 Tag und Nacht bei der Arbeit, um keinem von euch 
lastig zu fallen, nicht als ob wir kein Recht dazu hatten, sondern um 
uns euch als Beispiel zu geben, damit ihr uns nachfolgtet. Und wir 
haben auch, als wir bei euch waren, euch geboten: wer nicht arbeiten 


Gegenteil von ,in Reih und Glied’, vgl. III Makk 119 Ggdyo¢ &taxtoc, kom- 
men hier drei Bedeutungen in Frage 1. ,ungebunden leben’ Plato Legg. II 
660 B d&taxtot yOovai, Diogn. 91 atd&utorg popats pépeotar. 2. ,unbotmibig 
sein’ Dittenberger Or. inscr. I 2006 ataxtyodvtwy xat&e xatpdv tod éfvous 
tOv Bovyaetmyv, Sylloge ? II 529 109 ff. todg dé alpetévtas yyendvacg ebovolay 
Exe avaynaterv xat Cymrobv exdotys tucoacs apyvpoic Sé[xa x]al modca(a)erv 
tobs &taxTObYTAUS ToOTOV dv Av Sbvwvtalt, vel. xad Exaotov ata&xtya Or. inser. 
IT 483 46. 56. 66 = in jedem Uebertretungsfalle. 3. ,sich driicken’ vom Kriegs- 
dienst Demosthenes Olynth. 311 Blass todg ataxtodvta¢g adwousg xattot&aty, von 
der Arbeit vgl. den Lehrlingskontrakt (66 n. Chr.) P. Oxy. Il 275 24 ff. d0u¢ 
6 éav év tovtTw ataxtijoy Huspus emt tas toug adtov mapéetetar [pelta tov 
xXe6vov 7) alrolterodtw Exca[t]yns uéous apyvoetov [elaxyyv ptav und P. 
Oxy. IV 725239 ff., wo es nach dem Zugestiindnis von zwanzig Feiertagen 
an einen Weberlehrling heifit é&v 6& mAstovag tobtwv aeyton [1 ao]devioy 
Q ataxthoy 7 St aAAnv tila at|tiav yuéoac ent tag [t]oucg emavayxe|[s] 
mapeger adtov 6 Toxvpiwvy tH Sidaoxd[A]w ypéous mapapévovta. In unserm 
Text entscheidet 37, zu erkliren nach I 29, fiir die dritte der genannten 
Bedeutungen: es handelt sich bei den a&t&xtw¢g mepimatodvteg um Leute, die 
ihre Arbeit versiiumen. otédAeo)-at ,sich zuriickziehen’. 8 Gotov payety s. zu 
Mk 320, émBapficw s. zu I 20. 9 eGovota wie in I Cor. 96. -10 Die aus- 
driickliche Erwihnung der Regel ,wer nicht arbeitet, soll auch nicht essen’ 
laBt vermuten, daf} Paulus hier eine fixierte mapadoorg zitiert, die er in dieser 
Form den Thessalonichern eingeprigt hatte; sie kann ebensogut ein Herrn- 
wort wie ein Erbstiick aus jiidischer oder griechischer Spruchweisheit sein. 
Daf trotz mancher Sachparallelen (s. Wetstein) der Spruch in unserer Form 
bisher nirgends sonst belegt ist, darf nicht wunder nehmen, da ihn wohl 
unliterarische Volksmoral geprigt hat. Vgl. tibrigens Aboth de R. Nathan 
P. 11 die Sammlung von Rabbinenspriichen iiber die Arbeit, ferner Bere- 
schith Rabba II zu Gen. 12 (Uebers. von Wiinsche 9), wo i721 19n erklart wird: 
»Die Erde lirmte und tobte und sprach: Die Oberen und Unteren sind 
mit mir sugleich erschaffen worden, die Oberen sollen sich am Abglanze 
der Gottheit laben, wihrend die Unteren, wenn. sie nicht arbeiten, nichts 
zu essen haben’, endlich Ps Phokylides 153 ff. (mach der Ordnung von Ber- 
nays): épydtev, poxd@v we 8G (Siwy Brotebys: | mas yao depyds avijp Cwer 
xroripwy ard xetp@yv. | pnd’ &Aov nape Sarto eSorg oxvBahtopa tpanélys, 
| GAN’ and thy (Siwy Blotov Sidyous dvuBotatwc. | tEXvY Tor Teper AvOpac, depyov 
& idbato Aydg: | ef 66 tig od SeSdyne téxvyv, oxdmtorto SixéAAy. Der letzte 
dieser Verse fiihrt auf die Fragestellung Did. 123 f. ef 6& DEAe mods dae 
nadjovat, texvitns mv, epyaléotw xai payétur. et OE odx exer TExvNV, xaTH 
thy abvecwv YpOv Tpovorjsate, TH> ph apydc ped’ bpOv Cyoetar Xorotiavds. 
Das Verhiltnis aller dieser Texte, einschlieBlich des unseren, zueinander ist 
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1 will, soll auch nicht essen. Héren wir doch, daB einige bei euch einen 
faulen Lebenswandel fiihren, und nicht ihre Sache machen, sondern 

12 sich unniitz machen; solche Leute nun weisen wir an und ermahnen 
sie im Herrn Jesus Christus, daB sie in Ruhe ihre Arbeit tun und sich 

18 damit erndhren. Ihr aber, ihr Briider, werdet nicht lassig im Tun des 

14 Guten. Wer aber unserm Wort in (diesem) Brief nicht gehorcht, den 
merkt euch, da8 ihr nicht mit ihm Gemeinschaft habt, damit er um- 

15 kehre; aber behandelt ihn nicht als Feind, sondern ermahnet ihn als 

ié Bruder. ER aber, der Herr des Friedens, schenke euch Frieden aller- 
orten und allenthalben. Der Herr sei mit euch allen. 


aber eher das der Analogie als das der Genealogie. 11 mneprepyaQouat ,mit 
Miihe betreiben’, von unnétiger Betriebsamkeit gesagt vgl. IG 11 7414 ff. 
6¢ dy 6& ToAuTpaypovijon ta tod teod 7 meptepydoytar, kpaptiav dprrAetw 
Myvi Tupdvvy, Fv ob ph Sbvyta eFerAdoacdat, An unserer Stelle bezieht 
sich das als Responsion zu épydéCeot-ar gebrauchte Wort auf die unndtige 
Betriebsamkeit derer, die ihre Alltagspflicht nicht erfiillen, s. Exkurs zu 
316 Nr. 2. 18 ph éyxaxionte wird im Kontrast zu den andern gesagt, die 
lassig sind. ,Ihr sollt nicht lassig sein’ — statt mit éoyaQouevor, was zu er- 
warten wire, fihrt Paulus allgemeiner fort mit xadomowotvtes. Die Kon- 
trastwirkung ginge allerdings verloren, wenn xa)onotety hier ,wohltun’ hiefe. 
14 oyperotoda. ist das Wort fiir eigenhindiges ,zeichnen’ auf Urkunden. Ob 
hier schriftliches ,anmerken’ oder miindliches ,kennzeichnen’ gemeint ist? 
Die besser bezeugte Lesart svvavaptyvuot'at SAB 17 laéft sich auch sachlich 
verteidigen: iiber solche Infinitive s. zu I 43. 15 Die in 14 angegebene 
Mafiregel soll immer Ausflufi briiderlicher Gesinnung bleiben. 16 avdtdg s. 
zu I 311. Die Lesart téxw A*D*G 17 ist vielleicht unter Hinfluf der ge- 
briuchlichen Wendung év mavtl ton s. I 1s entstanden. 

Das VERHALTNIS VON Il 36—16 zU J. 1. Literarisch: Unser Abschnitt 
erinnert an drei Stellen in I: a) 29, b) 4uf., c) 514. Da énBapetv im N. T. aufer- 
halb I II Thess nur in anderm Sinn vorkommt, é@taxtog und d&taxtety tiberhaupt 
nicht, so erscheint die Aehnlichkeit zunachst evident und die Annahme literarischer 
Abhingigkeit unvermeidlich. Aber I 21ff., also auch die unter a) genannte Stelle 
enthalt das apologetische Riistzeug, wie es der Missionar immer bei sich fiihren 
mufite s. Exkurs zu I 212, Dann ist es kein Wunder, wenn Paulus hier fast die- 
selben Termini verwendet, zumal die Frage hier akut geworden ist. Aehnlich steht 
es mit Stelle b): Die Regeln in I 41ff. sind nicht ad hoc formuliert; Mahnungen 
wie I 411 waren dem Paulus gelaufig, weil das junge eschatologisch erregte Chri- 
stentum zum neprepyateodar neigte s. I Cor 720—24. Das Wort &raxto. in Stelle c) 
endlich kann Leute bezeichnen, die etwa gegen 141 verstofen wiirden, kann sich 
in dieser zusammenhanglosen Mahnung aber auch auf Unbotmifiige aller Art be- 
ziehen. Das literarische Verhaltnis zwischen unserem Abschnitt und I bildet also 
keinen Beweis ftir die Unechtheit; die betr. Stellen verschaffen uns aber einen 
interessanten Kinblick in die katechetische Gewohnheit des Paulus. 2. Sachlich: 
daf} Mifistinde nach Art der II 36 ff. geriigten in 1 erwahnt werden, ist nicht sicher 
zu erweisen; héchstens Anspielungen konnte damals der Wissende und kann heute, 
wer II schon gelesen hat, inI entdecken. Zwei Annahmen sind also méglich, von 
denen mir die zweite wahrscheinlicher ist: entweder weif Paulus zur Zeit von I 
noch nichts tiber die atdéxtwe neoimatodvtes und diktiert die Mahnungen I 4uf. 514 
nur seiner Missionsgewohnheit folgend. Dann hat er zwischen I und II neue Nach- 
richten bekommen, s. aber zu IL 13. Oder Paulus spielt in I schon auf die II 
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(Dies ist) mein, des Paulus, eigenhandiger Gruf, der in jedem Brief 17 
als Zeichen dient: so schreibe ich. Die Gnade unseres Herrn Jesu 18 
Christi sei mit euch allen. 


36 ff. geriigten Uebelstinde an, um in II ausdriickliche Anweisungen zu geben. 
Dann ware es wahrscheinlich, dat} er II an einen Kreis schreibt, den jene Zustiinde 
besonders angehen (Harnack), an die d&napyy Il 213 bezw. die xomévteg aus I 512 
s. zu den Stellen. Wer sind nun die &t&xtwe neptnatodvtes? Jedenfalls nicht sitten- 
lose Bummler, dann wiirde Paulus andere Téne anschlagen. Nach I Cor 7:20 ff. ist 
es wahrscheinlich, dafi eschatologische Stimmungen zum até&xtm¢ neoinatetv fiihr- 
ten. Dazu pafit auch neprepyateodo s. zu Il 31. Was man aber nicht als Beweis 
fiir die eschatologische Motivierung des a&taxtetv anfiihren darf, ist die Nachbar- 
schaft des paranetischen und des eschatologischen Abschnitts in I 4. Denn dieses 
Nacheinander ist rein zufallig vgl. den neuen Ansatz I 413. 

17 Der eigenhindige Gruf wird auch I Cor 1621 Gal 611 Col 418 
erwahnt, hier aber scheinbar zur besonderen Versicherung, dafi der Brief 
auch wirklich von Paulus stammt. Da das Auftauchen eines unechten Paulus- 
briefs deutlicher und polemischer glossiert sein wiirde, so bleibt uns nur die 
Annahme, daf} Paulus eine Bestreitung der Authentie von II erwartet. Vel. 
I 527. Auch an unserer Stelle bietet die Vermutung Harnacks, IL sei an 
einen engeren Kreis gerichtet, eine (freilich nicht zwingend zu erweisende) 
Loésung: das Gros der Gemeinde wird der anapy7 diesen ihren Sonderbrief 
(II) nicht zugestehen wollen, sondern auf den eigenen Brief (I) als den einzig 
echten pochen s. II 22. — Hin gutes Beispiel fiir eigenhindigen Schluf 
bietet der im Berliner Reichspostmuseum befindliche, vom 13. Sept. 50 n. Chr. 
datierte Brief des Oelbaumpflanzers Mystarion s. BGU I 37 und dazu S. 353; 
Abbildung bei Deifimann Licht v. Osten? 112. Auf den Brieftext folgt, von 
anderer Hand geschrieben, éggwso und die Datierung. Aehnlich diirfte auch 
der Schluf eines Paulusbriefs im Original ausgesehen haben. Dem éppwao 
entspriche in unserm Brief der Vers 18 vgl. Theodoret III p. 541 Schulze 
dvtl tod éppmodat oe yodpetv etwiet. Die Datierung stand wohl auch dabei 
und wurde bei der Sammlung der Paulusbriefe fortgelassen. 
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Urteile der Antike iiber die Juden. Zu I Thess 215. 16. 

1 LXX Esther 38 Ondpyer é}vog Steomapyévov Ev totic Ebveoty ev Taoy 
TY Baotreta cov, of 6& vonor abtmv EEadro. mapa mahyta Te Evy, THY CF VOLWV 
tod Bacrléws mapaxobovatv, xal od cuppépet TH Baotret Edoat adtobc. Zusatz 
nach Esth 318: v.3s—6 “Apav énéderEev yiv, ev mdoats talc xat& thy otnxov- 
pévny podate avapeutydo Suopevt) Andv tiva, TOs vowots avtt}etov Teds Td&v 
é}vog, TK te THV Bactléwv Tapanéumovtas StnvEenBs TECTAYWATA, TEdOS TO py, 
xatativectar thy dp Yumdv xatevduvonevyy KéumtwWSs ovvapytav. retAnpotes 
odv TOOE TO EGVOS povMWTATOV Ev AVTLTAPAYWYT TaVTL Ota TAaVTOS 
aVFONTW XElLMWEVOYV, Staywyyy vouwy EeviCovoav naparhrAdacov, xal Svo- 
voobdv tolc yetéparg TMoaypactv te xelptota cuvtTedoty xaxd xal mpdo To Uh 
tyy Baotretay evotablac tuyxXdvetv’ Mpocteta&xapev odv TOUS ONLaLvoMEevouS DyLiv 
See TMavTaS . . . . amodéout. 

2 Aus Josephus c. Ap. I 34 Lysimachos tiber den Hinzug in Kanaan 
T& SoXEvta TMotodvtas Std tig Eohov mopedecdar, ixavidc 6 dxyAyndévtag 8)- 
Setv efg thy otxovpévyv xWpav, xal tobg tT a&vdpwWTOVSG HBpiCovtac 
nat ta tepce cvAWvtac xal Eumojaoavtas eddety etc thy vov “lovdatav 
TOOGHYOPEVOWEVYV, XTLoaVTAG O& TOALV Evtatda xatorxetv. TO 6& dotv tovTO 
‘Tepocvda amd tig Exetvwy Stadecews Gvopdotat: botepov o adtods emtxpatr- 
GavTAas Xpovw GtarAcEan thy ovowaotav mpd to ph dverdiCeotoar, nat thy te 
TOAtv ‘lepcodAvpa xat adtods ‘Tepocodupitas mpoowyopevdectat. 

ce. Ap. 1110 (Artwv) xatabebdetar 6& xal Spxov Foy ws duvdvtwy tov 
Dedv Tov Tornoavta tov obpavody nal thy yiv nat thy dadattav pydevl edvor)- 
cev adAopbAW, paAtota dé “HAAyjow....... 11 texuhprov yap etvat prot tod 
pte vowots Hpac xp7ovat Suxatorg pte tov Pedv edoeBetv we 
TPOGHXE, TO WH Apxewv, SovAvervy GE WaAAOV Edvect [nat] KAAote KAAorc. 

ec. Ap. II 14 GAhwg te nal thy xatyyoptav 6 “AnodkAwvos obx a&bpday 
donep 6 “Aniwy Etatev, arc onopadny nal Sid m&ong tis cuyypapiis mote wey 
Wo adEous xal utcavdpwroue Aotdopet, note O ab Serdlay yyutv dverdiCer, 
xal ToUpmadty Eotty Grov TOAwav natryopet nol a&mévorav. 

3 BGU IV 1079 (41 p. Chr.). Ein alexandrinischer Geschiftsmann 
schreibt an seinen von Gliubigern bedringten Geschiftsfreund: td&ya dbvatat 
(der Gliubiger) ce Aefjoa* éxv ph, wg ma&vtes nal od BAETE catdy and 
tOV ’Lovdatwyv. Mé&Adov axohovdOy adit Sbvy girtdoa adtH. Vel. Wil- 
cken Archiv f. Pap. IV 567. 

4 P. Par. 68 Verso 6s ff. aus den Paulus- und Antoninus-Akten (Zeit: 
Trajan, Hadrian) nach Wilcken Abhdlg. d. sachs. Ges. d. Wiss. 1909 Bd. 27. 
S. 812. ['A]vtwvetvoc: ,Kbpre pou Katoap, | wa thy ohv thyyny a&dnddc | Aé- 
[y]ec Gs ped? Yyepav plav | pyxéte dy. Et yao tocobtwy | émt[o]toA@y cot me[p]- 
pdeto@y | Emtyovtwy pac we OvetalS &avoatoue Llovdaltloug mpoclnator- 
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xetv, ob od ma[pa]Bodws | Eoxov dvanetntery nal molAcnety thy edmp[o|odvupoly 
Ypov morw, rept tobtwv | oddeptav exrotorhy 2|6éEmt elg tug edep[y]eatoug | cov 
xstpac, € Mv pavepdy | éotty neol tHv aideo<itnw>td&twv | cov Adywy. 

5 P. Bremen 40 (Wilcken a. a. O. 794 f.)1 ff. (Zeit: Trajan, Hadrian) 
pia jy edmic xa Aowrh mpoo|Soxta 7) tov dnd tod vopod | fpOv ddodwv xwp[y]- 
tHY | [mpd]¢ tobs avoatoug “Lo[vdat]oug |... p17. 

6 Philostratus vita Apoll. V 33 éxetvor pev yao mé&Aat a&peota&ary od pLOvov 
Popatwy, @Ak& xa madvtwvadvipwonwy’ of yap Blov duxtov ebpdvtes 
nat of¢ pyjte xowvy mpbg avdpwrovg tpdmelu pijte onovdal pijte edyal pire 
tuctat, MAgov apectaow yay Dodou xat Baxtpa nat of bsp tadta ’lvdol. 

7 Cicero de provinciis consularibus 5 (10) Jam vero publicanos miseros 
(me etiam miserum illorum ita de me meritorum miseriis ac dolore !) 
tradidit [Gabinius] in servitutem Judaeis et Syris, nationibus natis ser- 
vituli. 

8 Plinius d. a. Nat. hist. XIII 4 (46) Judaea gens contumelia nu- 
minum insignis. 

9 Aus Tacitus hist. V4 Moyses quo sibi in posterum gentem firmaret, 
novos ritus contrariosque ceteris mortalibus indidit. Profana illic omnia 
quae apud nos sacra, rursum concessa apud illos quae nobis incesta. 

Hist. Vs Hi ritus quoquo modo inducti antiquitate defenduntur ; ce- 
tera instituta, sinistra foeda, pravitate valuere. Nam pessimus quisque 
spretis religionibus patriis tributa et stipes illuce congerebant: unde au- 
ctae Judaeorum res et quia apud eos fides obstinata, misericordia in 
promptu, sed adversus omnes alios hostile odium. Separati 
epulis, discreti cubilibus, protectissima ad libidinem gens, alienarum con- 
cubitu abstinent: inter se nihil inlicitum. Circumcidere genitalia institue- 
runt, ut diversitate noscantur. Transgressi in morem eorum idem usur- 
pant; nec quicquam prius inbuuntur quam contemnere deos, exuere pa- 
triam, parentes liberos fratres vilia habere. 

10 Rutilius Claudius Namatianus, De reditu suo I 387 ff. 

Reddimus obscaenae convicia debita genti, 
Quae genitale caput propudiosa metit: 
Radix stultitiae: cui frigida sabbata cordi, 
Sed cor frigidius relligione sua. 

11 Juvenal Sat. XIV, 103 f. 

Non monstrare vias eadem nisi sacra colenti, 
Quaesitum ad fontem solos deducere verpos. 

12 (Zum Exkurs nach I Thess 220). Diodorus Siculus Bibliotheca 
Historica IV 81—4 (ed. Vogel I p. 397) otpatedoavta (scil. Atovucoy) 6 ats 
thy “[vdtxyy teretet xodvyy thy éncvodov etc thy Bowwtiav momjouctat, xoutCovta 
pev Anpbowy aELdrovoy TATSOc, xatayavety 68 TEM®TOV THY anavtwv tetawBov 
én’ édépavtog ’Ivdixod. xal tods pév Bowwtods nat tobs &Adovg “HAAnvas xat 
Opixas dnouvyovebovtag tis xat& thy Ivenhy otpatelag xatad|tEar tas tprE- 
typtdas tuaiacg Arovdow, xal tov Pedv vowitery xat& tov xpovov ToDtov Tot- 
etovatrtacg mapa tots &vooMTOIS Extpavetac, td xal mapa 
TohAais thy “EdAnvidwv noAewv Si& tor@v étHv Baxyetd te yovarx@y adpotled- 
Hat, nat tats mapdévorg voutmwov eivar Suecopopety nat cuvevdovaraCerv eba- 
Cobourg xual tyrmdoag tov Pedv tag S88 yovatnag xat& cvothwata IvoraCev tH 
Se nal Baxyebev xal xaddrAov thy rapovaotav buvetv tod Ato- 
vOGODU, ptpoupévag tao iatopoupévac td TraAcLdY mapedpevety TH DEG parvaduc, 

13 (Zum Exkurs nach I Thess 220). Stele vom Asklepieion in Epi- 
daurus. Dittenberger Sylloge? II 803 26 ff. Lwotpata Deout[a etog] | éxbyse. 
a[tjra a mavtl Eodon popdd[a]y sig th lapdv aprnopeva evelxd]tevde: we 68 


ro 
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oddév évirvov évapy[éc] Ewen, mad olxade amexopt(Ce]/to. pete oe tobt0 
cupBorfjoat tus me[p]t Képvoug adta& nat tote é[mopé]|ivorg e60be tay opty eb- 
mperyys avijp, o¢ mvdd[pjevos map’ adtOv t[&¢ Svompal|Elas tas adTOV exedt}- 
cato téuev tay x(A)ivav, &y” &> tav Dwotp[atav Epel|pov, Eme[t]ta tay no[t}Atory 
adtas avacytoac carpet mAHVos [EApidwv nap]|toAv, [Cble modavintijpac, ovved- 
ac 68 tlav ylactéou nat monoas d[yrA||tav yuvatxa, tay te m [a] pov- 
otavtav adtol[s tlapevepavige 6 AoxdAanrd |e] || xat tatow exé- 
[Ae]to anfol|néunewv etc "Hnt[du]ve[ov]. 

14 Zu I Thess 413. Bundehesh 31, Uebersetzung von Justi, Leipzig, 
FCWVogel 1868, S. 40 f. Dann wird Caoshyans die Toten wieder her- 
stellen (zum Leben), wie gesagt ist: Zarathustra fragte den Ahura Mazda: 
Wie kann der vom Wind entfiihrte, vom Wasser verschlungene Leichnam 
wieder hergestellt werden? wie wird die Auferstehung geschehen? Ahura 
Mazda gab zur Antwort: Wenn von mir der Himmel ohne Stiitzen in un- 
sichtbarem Dasein (in einer Beschaffenheit, deren Ursachen unbegreiflich 
sind), mit weiten Grenzen (in ungeheurer Ausdehnung), leuchtend vom 
Edelstein Rubin (geschaffen ist); wenn durch mich die Erde ezistiert, 
welche die bekirperte Welt trégt, und kein Halt der Welt (keine Vor- 
richtung, wodurch die Welt gehalten wird, sichtbar) ist; wenn durch mich 
Sonne und Mond und Sterne in der Atnosphdre mit leuchtenden Korpern 
wandeln; wenn von mir das Getreide geschaffen ist, welches, nachdem es 
in die Erde gelegt ist, wieder hervorkommt und Wachstum erlangt; wenn 
den Pflanzen Adern je nach ihrer Natur geschaffen sind; wenn von mir 
in den Pflanzen und den iibrigen Dingen ein nicht verbrennendes Feuer 
geschaffen ist; wenn (von mir) im Mutterleib die Frucht geschaffen und 
gebildet ist und einem jeden, der Haut, den Niigeln, dem Blut, den Fiifen, 
Augen, Ohren und den tibrigen Dingen ihre Verrichtung anvertraut ist; 
wenn von mir dem Wasser Fiife geschaffen sind, dap es laufen kann; 
die Wolken gemacht sind, welche der Welt Wasser bringen und da, wo es 
(ihr) Wunsch (ist), Regen herablassen; wenn die Luft von mir geschaffen 
ist, welche augenscheinlich durch des Windes Gewalt von unten nach oben, 
wie es (ihr) Wunsch (ist), fihrt, ohne mit den Hiinden ergriffen werden 
zu kinnen; wenn dieses einzelne (alles) von mir geschaffen worden ist, 
war es nicht schwieriger als die Bewirkung der Auferstehung, da bei der 
(Bewirkung der) Auferstehung die Hilfe derer vorhanden ist, welche als 
jenes (alles) geschaffen wurde, noch nicht waren, so dap es (zu Stande 
kommen) wird aus (schon frither) gemachtem? Merke auf: Als diese 
(Dinge) nicht waren, sind sie geworden, und warum sollte, was gewesen 
ist, nicht wieder werden kinnen? Denn in jener Zeit wird man vom Geiste 
der Erde die Gebeine, von dem des Wassers das Blut, von dem der Pflan- 
zen die Haare, von dem des Feuers die Lebenskraft, welche von ihnen 
von Anfang an aufgenommen sind (nach dem Ableben eines Geschipfes), 
surickfordern. Zuerst werden die Gebeine des Gaya maretan aufer- 
stehen, dann die des Mashia und der Mashiana, dann die der iibrigen 
Menschen. In 57 Jahren werden Caoshyans (und seine Gefihrten) alle 
Verstorbenen (zum Leben) herstellen. Alle Menschen werden (vor Gericht) 
stehen, sowohl fromme als gottlose. Kin jeder Mensch wird da aufer- 
stehen, wo seine Seele von thm gegangen war. Dann wenn ithnen — niim- 
lich der ganzen bekirperten Welt — Leiber und Gestalten xuriickgekom- 
men sind, wird man (auch) thre Arten schaffen (ihnen das, was ihnen 
diesseits eigentiimlich war, wie Verhiltnis der Verwandischaft, wieder 
geben). Die Halfte des Lichtes in der Sonne wird den Gaya maretan, 
die andere Hilfte die iibrigen Menschen erleuchten, so dafv sie Seelen und 
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Leiber erkennen (und sprechen): dies ist mein Vater, dies ist meine Mut- 
ter, dies ist mein Bruder, und dies ist meine Gattin, dies ist einer mei- 
ner nichsten Verwandten. 
15 Eine Grabinschrift aus Thessalonich (zu I Thess-418) CIG 1973. 
tobto yao év Cwototy éxwvupoly] goxe yuvount 
elvexev ig aperiic xal owpooobvys wah aptotns. 
Tete OE tovde tdhpov yidtog mbatc Kitporo¢g abt, 
of v adt, petémotev Snwe syot aLTavEtat 
abv PLAty Cvuvms aAdXw, xexAwopévoy ATO 
tEpp Estoy Brdtov aAbtOLg Ord vijacr Mareév. 


AN DIE PHILIPPER 


INHALTSUBERSICHT 


Hingangsgruf} 13. 2. 

Danksagung 13—s; Ausdruck der herzlichen Beziehung zu den Lesern 17.8 und 

' Fiirbitte ftir sie 1 9»—u11. 

Nachrichten: meine Gefangenschaft hat der Verktindigung des Evangeliums geniitzt 
1iz—14; freilich predigen nicht alle aus Liebe zur Sache; ich freue mich trotz- 
dem an der Predigt des Evangeliums 115—1s und vertraue, daf} auch der Aus- 
gang meiner Gefangenschaft in jedem Fall der Sache dienen wird; mich ziehts 
allerdings bald um Christi willen zum Sterben, bald um euretwillen zum Leben 
1 19—26. 

Mahnung zum guten Wandel 1 27—30, zur Hintracht und zur Demut, wie es sich ge- 
biihrt bei Leuten, die Christus angehéren 21—s, der auch durch Demut zur Herr- 
lichkeit gelangte 26—1; abschliefiende Mahnungen im Hinblick auf einen mig- 
lichen Martyrertod des Paulus 2 12—18. 

Empfehlung des Timotheus 219—2; Begleitschreiben fiir Epaphroditus 2 25—20, 
Mahnung zur Freude 312. 

,»Zerschneidung* und Beschneidung 31—3; ich kénnte mich aller jiidischen Vor- 
ziige riihmen 34—6, habe aber auf sie Verzicht geleistet, um Christus zu gewin- 
nen 37—1; nicht als ware ich schon vollendet, aber ich laufe nach dem Ziel; 
lait uns auch dementsprechend wandeln 3 12—16. 

Wahrend andern der Sinn auf Irdisches steht, mahne ich euch, als Himmelsbiirger 
zu leben 317—41. Abschliefiende persénliche und allgemeine Mahnungen 42—9. 
Kure Gabe hat mich sehr erfreut, wenngleich ich auch Not zu ertragen gelernt 
habe 410—20. Griiie und Segenswunsch 4 21—23. 


LireRATUR: HHavurt in Meyers Kommentar IX 71902. RALrpestus im Hand- 
Commentar II 2 °1892. PEwatp in Zahns Kommentar XI 1907. JBLicHtroort, 
St. Pauls Epistle to the Philippians *1885. WlLuUEKEN in Die Schriften des N. T. f. 
d. Gegenwart erkl. ?1908. AKLOppER, Brief des Apostels Paulus an die Philipper, 
Gotha 1893. 

Kopfleiste: rémische Ruinen in Philippi. 


H 1 In der Anfangsformel von Phil fallt die Erwihnung der éxicxonot 
und 6téxovot auf. 

EVIZKONOS hat neben der allgemeinen Bedeutung eine technische: in 
Athen hiefien Beamte so, die in unterworfene Staidte geschickt wurden CIG I 73 
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Paulus und Timotheus, Sklaven Christi Jesu, allen Heiligen in1 
Christo Jesu, die in Philippi sind, samt Vorstehern und Gehilfen: Gnade 2 
mit euch und Friede von Gott unserm Vater und dem Herrn Jesus 
Christus. 


Dittenberger Sylloge *1 812 Aristoph. Aves 1022. Auf Inschriften von Rhodos (2./1. 
Jhdt. vor Chr.) finden wir neben kommunalen xpvtuvetc ypupparets otparyyot topioe 
auch énicxono. erwahnt IGIns (= IG XII) I 4943 ff. 5034 ff. Wichtiger ist, da® éni- 
sxorog auch Titel von Sakralbeamten war: die vorchristliche Inschrift von einem 
Apollotempel (Rhodos) IGIns 1731 nennt nach drei émotéta. und einem ypappated, 
tepopvAdxwy in Zeile s énioxonot (wohl éntoxonog zu lesen) Tetoiag Avwyopa, dann folgen 
sechs feponoot, ein taping und ein broypauppateds fepopvaduwyv. Zweifelhaft ist die 
Inschrift von Thera bei Rofi Inscr. Graec. inedit. II 19811 ff. tay énayyeriav 2d plév 
apelybprov EySavetour tog em. o. . . | Atwva xat MeAéinmov, wo der Herausgeber erst zu 
émtoxénos, dann nach CIG II 2448 VI af. zu énmocdpog ergiinzte. Vgl. noch éni- 
oxonog in unbekanntem Zusammenhang Latyschev Inscr. ant. orae septentr. Ponti 
Euxini I 129. Weiteres bei Le Bas-Waddington Inscr. III (Asie et Syrie) n. 1990 
mit Note und Dittenberger Or. inscr. II n. 611 Note 9, n. 6146 Immhof-Blumer 
Kleinasiat. Miinzen I 59. Auch AIAKONOS hat neben der immer bewahrten allge- 
meinen Bedeutung einen technischen Sinn erhalten Kern Inschr. v. Magn. 217 ’Exi 
otepavypopov "AptotoAdov of nopdkutopes ual of urjpvneg ual of Sidxovor tov “Howijy a&védy- 
xav sind wohl Kommunalbeamte genannt. Auf Listen von Sakralbeamten begegnet 
Sid&xovos Kern Inschr. v. Magn. 109, CIG II Add. 1793», IG JX 1, 486 (2./1. Jhdt. v. Chr.), 
IG IV 774 12 (Troizen 3. Jhdt. v. Chr.) in Gemeinschaft mit péyerpoc, IG IV 824a 
(Troizen 3. Jhdt. v. Chr.) wird der diéxovog nach yeappatets und x&pvé, vor den natdec 
erwahnt. Endlich lernen wir auf einer Weihinschrift aus Ambrakia ein Diakonen- 
kollegium mit einem ieped¢ an der Spitze kennen CIG IL 1800: Td xowoy cHy dtaxdvwv 
Yapdmer, “Icet, "AvobBer, SAproxpdter, Kavidn[w] ftepeds Lwrt[t]wv Kaddrotpdtov, Arddmpog 
Mevavdpovu, “Avtinatpog Iaciwvocg, Htivoug “AnoAAo~dveos, Kpatyng SHpaxdcitov, “Hpd&xdertog 
Kpatytoc, "Ayatidag Kararnpateos, Tiyrddap0¢ Lworotpatov, Aro[vbJovo[s] ..... Kin ganzes 
Priestergeschlecht mit miannlichen und weiblichen Diakonen ftihrt CIG I 3037 (Me- 
tropolis Lyd.) vor: ‘Iepeb¢ dWde[xa De]v Nyped[c) Nypéwc, tép[era] "Avatory, St&xovoc 
"RAric, Sudxovor Kapndic Anpytetov, [Mlevexpadtys. “Iepeds [Su]dexa tev Ny[ped|c “Aptepa 
tod Ny[oéw]c, tgpera "HAric [7] pr[t]ne tod tepé[w]e, Sidnovog Tox, Sicxovor "Aptepaig nat 
"HAmdypopog of &deAqpot tod tepé[we. 

Ob man einen Hinfluf} dieser sakralen Titel auf die Benennung christ- 
licher Funktioniére in Philippi annimmt oder nicht, wird von der Meinung 
abhingen, die man von dem Grad des Technischen in jenen christlichen Be- 
zeichnungen hat. Haupt laBt mit éxtoxomo: und Stéxovor dieselben Personen 
nach verschiedenen Seiten ihrer Titigkeit bezeichnet sein s. etwa I Thess 
512 (vgl. auch Ziebarth Griech. Vereinswesen 131). Wir haben es aber hier 
im Gegensatz zu I Thess 512 mit einem Briefeingang zu tun, in dem man 
die pragnante Bezeichnung etwa besonders genannter Personen mit dem orts- 
iiblichen Terminus erwarten darf, nicht die Charakterisierung ihrer Tatigkeit 
nach zwei Seiten hin. Sind die Bezeichnungen aber technisch, dann ist ein 
EinfluB der ,Welt’ auf diese Titel wahrscheinlich. Ueber den Charakter des 
»Amts“ ist damit gar nichts gesagt. Spuren einer freiwilligen G:axovia an 
der Gemeinde finden wir I Cor 1615 I Thess 512. Das Hinzutreten der 
éxtoxonot ist vielleicht durch die fortschreitende Spezialisierung der Pflichten 
bedingt, wie sie aus der jerusalemischen Gemeinde Act 63.4 berichtet wird. 
Dafi der nichtamtliche (patriarchalische oder charismatische) Charakter der 
Dienstleistung autoritative Stellung iiber den andern Gemeindegliedern nicht 
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34 Ich danke meinem Gott, so oft ich euch (im Gebet) erwahne, der 
sich bestandig in jedem meiner Gebete fiir euch alle freudig bitte, we- 
gen eurer Teilnahme am Evangelium vom ersten Tage an bis jetzt. 

6 Und ich habe dies Vertrauen, daB der in euch mit gutem Werk be- 
7 gonnen hat, es bis zum Tage Christi Jesu vollenden wird. Ich muf 
ja so von euch allen denken, weil ich euch im Herzen trage, die ihr 
in meiner Gefangenschaft und bei der Verteidigung und Bezeugung des 


ausschlieBt, zeigt I Cor 1616. Die Erwihnung der énxtoxomo: und Ci&xovor 
im Briefeingang soll entweder nur den gemeindlichen Zusammenschlu$ der 
,Heiligen in Philippi’ hervorheben (éxxAysia fehlt) oder ist durch den ge- 
schaftlichen Teil des Briefes 410 ff. bedingt. 3 Fiir den abendlandischen 
Text éya pév edyapot® tH xvelw tov spricht seine Originalitat; in éy@ pév 
konnte eine uns nicht verstindliche briefliche Anspielung vorliegen.  Viel- 
leicht aber ist diese Lesart, die pluralische Anfangsformel mit der singula-' 
rischen Danksagung in éy® pév... TH xveiy yu@v fein zu verbinden 
weil}, doch erst im Interesse dieser Verbindung nachtraglich geschaffen. Der 
Gegenstand des Dankes wird erst 15 genannt; éni na&oy tH pvety budy ist 
Angabe der Gelegenheit, da pveta in diesem Zusammenhang die Erwahnung 
im Gebet bedeutet s. Exkurs zu I Thess 12. Der Sinn ist derselbe wie in 
I Thess: das wvetav moretodor wird zum edyaptotetv — so gut steht es mit 
euch! 4 Solche fiirbittende Erwahnung hat in jedem Gebet ihren Platz. 
In 5 wird jedenfalls der Sache nach der Gegenstand des Dankes genannt, 
In der Formalfrage, ob émi zu evdxyaptot® oder peta yYuod> gehdrt, haben 
schon die griechischen Ausleger verschieden empfunden. Da auf peta yapas 
kein Ton legt, ist mir die erstgenannte Verbindung die wahrscheinlichere. 
xow_wwvia s. zu IT Cor 913: auch hier hat das Wort die allgemeine Bedeu- 
tung, ist aber im Blick auf einen Spezialfall — die Geldsendung der Leser 
an Paulus — gesetzt. 6 Die Deutung von «dt todts auf das Folgende vel. 
Rom 917 Col 48 Eph 622 ist einfacher als die Beziehung auf den vorher- 
gehenden Vers, aus dem ein Objekt zu xenotd-w¢ erst zu erheben wire. Zur 
Gegeniiberstellung von évapyeotur und émteAsiv vgl. II Cor 86.10 Gal 33 — 
liegt vielleicht eine sprichwortliche Wendung zu Grunde? épyov ayatdv spielt 
wieder auf die pekuniare Hilfeleistung an, doch wird der Gedanke mit ém- 
tehéoet xtA. verallgemeinert und die Sache selbst kommt erst 4 10 ff. zur Er- 
érterung. Daf} Paulus von dieser Geldangelegenheit hier nur andeutend 
redet, hat nicht etwa wie II Cor 8.9 (s. vor 81 und zu 86) seinen Grund 
in einer gewissen Befangenheit, sondern entspricht dem Stil der einleitenden 
Danksagung: deren generelle Terminologie darf durch das Sonderinteresse 
des Briefes nur eine leise okkasionelle Verschiebung erfahren s. I Cor 15 
hoyog yv@otg, Il Cor 13 ff. mapdxdAnorg, Il Thess 15.7 xplore a&roxcdudrc. 
Das égpyov ayatov ist von Gott gewirkt, vgl. 213 und die Herleitung der 
Freigebigkeit von Gott II Cor 81. 7 todto gpovetvy nimmt merordwe auf; 
die Erklarung der Worte nach 410 fiigt sich dem Stil dieser Danksagung, 
der rhetorische Wendungen mit allgemeiner Bedeutung bevorzugt (xowwvta, 
Epyov ayathov, Sixatov), weniger gut ein. év tH xapdia Exetv s. IL Cor 7s: 
Ausdruck der engen Gemeinschaft. anodoyia und BeBatworg tod ed.: wie- 
der zwei nur andeutende Ausdriicke: jedenfalls ist die tatkraftige Vertre- 
tung des Evangeliums gemeint — aber vor Gericht? oder in der Predigt? 
Der Schlufi des Verses bringt eine echt paulinische Paradoxie: die Leser 
sind wahrend der Gefangenschaft des Apostels Teilnmehmer — man sollte 
erwarten: seiner Leiden und Kimpfe, aber nein: seiner Gnade! Was der 
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Evangeliums alle Genossen meiner Gnade seid. Denn Gott ist mein 
Zeuge, daB ich mit Christus-Jesus-Sehnsucht nach euch allen Ver- 
Jangen trage. Und darum bitte ich, da8 eure Liebe noch mehr und 
mehr wachse in Erkenntnis und allem Verstandnis, zu _prifen, worauf 
es ankommt, daf ihr lauter und fehlerlos seid fiir den Tag Christi, 
erfallt mit von Jesus Christus (geschenkter) Frucht der Gerechtigkeit, 
Gott zu Lob und Ehre. 

Ich méchte euch aber wissen lassen, ihr Briider, daB meine An- 
gelegenheit (immer) mehr zur Férderung des Evangeliums ausgeschla- 
gen ist, soda meine Gefangenschaft beim ganzen Pratorium und bei 


gefangene Paulus erlebt, ist yaorg — eine Umsetzung des dtav cgodev® tote 
duvatog ett in die Praxis. 8 Deutlich ist die mystische Vereinigung des 
Apostels mit dem Herrn in év onAdyyvotg Xerotod "Iycod d. h. tod éy éuot 
évotxodytos Xerotod ausgedriickt. 9. 10 Inhalt der Fiirbitte: die Liebe mége 
sich in bewuft sittlichem Handeln betiitigen. doxpaCer ta crapéoovta ,priifen 
worauf es ankommt’ s. zu Rom 218 ist offenbar eine geliufige Wendung vel. 
den Kontext Rom 218; sie gehdrt wie éxtyvworg und atotjorg zu den der 
Philosophie nahestehenden Termini im Lexikon des Paulus vgl. Epiktet II 18 s 
dy ev mecca Dy] Adyos ets atodyaw azwv tod xaxod, IT 20 21 éxtyvwors tig &Ay- 
Selag. Derartige Worter bezeugen aber nicht gelehrt-philosophische Schulung 
des Apostels; ,,an Stelle der Papyri tritt hier hiufig die LXX ein, um zu zeigen, 
dal} solche Worter auch von den Vertretern der kunstlosen Umgangssprache 
angewendet werden kénnen, sobald der Gedankeninhalt iiber das Alltigliche 
hinausgeht“ (Nageli Wortschatz 18). Vgl. LXX Prov 14. 22 alodyotg Prov 
25 Cant 41 éntyvwots. Hine spezialisierte Abgrenzung der Begriffe ist also 
nicht am Platze. ampdcxonos galt friiher als ,,biblisches“ Wort; wir kénnen 
es belegen Sextus Empir. adv. gramm. 195 p. 644 Bekker &nodaxomoy tots moA- 
hotg etvat watvetat (von einem falschen Sprachgebrauch) und wahrscheinlich 
auch Inser. Gr. Sic. Ital. 404 “AvdpdBros Adxtog Nadxdnoog ECnoe anpdaxnomtos 
(wohl statt anpooxoroc). 11 Alle.,Gerechtigkeitsfrucht’ wird nur in der Ge- 
meinschaft mit Christus geerntet (d:% I. Xo. vgl. Schettler Durch Christus 
31 ff.); der Genetiv oixatoobvyg scheint die Art der Frucht angeben zu wol- 
len; eine Beziehung auf die Glaubensgerechtigkeit liegt fern. Am Ende des 
Verses wird der Gedanke in einer iiberschieffenden rhetorischen Klausel 
(JohWeifi Beitrage z. paul. Rhetorik 189 A. 1) bis zur Beziehung auf Gott 
gefiihrt (wie 211; vgl. zn I Thess 13). Mit 12 beginnt der eigentlich brief- 
liche Teil, der bis 26 Nachrichten und bis 21s Mahnungen enthalt. 13 Die 
iibliche Erklirung (Lipsius Klépper BWeif) versteht den Vers wie wenn da- 
stiinde: of Seopot pov w¢ Seopol ev Xp. yauvepo! éyevynoay. Allein ein ,,Fort- 
schritt des Ev.“ wire damit nicht notwendig verbunden. Der formelhafte 
Gebrauch von év Xotot@ bei Paulus legt eine andere Erklaérung nahe: ohne 
jene Formel wiirde gesagt sein: ,meine Gefangenschaft ist bekannt geworden’ ; 
év Xp. driickt wie év xvoiw Il Cor 212 aus, daf der genannte Vorgang in 
die christliche Sphire falle. Der gefangene Paulus wird év Xp. bekannt d. h. 
diese Beriihmtheit dient dem Christus (= dem Evangelium). 

PRAETORIUM bezeichnet eigentlich den im Heerlager dem Praetor vorbehal- 
tenen Raum. In der Geschichte des Wortes sind als Faktoren der Entwicklung 
zu bemerken 1. ein Zuriicktreten der lokalen Beziehung: praetorium = cohortes 
praetoriae; vgl. vor allem die Wendung in praetorio militare = ,unter den Prito- 
rianern dienen’ und Sueton. Nero 9 ascriptis veteranis e praetorio, — 2. ein Zuriick- 
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144 den andern allen bekannt geworden ist in Christus, und da8 die Mehr- 
zahl der Briider, im Herrn vertrauend auf meine Gefangenschaft, noch 


treten der militiirischen Beziehung bei festgehaltener lokaler Bedeutung. So wird 
das Wort in der friihen Kaiserzeit zur Bezeichnung der aufierhalb der Stadt fir 
die Beamten reservierten Wohnung, der kaiserlichen Villa (Inschrift Hermes IV 
p. 102 Jdibus Martis Bais in praetorio edictum Ti. Claudi Caesaris Augusti Germanici 
propositum fuit id, quod infra scriptum est), endlich noch allgemeiner eines Land- 
hauses fiir Privatpersonen Juvenal Sat. 175 criminibus debent hortos, praetoria, men- 
sas | argentum vetus et stantem extra pocula caprum, Epiktet III 22 47 ieté pe, horxds 
elt, &rokic, a&xtypwy, &Sovrog* yxopat xomOpar’ od yuv7}, od nadia, ob meartwoldcov. Unter 
den bei 2 genannten Bedeutungen ist eine Spezialisierung besonders wichtig: prae- 
torium kann sich auf die Residenz des Statthalters beziehen. Cicero wechselt in 
den Verrinen zwischen den Bezeichnungen regia, praetorium und domus praetoria 
fiir den syrakusanischen Konigspalast, in dem die Statthalter wohnten vgl. in Ver- 
rem: II §§ 1383 IV §§ 54. 65 V §§ 30. 80. 106. 160. In Aegypten heifit der Ptolemaer- 
palast, der dem Prifekten zur Wohnung diente, npa:tdprov BGU I 28814 (Zeit des 
Antoninus Pius). Auch Absteigequartiere der Beamten werden praeforia genannt 
vgl. CIL IIL 6123 tabernas et praetoria per vias militares fiert iussit, Bull. de corr. 
hell. XXII p. 491, Z. 246 ff. mept 6 tHv olxodopynatwy Smmg Emuredctag tovydvovta sic 
Get Sropévot, xedehw todg tomd&pyoug nat tods Emt[oté]dnovg atpatiatag [nlalp]ae tHv empre- 
AntOv naparal[vBla[ver]y t& moartwern nat te Barkavetan mavtayddey 6AdxAnou, In dem Sit- 
zungsprotokoll des Rats zu Antinoupolis 258 p. Chr. (Strafib. Pap. Graec. 1168, 
Wilcken Archiv f. Pap. IV 115 ff.) Kol. 113 ist von der Instandsetzung des Bades 
im Praetorium fiir die émédypia des Theodorus die Rede. Auch in Mismie = Phaena 
Syriae sowie in den Ruinen von Um-er-Rasas éstlich von Kerak in Moab sind solche 
praetoria viae erhalten vgl. von Domaszewski Rim. Mitteilungen XVII 333 und 
A. 1. Vgl. Mommsen Hermes 35, 437 ff., Zahn Hinleitung I § 31 A. 2, van Bebber 
Theol. Quartalschrift 87 (1905) 179 ff. Abbildung des Praetoriums von Mismie bei 
Vogiié Syrie centr. I pl. 7. 

év OAw Toectweim an unserer Stelle wiirde, wenn der Brief aus Rom 
stammt, wohl am einfachsten mit der Bedeutung ,kaiserliche Garde’ zu er- 
klaéren sein, wenn man den Ausdruck nicht mit Mommsen Berl. Sitzungsber. 
1895, 498 A. 1 wegen der Analogie von Traian (ep. Plin. 57 [65]) gui a Julio 
Basso . . . relegatus est, . . . vinetus mitti ad praefectos praetorit mei 
debet auf ,,die richtende Behérde mit ihren Gehilfen und Subalternen“ 
deuten will. Da aber die rémische Herkunft von Phil aus lis und 4 22 
nicht sicher zu erweisen ist, so muf} auch die andere Méglichkeit offen 
gelassen werden: der Brief kénnte aus einer nichtrémischen, etwa einer 
ephesinischen s. zu 422, Gefangenschaft (II Cor 11 23!) stammen und zpa- 
twptov die Bewohner (so wegen der Parallele tots Aowmotc) des Statthalter- 
palastes bezeichnen, in Ephesus iibrigens auch die dort stationierten Prato- 
rianer vgl. die Grabinschrift bei Wood Discoveries at Ephesus, Grabinschriften 
im Appendix Nr.2 8.4. 14 Paulus braucht némowda év xvetw 224 Gal 510 
Il Thess 34; so empfiehlt sich diese Verbindung auch hier. Adyog t. %. 
vgl. zu I Thess 1s. Der Genitiv ist textkritisch nicht ganz sicher, da 
er in einigen Texten fehlt und auch sonst Stellung (D* nach AaAetv) und 
Wortlaut (G xvptov) schwanken. 14—17 Die Verse stellen den Interpreten 
vor die Frage, wie sich die mieloveg in ia zu den erst in is, dann in 16. 17 ge- 
schilderten zwei Gruppen verhalten. Die geliufige Erklarung (Klopper BWeif 
Haupt) lat beide Gruppen zu den mdeloves in 14 gehdren, denn das dort 
geschilderte apoBw¢ AaActv miisse auch von den ttvéc pév gelten, die in 18 
erwaihnte Freude des Paulus auch auf sie Bezug haben. Aber beides ist 
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eifriger es wagt, furchtlos das Gotteswort zu reden. Manche verkiinden 15 
Christus aus Neid- und Streitsucht, andere mit Lust zur Sache, diese 16 
aus Liebe, da sie wissen, da8 ich bestimmt bin das Evangelium zu 
verteidigen, jene predigen Christus aus Lust am Hader, nicht wie’s ihre 17 
Pflicht ware, und meinen mich gefangenen Mann zu betriiben. Was 18 
tuts! es wird doch so oder so, hinterlistig oder ehrlich, Christus ge- 
predigt, und daran habe ich Freude. Freude aber werde ich auch 
weiter haben; denn ich wei: es wird mir dies zum Heil ausgehen; 19 
(dazu hilft) euer Gebet und die Unterstiitzung mit dem Geiste Jesu 
Christi; dahin (geht denn auch) mein Hoffen und Harren, daB ich in 20 
nichts zu schanden kommen werde, sondern daf Christus frei und 
offen, wie immer so auch jetzt, verherrlicht werden wird an meinem 


nicht zwingend; geradezu schwierig ist es aber, die in 15 genannten Motive 
neben dem in 14 geschilderten Beweggrund, der nenoidyotcs, unterzubringen: 
etoves und éptc einerseits, eddoxia andrerseits miifiten dann durch xat als 
Nebenmotive gekennzeichnet sein. Statt dessen empfiehlt es sich 15—18 als 
Exkurs zu betrachten: 14 spricht Paulus von dem Hinflufs seiner Gefangen- 
schaft auf die Predigt des Evangeliums; dabei fallt ihm ein, aus wie ver- 
schiedenen Motiven heraus Christus hier gepredigt wird is—is. tvég péy 
mot... . Thves O& xat (xat formal zur Verstiirkung der Antithese) geht also 
wie of pév und of 6é 16.17 auf die ortsanwesenden Prediger iiberhaupt, und 
diese Teilung hat mit mAefoveg 14 nichts zu tun. Die vorgeschlagene Tren- 
nung von 15 und 14 entspricht zwar nicht den Gesetzen der Logik, wohl aber 
der Ausdrucksweise eines lebhaften Diktats. Hine ,Jrrlehre“ oder Sonder- 
gruppe ist also in ttvég pév nicht charakterisiert; die Verse geben die Er- 
fahrungen wieder, die Paulus bei verschiedenen Leuten gemacht hat. 15. 16 
Wenn eddoxta auf die Liebe zur Sache geht s. zu Rom 101, so wird ayany 
eine ahnliche Bedeutung haben, und Liebe zu Christus bedeuten, die jene 
Leute mit dem gefangenen Paulus Hand in Hand arbeiten lait. xetpat ,ich 
bin bestimmt’ ohne Beziehung auf die Gefangenschaft. 17 éordeia nach den 
Parallelen in 16 pddyog gpg zu erkliren wie Rom 28s = ,Hader’. Die Leute 
denken die Gefangenschaft des Paulus noch sorgenvoller zu machen; wir 
wissen zu wenig iiber die Umgebung des Paulus zur Zeit von Phil, als dafi 
wir uns ein Bild dieser Verkiinder des Evangeliums machen kénnten s. o. 
ayva¢ in abgeblafiter Bedeutung: s. zu yvystws 220. 18 Die Hintergedanken 
der 17 charakterisierten Prediger werden an der Gesinnung des Apostels zu- 
schanden, dem es nur auf die Sache ankommt. Mit aAA& xat geht Paulus 
zu einem Ausblick in die Zukunft iiber. Ein Zusammenhang der Gedanken 
liegt nicht vor, sondern nur eine kettenartige Verkniipfung der Wérter xafow 
— yaphoowat: beim Diktieren, wenn das Wortklangbild im Ohre haftet, sehr 
begreiflich! Fiir das Verstindnis von 19. 20 ist zu beachten, daf} Paulus 
nach 20 yon seiner Freisprechung nicht véllig iiberzeugt ist, sondern nur 
ernstlich damit rechnet s. 125 224, weil eine Befreiung seiner Sache am 
dienlichsten zu sein scheint. Dieser schwebenden Stimmung gibt er in bib- 
lischer Sprache Ausdruck vgl. LXX Job 1316; diese Stimmung hat die Er- 
klarung auch 1 25 2.24 zu beriicksichtigen. én xooyyta , Versorgung’ s. zu Col 
219 Eph 416. Da die Vorstellung, dafi} die Leser den Apostel mit dem Geist 
unterstiitzen, bei Paulus sich sonst nicht findet, so ist by@v nur mit déyjat¢ 
zu verbinden: neben die Fiirbitte der Leser tritt die Versorgung mit Geist 
(sprachlich méglich wire auch: die Unterstiitzung durch den Geist wie Rom 
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21 Leibe, es sei durch Leben oder durch Tod. Denn »Leben« das heibt 

22 mir »Christus« und »Sterben« ist mir (drum) Gewinn. Gilts aber Le- 
ben im Fleisch — das bedeutet mir Frucht~(meiner) Arbeit, und so 

23 weiB ich nicht, was ich wahlen soll. Von zwei Seiten her treibt es 
mich an: ich habe Lust abzuscheiden und mit Christus zu sein, denn 

2 das ist weit, weit besser. Das (andere) aber, Bleiben im Fleisch, ist 

25 euretwegen notiger, und in solcher Zuversicht weif ich, daS mein Blei- 
ben euch allen zu gute kommen wird, eurem Fortschritt und eurer 

26 Glaubensfreude, damit euer Ruhm in Christus Jesus grof werde an mir 
— dadurch da ich wieder zu euch komme. 


826). d&moxapadoxta s. zu Rom 819. 21 Paulus will beweisen, warum er 
scheinbar gleichgiiltig sagen kann ¢ite d1& Cwijg ette dc& Davatov. Man deutet 
nun haufig nach Gal 220: ,leben ist fiir mich Christusgemeinschaft, sterben 
erst recht’. Aber td a&nodavety xépdog enthielte dann eine Steigerung; stili- 
stisch scheinen aber die beiden durch xa{ verbundenen Glieder einen syno- 
nymen Parallelismus zu bilden; ein steigerndes .a@Adov fehlt. Zweitens zeigt 
22 Anfang, dai vom Civ év oapxt in 21 noch nicht die Rede gewesen ist. 
Drittens erfordert die durchgehende Parallelitét der Ausdriicke in diesen 
Versen Xotatég in 21 mit obv Xp, eivar in 23 zu identifizieren: dann kann es 
sich bei Cv 21 nicht um das Leben im Fleisch handeln, sondern um das, was 
Paulus wirklich ,leben“ nennt; Civ 21 gehdrt also in der folgenden Tabelle 
-in die linke Kolumne: : 


amotavety { Civ év capxt 

KVaAoat \ émurevetv (€v BDGKL) ti capxt 
Xprato¢ xapTrog Epyou 

obv XerotG eivat I { avaynaotepoy Ot bude 


,denn was heifit Leben? Leben nenne ich nur, wo Christus ist: drum ist 
der Tod das, was eigentlich Gewinn bringt’. Nicht cite 6a Cwij¢ erklart 
Paulus in 21 (obwohl to Cyjv diesen Anschein erweckt), sondern ette ord da- 
vatou. Erst mit 22 nimmt er eite o:& Cwijg auf und sagt, warum er auch 
vom Lebenbleiben eine Verherrlichung Christi s. 20 erwartet: ,wenn nun aber 
Leben im Fleisch mein Los sein soll’. atpetodor wie I Thess 213, yvwetCw 
novi’ vgl. Diognet 85 avdewnwy 6& oddelc ote sidev odte EyvWptcev. 23 Zu 
ovvéxety vgl. Il Cor 514. a&vaddvew ,aufbrechen’ Le 12 36, ,sich zuriickziehen’ 
Pap. Par. 2229 avéducev mpdc Thy pntép’ adtod, ist hier hellenistischer Euphemis- 
mus fiir ,sterben’ s. Lukian Philopseudes 14 0¢ xal oxtwoexaétyg Oy a&védve 
nal THY puainhy aupowow peteAyAdder efg téAocg, Inscr. Gr. Sic. Ital. 17942 
nal mH wor BePltar xal mH d&védAvoaw padyjoly]. Zum formelhaften Gebrauch 
von ovy Xprot@ = ,mit Christus bei der Parusie oder nach dem Tode’ ygl. 
Deifimann Die neutest. Formel ,In Christo Jesu’ 126 und die Anrede an 
einen Toten in einem Graffito aus Alexandrien vWilamowitz Berl. Sitzungs- 
ber. 1902, 1098 edyoua ndyw év ta&yv* aby col etvar. 25. 26 Da wir nicht 
einmal den Ort, geschweige denn die Umstiinde der Abfassung genau kennen, 
so ist vor allzu sicherer Interpretation der Verse zu warnen: dazu gehért 
auch die Auffassung, dafi Paulus unterdessen beim Diktieren zu einer Ent- 
scheidung der 120 Ende noch offen gelassenen Frage gelangt sei, also sein 
cite O% Cwijc site Orc tavdtou umgewandelt habe in ein ofda 6m empevo ri 
cupxi: von einem Stimmungswechsel verraten die Verse nichts. Aber auch 
die Meinung, Paulus nehme mit 25 nur den Hventualfall an: ,wenn ich bleibe, 
ist’s zu eurem Vorteil’ ist nach 24 dahin zu korrigieren, dai Paulus, vor die 


Phil 1 98] Mahnung zur Hintracht 51 


Wandelt nur wiirdig des Evangeliums von Christus, damit ich (er- 27 
fahre) — gleichviel ob ich es, wenn ich komme, an euch sehe oder aus 
der Ferne tiber euch hére — daf ihr in einem Geiste fest steht, in ein- 
miitigem Kampf ftir den Glauben an das Evangelium und nie erschreckt 28 


Wahl zwischen dem xgetocov und avaynautotepoy gestellt, doch das letztere 
fiir das wahrscheinlichere halt (nicht aber fiir sicher). Der Grund fiir dieses 
Wabhrscheinlichkeitsurteil liegt in der Gewifheit, der einzigen, die ihm sicher 
steht: Christus wird auf jeden Fall durch den Ausgang meines Prozesses 
verherrlicht werden. eva — nmapaueva ist Wortspiel und im Deutschen 
nicht wiederzugeben. Zu mapamévery vel. P. Oxy. IV 72543 f. zitiert zu 
II Thess 36. 

Die in 123 ausgesprochene ANSCHAUUNG VOM LEBEN NACH DEM Tope fallt 
auf angesichts der Tatsache, daf} Paulus eine Vereinigung der Entschlafenen mit 
Christus nach I Thess 416f. I Cor 15s1f. erst bei der Parusie erwartet. An unse- 
rer Stelle ist deutlich vorausgesetzt, dafi der Verstorbene nach dem Tode adv 
Xptot@ sein wird (vgl. obv adtH bei der Parusie I Thess 414!). Der Widerspruch 
zwischen hier und dort darf nicht durch abschwichende Interpretation der einzel- 
nen Stellen beseitigt werden, aber man muf sich auch davor hiiten, voreilig Ent- 
wicklungslinien in die paulinischen Vorstellungen hineinzuzeichnen, zumal die Ab- 
fassungszeit von Phil nicht tiber jeden Zweifel erhaben ist. Die realistische Escha- 
tologie der altesten urchristlichen Predigt rechnete mit verstorbenen Christen nicht 
in der Weise, dafi sie tiber ihr Schicksal besonders nachgedacht hiitte; sie sollten 
eben zum Herrn kommen mit den Lebenden, d. h. bei der Parusie. Daneben konnte 
sich aber gerade bei Paulus eine andere, letztlich mystischen Gedanken entstam- 
mende Vorstellung bilden, etwa derart: wer im Leben schon év Xpiot@ war, wird 
nach dem Tode erst recht in Christusgemeinschaft leben. Ja es mufite fiir jeden, 
der so empfand, undenkbar sein, dafi das so eng gekntipfte Band jener Gemein- 
schaft durch den Tod, wenn auch nur auf Zeit, zerrissen werden kénne: der Ge- 
gensatz éew — téte I Cor 1312 schliefit eine Zwischenstufe eigentlich aus. Je mehr 
man damit rechnen mufite, vor dem Kommen des Herrn den Tod zu erleiden, desto 
mehr gelangte die angedeutete mystische Hoffnung zu selbstaéndiger Bedeutung. 
Und wihrend die Eschatologie Weltvollendung und persénliche Vollendung zu- 
sammenfallen liefi, konnte der Glaube des einzelnen den Zeitpunkt, étay Ady tO 
tédevov auf den Tod yerlegen. Dieses Nebeneinander von eschatologischer Erwar- 
tung der Parusie und individualistischer Hoffnung auf die Zeit nach dem Tode 
entspricht gerade der Kigenart des paulinischen Glaubens, der jiidische und grie- 
chische Elemente nebeneinander zu ertragen weifi. — Vgl. auch von Dobschiitz 
Zur Eschatologie der Evangelien, Studien u. Kritiken 1911 S. 1 ff. 

27 Hier beginnt der parinetische Teil, der bis 218 reicht. modrtedopar 
hat in der Koine seinen offiziellen Charakter bisweilen abgestreift vgl. I Clem 61 
TOTALS TOig a&VOPdotv Oalws MoAttevompévotc, Proclus typi epistolares (Hercher 
epistologr. Graeci 13) ofda pév ws edaeBHs Cig nal ceuvas modrtedy. Der 
Vergleich von Phil 127 mit I Thess 212 Col lio’ Eph 41 ergibt, dafi moA:- 
tevectat hier = neptnatety ist. Nur tritt an die Stelle des Herrn das Evange- 
lium vgl. zu II Thess 31. Man beachte die Breviloquenz: genauer miifite 
es heifen ette driv xual a&noboug te meet SnOv padw oder dergl.; dt hingt 
yon diesem letzten durch &xobw mit vertretenen Verbum ab. otfxw s. zu 
I Thess 338. vx bezeichnet hier den héheren Teil des Menschen vgl. Ex- 
kurs zu Rom 713. ntotet ist dat. commodi, da eine Abhingigkeit von ovy- 
keinen guten Sinn ergiibe; gemeint ist das Christentum s. Exkurs zu Rom 425 e; 
die Leser sollen den Kampf fiir Christus kimpfen. 28 nt¥ew ,erschrecken’ 
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von den Widersachern; solches ist fir sie Wahrzeichen_ihres Unter- 
#% gangs und eurer Rettung — und das von Gott. Denn euch ward in 
Gnaden geschenkt, fir Christus — nicht nur an ihn zu glauben son- 
30 dern auch fir ihn zu leiden, die ihr denselben Kampf zu kampfen 
2 habt, den ihr einst an mir saht und nun von mir horet. Haltet ihr 
nun etwas von christlicher Ermahnung, von liebevollem Zureden, von 
2 Geistesgemeinschaft, von herzlichem Mitgefiihl, so macht meine Freude 
vollkommen dadurch, da8 ihr eintrachtig seid, in gleicher Liebe, eines 
3 Sinnes, eines Strebens, bei keiner Gelegenheit in Hader oder Ruhmbe- 
4gier, sondern in Demut zn einander hinaufsehend, jeder nicht auf das 
5 Seine bedacht, sondern jeder auf das des andern. Meint es so mit ein- 


s. Polycrates bei Euseb. h. e. V 247 od mtUpopar ent tots xatanAnocoopévote. 
Ueber die dytixetpevot lat sich mit Sicherheit nichts aussagen, hodchstens 
aus 32 etwas erschliefien. ‘7tt¢ ist attrahiert an évderEc. Zur Sache vel. 
évderya IL Thess 15: den Feinden soll die Furchtlosigkeit der Christen ein 
Anzeichen fiir ihren eigenen Untergang und fiir den Sieg jener sein. Die 
Varianten verschieben zugunsten des formalen Parallelismus den Sinn: Opiv 
dé DeEKL, tv dé CxDe=G, dazu im ersten Glied abdtotc pév éottyv KL. 29 10 
dnéo Xp. ist Ellipse; Paulus moéchte den Infinitiv nicht aussprechen, ehe er 
ihn nicht auf der Folie des mtotevetvy eingefiihrt hat; man beachte die rhe- 
torische Antithese der Prapositionen Onép-et¢. Zum Gedanken yon éyaptody 
s. 17. 30 dywv hier, wo avtixetwevor vorhergeht, wohl vom Streit gesagt; 
also nicht wie I Thess 22. etéete Anspielung auf die Ereignisse Act 1616 ff. 
Paulus liebt es, die Leidens- und Trostgemeinschaft zwischen Christen zu 
betonen II Cor 16 I Thess 214. MM 1 Der pariinetische Teil mit der Mah- 
nung zu Kintracht und Demut fortgesetzt. Diese Fortsetzung beginnt mit 
einem Appell in vier Gliedern, in deren letztem sich der Soloezismus ef tt¢ 
omAayyva xat otxtiopmot findet. Man hat ein Schreib- oder Sprechversehen, 
auch eine Pause beim Diktieren e¢ t¢ — — ondAcdyxva angenommen, man 
hat auch urspriingliches et t in jedem Glied vermutet s. Blafi? § 316, aber 
diese Hypothesen erkliren den auffallenden Tatbestand nicht, dafi Aende- 
rungen der genannten Lesart sich in den Codices nur vereinzelt finden. 
et tig onAdyxve muf} also nicht so anstéfig gewesen sein wie wir denken 
méchten. So bleibt nur die Annahme iibrig, dafi tt¢ hier als indeklinabel 
behandelt wird; mindestens insofern als keine zweisilbigen Formen gebraucht 
werden, sondern nur tt im zweiten Glied (aber auch da lesen D*L 17 tte: 
der Ausfall von C vor C kénnte Schreibfehler sein). Ob die Scheu vor 
zweisilbigen Formen mit dem rhythmischen Bau der Sitze zusammenhingt ? 
Derselbe zeigt sich unverkennbar im vierten Glied: otxtteyol ist rhythmische 
Parallele zu év Xptot@, ayanycs, mveduatocg in den ersten drei Gliedern und 
ist darum in der Bedeutung méglichst nahe an bapa’: heranzurticken. Der 
Vers enthilt eine Beschwérung : »wenn es... . (noch) gibt’ (ef ts), ,wenn 

. etwas gilt’ (e¢ tt). 2 tva ist abhéngig von dem in TAnpwoate liegen- 
den Verbum des Befehlens. 3 épiteta wie lis. 5 Als Ausgangspunkt fiir 
die Exegese des Verses empfiehlt sich die Formel év Xp. I.: sie dient nicht 
zur Bezeichnung dessen, was im Innern der irdischen Person Jesu war, son- 
dern wird zur Charakteristik engster Gemeinschaft mit dem erhdhten Herrn 
von Personen, Gesinnungen, Handlungen gebraucht s. zu I Thess 11 und 
Deifimann Die neutestamentliche Formel ,,In Christo Jesu“. Parallel dazu 
ist éy Oty zu tibersetzen, also nicht = ,in eurem Innern’, sondern jim eurer 
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Gemeinschaft’ s. 24! Die Gemeinschaft der Leser unter einander und die 
Gemeinschaft, in der jeder von ihnen mit Jesus Christus lebt, sind einander 
gegeniibergestellt: jene soll sich nach dieser richten; nicht ,nach Christus’ — 
das wiirde 6 xual Xprotég heifien (zu xat als uniibersetzbarer Partikel des 
Vergleichssatzes s. 312 und Kiihner-Gehrt * II 2 § 524, 2). Nach alledem 
erscheint die formal bequemste Erginzung des Relativsatzes auch sachlich 
passend: 6 xal év Xo. "I. gpovette (Hofmann, Deifmann, Kogel Beitr. z. Fér- 
derung christl. Theol. XII 2). Sie wird darum der geliufigen Erginzung 
0 xat — 7VY vorzuziehen sein. Der Gedanke, dafii hier die Vorbildlichkeit 
Jesu geschildert werde, hat die iibliche Auslegung der Stelle beherrscht und 
hat vielleicht auch die Lesart poovetodw KLP hervorgebracht, die im folgenden 
die Erginzung égpovy erfordern wiirde. Also ist zu paraphrasieren: ,ihr 
Glieder der Gemeinde, denkt bei eurem Verkehr miteinander daran, dai ihr 
allesamt Christi Glieder seid’ (praktische Anwendung des Gedankens ohne den 
mystischen Hinschlag Rom 1415). 6 ,Als Glieder Christi seid ihr zu freiwilliger 
Demiitigung bestimmt, denn die Erniedrigung des Herrn muf} auch an den 
Seinen zur Erscheinung kommen’. Der Vers redet vom priexistenten Christus 
s. das zu 5 Bemerkte und éxévwoe v.7. Er ist als Himmelswesen gedacht: 
éy poppy] teod s. zu7. aemaypdg ist in der Bedeutung ,Raub’ belegt Plutarch 
de liberis educandis Mor. p. 11 F tob¢ pév OnBnor xat tod év "HAce gvevx- 
Téov Eowtas nal tov év Koyty xadodpevov donauypov. Da diese Bedeutung hier 
nicht pat, so ist gemwyne zu vergleichen zumal in Verbindung mit einem 
Verbum des Glaubens und Meinens: Heliodor. Aeth. 87 donayna 10 édydéev 
émotjoato ,als Beute ergreifen’ ,sich zunutze machen’ vel. Plutarch de Alex. 
fort. et virt. Mor. p. 330 D 003 Wonep konaypa xal Adpvpov edtuxtag d&ved- 
mtotov. Die Kirchenviater gebrauchen gemayj.6¢ ahnlich, s. Cyrill Al. de ador. I 
p. 25. Migne gr. 68, 172 C von Lot: odx dpraypov thy nmapattyow we && 
aepavot<s xal Odapeotépas Enotetto ppevdc, s. auch den Gebrauch von gornaypa 
Euseb. hist. eccl. VIII 122 von den verfolgten Christen: wv ttveg thy metpay 
pebyovtes, Tply aA@vat xal etc xelpug THY EextBovAWy eAdelv, avwdev €F Oby- 
Ov Gwydtwy éxvutods natexohpvioav, tov tavatovy donayywa Peevor tig tH 
dvoceBMv poxdyplac. Vgl. Theodor v. Mopsuestia z. St. (I 215 f. Swete) 
dicimus . . frequenter, quoniam ,rem illam rapiendam ezxistimavit’ hoc 
est ,cum celeritate illud suscepit quasi quia magnum illi lucrum possit 
conferre’. hoc ergo dicit de Christo... .: non magnam reputavit illam 
quae ad deum est aequalitatem et elatus in sua permansit dignitate, sed 
magis pro aliorum utilitate praeelegit humiliora sustinere negotia. Ob 
die res rapta oder die res rapienda gemeint ist, scheint also vom Kontext 
abzuhingen; donaypa oder cpnaypoy noretodar (jyetotat, thieotut) ist jeden- 
falls = als Beute betrachten d.h. entweder festhalten oder an sich reifien. 
Unsere Stelle steht in einer Mahnung zur Demut, in einer Warnung vor 
nevoootia; charakteristisch fiir die xevodogia ist das Streben nach Ruhmes- 
titeln, die einem nicht zukommen; soll also der Christ ¢v Xerot@) auf Selbst- 
demiitigung und nicht auf Ruhm bedacht sein, so muf} von Christus erzihlt 
werden, wie er statt voll Begier Héheres, nimlich die gottgleiche Stellung, 
zu erstreben, voll Demut sich selbst erniedrigt hat. {ca ist adverbielles 
Neutr. Plur. (Blafi? § 761). Also: ,er dachte jene Wiirde nicht als Beute 
an sich zu reifen’. 

Diese Darstellung der DEMUT DES PRAEXISTENTEN CHRISTUS will mehr er- 
innern als ausfiihren, ist also fiir Wissende geschrieben. Es ist den Lesern offen- 
bar bekannt, dafi Christus eine héhere Wiirde nicht an sich reifien wollte. Diese 
negative Formulierung weist darauf hin, daf} man Christi Demut in Gegensatz zu 
dem hochmiitigen Verhalten anderer stellte. Man kénnte an Satans Hochmut den- 
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6 ander, wie (ihr es meint) als Glieder Christi Jesu: er, der in géttlicher Ge- 
7 stalt war, achtete die Gottgleichheit nicht als gute Beute — nein, er ent- 

auBerte sich und nahm Knechtsgestalt an, trat in Menschengestalt auf 
8und glich in seiner ganzen Haltung einem Menschen, er erniedrigte 


ken; eine Stelle aus der Ascensio Jesaiae scheint einen Vergleich mit der Geister- 
welt nahezulegen: Asc. Jes. 10°29 wird berichtet, dai die Geister in der Region des 
Firmaments den durch die Himmel herniedersteigenden Christus nicht erkennen; 
,ste bekdmpften einander aus Neid, denn daselbst. herrscht die Macht des Bisen und 
Neid um das Geringste’ (Flemming bei Henneke Neutest. Apokryphen). Ebenso heift 
es 1031 (nach dem ath. Text) von den Engeln der Luft: ,einer beraubte und vergewal- 
tigte den andern’. Wie sich zeigen wird, geben die Phil 2¢ ff. vorausgesetzten Vor- 
stellungen vielleicht der Menschwerdung, sicher aber der Erhéhung eine Beziehung 
zur Geisterwelt; so wird die Vermutung nicht zu gewagt erscheinen, daf} auch die 
vielgedeuteten Worte ody &pnaypov jyijouto Christi Selbsterniedrigung in einen Ge- 
gensatz zu dem Verhalten der Geister stellen wollen. — Vgl. Dibelius Geisterwelt 
108—109. 

7 pope), Cnotwya, oxvjc% entstammen dem Wortschatz der Philosophie, 
sind aber hier als geliufige Termini vorausgesetzt. Darum haben wir sie 
nicht zu definieren, sondern ihre Bedeutung in unserem Zusammenhang zu 
beurteilen; den Mafistab dafiir gibt die Korrespondenz von popyy teod und 
uw. SovdAov, von Opotwya und oxfja% an die Hand. Die Worte év poppy d. 
om. bezeichnen das Himmelswesen, das gdottlich, aber nicht gottgleich ist 
s. 26, den priexistenten Sohn Gottes s. zu Rom 13.4 83, der aber noch 
nicht év dvvdéret, noch nicht xdetog ist. Er hat die poopy deod, die er be- 
sab, abgetan (éxévwoev) und eine andere poppy angenommen. Ausgefiihrtere 
Darstellungen der Menschwerdung lassen ihn, den verschiedenen Engelklassen 
zuliebe, mehrere solche Verwandlungen durchmachen s. Asc. Jes. 1018 ff. 
und die Worte des Naassenerhymnus bei Hippolyt Philosoph. Vio poppac 
dé Yed@v énde(Ew. Nach Paulus vertauscht Christus die popyi deo unmittel- 
bar mit der poppy dobAov. Soddog heifit der Mensch hier im Gegensatz zu 
Gott s. zu Rom 11; wer diese Bedingtheit des Ausdrucks erkennt, wird 
nicht mit Maurenbrecher Von Nazareth nach Golgatha 126 aus dem Worte do0- 
hog auf einen Sklavendienst Jesu schliefien. Da dnotwna und oyxijpa nebenein- 
ander gebraucht sind, so kénnte das letztgenannte Wort wohl auf Aussehen, 
Benehmen, Sprache, das erste auf die Gestalt gehen (s. Rom 8s); da der ganze 
Abschnitt 26—11 aber rhetorische Gliederung zeigt vgl. J. Weifi Beitr. z. paul. 
Rhetorik 190, so ist es wahrscheinlich, dai épotwwa und oy fj einen synony- 
men Parallelismus bilden. Die geflissentliche Schilderung des menschlichen Ge- 
wandes ist durch den Zusammenhang der Stelle nicht geboten; also wird sie 
der vorausgesetzten Christologie entsprechen: I Cor 28 ist auf das christo- 
logische Motiv, das auch hier in Frage kommen kénnte, deutlicher angespielt: 
die Geisterwelt lief} sich durch das menschliche oy7ju« des Gottessohns tiu- 
schen und brachte ihn, ohne ihn zu erkennen, ans Kreuz. Vgl. Asc. Jes. 10. 11 
Ev. Nicodemi ed. Tischendorf 20—23 (= Descensus ad inferos 4—7) und die 
spite, aber charakteristische Zusammenfassung des Gedankens bei Gregor I Mo- 
ralia XXXII in Job 40, Migne lat. 76, p. 680B assumpsit enim corpus, ut in 
eo Behemoth iste quasi escam suam mortem carnis appeteret. 8 Die Be- 
deutung der Stelle liegt in der sittlichen Einschitzung, die Menschwerdung und 
Leben Christi hier erfahren. Das letzte Glied des Verses, davdtov 68 otavpod 
ist ausdriicklich gegen das Vorhergehende abgesetzt, um rhythmisch und sach- 
lich die letzte Stufe der Steigerung zu erreichen. 9 Die Erhéhung gibt Chri- 
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sich im Gehorsam bis zum Tode, ja zum Tode am Kreuz. Deswegen 
erhob ihn Gott auch zu hoher Wiirde und verlieh ihm den Namen iiber 
alle Namen, auf da8 im Namen Jesu sich aller Kniee beugen sollen 
bei Himmlischen, Irdischen und Unterirdischen, und daB alle Zungen 
bekennen sollen: Jesus Christus ist der Herr — zur Ehre Gottes des 
Vaters. Also, meine Lieben, wie ihr ja immer gehorsam wart, nicht 
nur bei meinem Dortsein, sondern jetzt noch viel mehr wahrend meiner 


Abwesenheit: arbeitet mit Ernst und Sorge an eurer Rettung, denn Gott! 


stus mehr als er besessen. Dieses ,mehr“ wird im Namen ausgedriickt, auf den 
hier angespielt wird, der aber erst 211 genannt wird. onép n&v 6vona: 
dabei ist vor allem an die Geisterwelt zu denken, wie 10 deutlich zeigt. 
Denn auch éntyefwy ist nicht nur auf die Menschen zu deuten vgl. Pariser 
Zauberpapyrus ed. Wessely, Wiener Denkschriften, ph.-hist. Kl. Bd. 36 
Zeile 3041 ff. (jiidischer Text): xal ob AdAynoov Onoiov édv to emeovpavioy 4) 
HEptoy eite Enlyetov site UNOyEtov 7) xatayDovtov, vgl. Deifimann Licht vom Osten? 
190. Reiches Material gibt Pfister im Philologus 69, 417 ff. Von einer Ueber- 
windung der Geister durch Christi Erhohung redet Paulus Col 215 s. z. St.; 
hier ist nur die allgemeine Verehrung betont, die sein ,Name“ erlangt — das 
ist im Sinne des antiken Namenglaubens gesagt vgl. Heitmiiller ,Im Namen 
Jesu 68. Der feierlichen Schilderung liegt ein Zitat zugrunde: Js 4523 
émol xouer m&v yovu nal cpettat m&oa yAM@oou tov dedv. Paulus (oder das 
Judentum) hat in diese wie in andere Stellen des AT. (Ps 1091) die Beziehung 
auf Engel hineingelesen; das fiihrte zu einer ,planmifiigen Umdeutung der 
irdischen Politik in himmlische“ (Wernle Anfainge unserer Religion 203 vel. 
Dibelius Geisterwelt 10 ff.). 11 Nun ertént endlich der xdgroc-Name. Die 
ganze feierliche Schilderung findet ihr Ziel in dem Hinweis auf den Vater 
(,,rhetorische Klausel“ s. 111). Vgl. die Schilderung des Sieges Christi Oden 
Salomos 10, Kleine Texte 64 S. 12, wo es 5 heifit: und es ward mir (dies 
zuteil) sum Preise des Hichsten und Gottes, meines Vaters’. 

In dem CHRISTOLOGISCHEN GEDANKENGANG 25—11 laf}t sich Schritt fiir Schritt 
nachweisen, daf} Paulus Vorstellungen als bekannt annimmt, die zu seinen andeu- 
tenden Worten erst den Hintergrund abgeben. Mit diesen christologischen Ge- 
danken sind die Leser durch die Predigt des Paulus bekannt geworden, aber diese 
Predigt hat vielleicht nur neue Linien in ein den Philippern bekanntes Bild ge- 
zeichnet. Denn der mit den Worten éavtév éxévwcev ausgedriickte Gedanke (s. auch 
Il Cor 521 89) entstammt letztlich der uralten Erzihlung von dem Gott, der seine 
Herrlichkeit ablegt, um in die Tiefen der Unterwelt einzudringen, d. h. dem Hél- 
lenfahrtsmythus. Vgl. Dibelius Geisterwelt 203 ff. So hat Paulus seiner Christo- 
logie eine mythische Hinkleidung gegeben, zugleich aber in den Mythus einen 


sittlichen Zug hineingetragen: nicht, um etwas zu erlangen, ,entiufert sich“ Chri- 


stus; seine Erniedrigung ist die Tat freien Gehorsams. Beides, die mythische 
Hinkleidung wie die Versittlichung des Mythus, ist charakteristisch fiir die religions- 
geschichtliche Stellung des Paulus: er ist gerade dadurch der Bewahrer antiken 
Erbguts geworden, dafi er das Alte mit den lebenskraftigsten Elementen des jungen 
Christentums zu verbinden wuifte. 

12 pet& pdofov xal tedpov ist offenbar bei Paulus ,feste* Wendung zur 
Bezeichnung der Demut vgl. II Cor 715 und zu I Cor 23; die Worte sind 
also nicht auf Siindenangst zu beziehen. Hier wie in den folgenden Versen 
faillt die Neigung zur rhetorischen Doppelheit des Ausdrucks auf vgl. Bult- 
mann Stil der paulinischen Predigt 70. 18 Wenn man, wie es mir am nich- 
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ists ja, der in euch Wollen und Vollbringen schafft zu seinem Wobhl- 

1415 gefallen. Alles tut ohne Murren und Bedenken, damit ihr Tadel und 

Befleckung entgeht, fehllose Kinder Gottes inmitten eines verkehrten 

und verirrten Geschlechts, unter dem ibr strahlt wie Sterne in der 

16 Welt, festhaltend am Lebenswort, mir zum Ruhm fir den Tag Christi, 

daB ich nicht vergeblich gelaufen bin und nicht vergeblich gearbeitet 

17 habe. Selbst wenn ich nun verbluten muf beim Opferdienst eures 

is Glaubens, so freue ich mich und habe Freude mit euch allen; ebenso 
sollt auch ihr Freude haben und euch mit mir freuen. 

19 Ich habe nun im Herrn Jesu die Hoffnung, euch bald den Timo- 


sten zu liegen scheint, evéoxta auf den Wunsch Gottes deutet: ,er wirkt in 
euch, so wie er euch haben will’, dann enthilt der Vers eine im optimisti- 
schen Ton gehaltene Ermunterung: Gott hilft ja selber mit. 14 Der Gegen- 
satz zu peta yoyy. “tA. wire amAWs notetv (Haupt). 15 yevex oxodre xt. 
vgl. Dt 325 yucetooav, obx adTH Téexva, pwNta&* yeved onodrce nal dreotoap- 
wévn. Die Christen verhalten sich zu ihrer Umgebung wie Sterne zur Welt 
s. Mt 51s. 16 Das Partizipium ist lose angekniipft; es gehort vielleicht zu 
dem Imperativ 214; vgl. iibrigens die Konstruktion Rom 129 ff. et¢ xevov 
Zdoapov xtA,: nicht von ernster Sorge diktierte Worte, sondern Termini der 
Missionspraxis, wie sich aus Gal 22 411 ergibt s. auch LXX Js 494 6523. 
Aus den kleinen Abweichungen ersieht man, dafi solche Stichworte, obwohl 
fixiert, doch bis zu einem gewissen-Grade variabel sind vgl. Exkurse zu 
I Thess 212 und 216. 17 Die Verwandtschaft der Ausdriicke legt es nahe, 
émt tH dvole mit onéveoua zu verbinden vel. Schmitz Opferanschauung des 
spdteren Judentums 231 f. Man tibersetzt dann entweder analog Arrian de 
exped. Alex. 6, 195 xai ometoug ent tH Duota thy gidAynv; des Paulus Blut 
wird auf das Opfer, das im Glauben der Leser besteht, ausgegossen. Oder 
man bezieht wegen der Parallelitat der Ausdriicke auch ducta auf die Opfer- 
handlung (s. Uebersetzung): dann ist der Glaube als Opferkult angesehen, 
bei dem vielleicht das Blut des Paulus fliefien wiirde. Die Verbindung von 
xatopw mit ént (Haupt) ist zu widerraten s. oben. Der Zusammenhang mit 
216 wird klar, wenn man statt yatopw einsetzt: odx eig xevov Edpapov. Statt 
dessen ist die Freude und mit ovvyatew die Freude auf beiden Seiten zum 
Ausdruck gebracht. Man kénnte Anstof} daran nehmen, daf} Paulus hier 
dem Wortlaut nach bei den Lesern Freude iiber seinen eventuellen Tod vor- 
aussetzt; man kénnte auch nach ovvyatow den folgenden Vers 18 als iiberfliissig 
empfinden. Aber diese Sitze wollen nicht in der angegebenen Weise logisch 
zergliedert, sondern als ein Ganzes angesehen werden. Die Freude an Klang- 
figuren (Bultmann Stil der paul. Predigt 74) und der Wunsch, die Beider- 
seitigkeit der Beziehungen méglichst stark zu betonen (s. I Thess: 3 6. 12), 
haben den Apostel zu diesem plerophorischen Ausdruck seiner Martyrerfreu- 
digkeit gebracht s. Schmitz Opferanschauung 232. Keinesfalls braucht man 
also zu der Barn. 13 bezeugten Bedeutung ovvyatow ,begliickwiinschen’ seine 
Zuflucht zu nehmen. 19 Hier beginnt eine Art Empfehlungsbrief fiir Timotheus 
s. zu Il Cor 31. Verbindung mit dem Vorhergehenden ist nicht vorhanden. 
Man beachte, wie Paulus von dem in der Anfangsformel als Mitabsender ge- 
nannten Timotheus in der dritten Person spricht: keine Spur von einem Anteil 
des ,,Mitbriefstellers* am Brief s. Exkurs zu I Thess 21s. Zu eddvy@ vel. 
Hermas Vis. 132 eddbyer xal toyvponote: cov tov ofxov. In dem Trostbrief 
P. Oxy. 1115 steht das Wort an Stelle des einleitenden yatpew: Hiohvy Taov- 
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theus zu senden, auf da8 Kunde von euch mir guten Mut gebe. Ich 20 
habe namlich keinen wie den, der sich um eure Sache in ausgezeich- 
neter Weise bemtihen wird, denn sie suchen alle ihr Teil und nicht 21 
die Sache Christi Jesu. Von seiner Bewahrung wibt ihr, da er, wie 22 
ein Kind dem Vater, Dienste getan hat mit mir am Evangelium. Den 23 
hoffe ich also zu senden, sobald ich nur absehen kann, wie meine Sache 
steht; ich habe aber die Zuversicht im Herrn, daB ich auch selbst bald kom- 24 
men werde. Ich halte es fiir n6tig, den Bruder Epaphroditus, meinen 2 
Mitarbeiter und Mitstreiter — in eurem Namen Gesandter und Helfer in 
meiner Bedirftigkeit — zu euch zu schicken, denn er hatte Sehnsucht 26 
nach euch allen und war in Sorge, weil ihr von seiner Krankheit ge- 
hért hattet. Ja er war auch wirklich krank bis auf den Tod, aber Gott 27 
hat sich sein erbarmt, nicht seiner nur sondern auch meiner, daB ich 
nicht Leid auf Leid zu tragen hatte. So sende ich ihn nun besonders 28 
eilig, damit euch sein Kommen fréhlich macht und ich die Sorge wie- 
der los bin. Empfangt ihn also im Herrn in aller Freude und haltet 29 
solche Leute in Ehren; denn um des Werkes Christi willen hat er sein 30 
Leben dem Tode ausgesetzt, euch Abwesende im Dienst fiir mich zu 
vertreten. 


voppet xal Didwve edtboyxetv. 20 toédvyog: keiner ist ihm gleich (vielleicht 
ein Wortspiel: evhuy@ — todbuxov?). yvysiws gehért wie ayv@¢ 117 unter 
die Adverbien, die uns hiufig in den summarischen Begriindungsformeln 
der Ehreninschriften begegnen und die infolgedessen in der Bedeutung etwas 
abgeblafit sind. Vgl. Dittenberger Sylloge® II 495 ff.; zu yvyyoiws Kern In- 
schr. v. Magn. 188 (aufierdem BGU I 248 90 f. P. Tebt. IL 326 11), zu dyva 
Inser. orae sept. Ponti Euxini ed. Latyschev I 20013 f. und zu den Formeln 
iiberhaupt G. Gerlach Griech. Ehreninschriften 58 ff. 21 Alle Erklirungen 
des tz Exvt@y Cytetv miissen sich auf Vermutungen beschrinken, die den Vor- 
wurf bald generell (,individueller Parteistandpunkt’ Klépper), bald okkasionell 
(,keiner hat Rom verlassen mégen, um die Reise zu tibernehmen’ Haupt) fassen. 
22 Sehr charakteristisch ist es, wie Paulus die vom Bilde geforderte Wen- 
dung enol édovAwscev verschiebt: er kennt kein é@y® im menschlichen Sinn 
mehr s. zu I Thess le. 28 we & ,sobald als’ vgl. Rom 1524 I Cor 1131. 
24 Zur Stimmung s. zu 125.26. 25 ff. Wiahrend die Sendung des Timotheus 
bevorsteht, wird Hnagpdéitog (der Name sehr haufig; in den Papyri meist 
"Exappddettoc) jetzt abgeordnet, wohl als Ueberbringer des Briefes. Was 
hier folgt, ist eine Art Begleitschreiben, da der Bote in Philippi keine Emp- 
fehlung nétig hat. Ueber das Bild vom Kriegsdienst s. zuI Tim lis. a&né- 
atohog wie II Cor 823. Agttoupyés wie Aettovpyia 230 in Bezug auf die 
Geldspende. Aber Paulus sieht diese geschiftliche Angelegenheit unter einem 
hoheren Gesichtspunkt an s. zu 410 ff., hat also vielleicht mit Absicht die 
sakral klingenden Ausdriicke gewahlt. 27 xal yap steigernd. 380 napaSorevo- 
pot ,ich setze mich aus’ galt als biblisches Wort und scheint, wie die Kor- 
rektur mapaBoudevodpevog CKLP wohl beweist, als ungewohnlich aufgefallen 
zu sein. Doch ist mit Deifimann Licht vom Osten® 57 f. zu vergleichen 
Inser. orae septentr. Ponti Hux. ed. Latyschev I 21 26 ff. GAA& xal (néxer) 
Tepadtoy yg Euaotupyty (es wurde ihm das Zeugnis zuteil) tod onip giAlag 
mvobvoug péxot LeBaotov cvppayxte (im Rechtsstreit) mapaBorevodpevoc. dva- 
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3 Endlich, meine Briider, freut euch im Herrn r 
Euch dasselbe zu schreiben habe ich kein Bedenken und ihr (wiBts) 
2dann um so sicherer: gebt acht auf die Hunde, die schlechten Werk- 
3 helden, die Zerschneidung! Denn die Beschneidung sind wir, die wir im 
Geiste Gottes anbeten, unsern Ruhm in Christus Jesus haben und uns 
snicht auf Irdisches verlassen, obwohl ich auch auf irdische Vorztge 
mein Vertrauen setzen kénnte. Wenn ein anderer denkt sich auf sol- 


rAnpody tb dotéonyd ttvoc hier wie wohl auch I Cor 1617 ,die Stelle eines 
Abwesenden vertreten’. MEE 1 Vermutlich will Paulus hier zum Abschlufs 
kommen s. 48. Aber er schiebt noch eine ihm offenbar am Herzen liegende 
Warnung vor den xveg ein, die ihn schon 34 auf ein persénliches Bekennt- 
nis fiihrt, bei dem er linger verweilt. In odx oxvyjeov wird man es mit einer 
stilistischen Formel wie o0x éxv® u. &. zu tun haben vgl. Proclus typi epi- 
stolares bei Hercher Epistologr. p. 8¢ dxv@ yap etmety etg woxdnotav, Papias 
bei Euseb. hist. eccl. III 39, Theod. Mops. z. St. p. 230 f. Swete, also ist bei 
der Uebersetzung dem abgeblafiten Sinn solcher Wendungen Rechnung zu tragen. 
cd adté wird von BWeif Lightfoot Lueken auf 21s bezogen; dort steht aber 
keine allgemeine Mahnung zur Freude wie hier, und ein Wort wie 3 1 bediirite 
auch keiner Rechtfertigung s. I Cor 1311. Also ist 31” Hinleitung zu der 
sonst ganz unvermittelt folgenden Warnung. Wahrscheinlich, daf} Paulus an 
einen uns verlorenen Brief denkt (oder an miindliche Aeufierungen?). Ob frei- 
lich Polykarp Phil 8 2 (Maddog) 8¢ nat andy bptv Eypabey emotoAds die Existenz 
mehrerer Philipperbriefe bezeugt, erscheint fraglich, da die Stelle aus der 
unsrigen geflossen sein kann, Polykarp auch moglicherweise I Il Thess mit 
einschlieBt. Weiteres s. bei Zahn Hinl. 1 § 30 A. 3. 2 Das hier von Paulus 
gebrauchte Kunstmittel der Hiufung von Imperativen (Bultmann Stil der paul. 
Predigt 77) iibertragen wir am besten, indem wir die wiederholten Imperative 
fortlassen und so die Substantiva hiufen. Von diesen Bezeichnungen der 
Geener ist am charakteristischsten xatatopy, ein Wortspiel mit TEPLTOUN 
Vgl. Aehnliches zu I Thess 15 und Diog. Laert. 6 24 thy pév EdxAetécu oxodhy 
Beye yodhy, thy 68 [Adtwvog SateByy xataterByv. Die Gegner sind Leute, 
denen die reprtop) zur xatatowy, also zum Verderben wird. Darum mochte 
ich nicht, wie es meist geschieht, an judenchristliche, sondern an jtidische 
Agitatoren (Lipsius) denken. Der Kontext ergibt, daf} Paulus Leute treffen 
will, die sich auf die Vorziige des Judentums verlassen — das kann aut 
Juden wie Judaisten gehen; daf} Paulus die Juden mit scharfen Worten be- 
kimpft, wissen wir aus I Thess 215 f.; xanol épyétat muf nicht wegen II Cor 
1113 auf Judaisten bezogen werden, sondern pait auch auf Juden, zumal 
wenn man ,Werkhelden’ iibersetzt (Bultmann 105). Jedenfalls sind die Geg- 
ner auferhalb des Leserkreises zu suchen, da von einer Gefaihrdung der Ge- 
meinde nicht die Rede ist. Die Briefsituation ist uns zu undeutlich, als daf 
wir nach ihr die Stelle im allgemeinen und einzelnen (xdveg wegen der Ge- 
sinnung im allgemeinen oder wegen des Verhaltens zur christlichen Mission ?) 
deuten kénnten. 3 Als Erben der Verheifiung Gal 3 26 ff. heifien alle Chri- 
sten mepttowy. ev oapxt nenordotes wird durch 54 ff. und IT Cor 11 22 ff. 
illustriert, 4 Alles Folgende ist cum grano salis zu verstehen: Paulus stellt 
sich auf den Standpunkt, von dem aus Juden und Judaisten die Vorziige des 
Menschen beurteilen; er will sich nicht nachsagen lassen, dafi er prinzipiell 
auf die jiidischen Ruhmestitel verzichte, weil er sie in praxi nicht habe er- 
langen kénnen: o nein! et tg dAkog — ty@ paAdov (erginze doxd menowevac 
év owoxt)! In ahnlicher Weise exemplifiziert er I Cor 91 ff. 1418 an sich 
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che Vorziige zu verlassen — ich kanns noch besser: am achten Tage 5 
beschnitten, aus dem Volk Israel, vom Stamme Benjamin, Hebraer von 
Hebraern, Phariséer nach dem Gesetz, eifriger Verfolger der Gemeinde, 6 
tadellos lebend nach der Gesetzesgerechtigkeit. Aber was mir Gewinn7 
war, das habe ich fiir Schaden ansehen gelernt um Christi willen, ja ichs 
achte es noch alles fiir Schaden verglichen mit dem tiberwaltigenden 
Wert der Erkenntnis Christi Jesu, meines Herrn, um deswillen ich mich 
an dem allen schadigen lieB; ja ich halte es fiir Unrat, um Christus 


selbst. 5 dxtafpepog wie Lev 123 vorschreibt. Die drei folgenden Aus- 
driicke heben mit den nationalen und theokratischen Termini die reine Ab- 
stammung hervor. Zu den ererbten Vorziigen gesellen sich 6 die erworbenen. 
Pharisiéer ist Paulus nach Lebenshaltung wie Geburt s. Act. 23 6. CWELTETOS 
nur vom pharisiischen Standpunkt aus! 7 tyyjyo steht vulgiir statt des 
Aorists (Blafi? § 594); das Perfektum ist also nicht auf eine fortdauernde 
Handlung zu beziehen, sondern auf ein geschichtliches Hreignis: die Bekeh- 
rung. Christus, der damals dem Paulus offenbart wurde, hat die grofie Um- 
wertung hervorgerufen. 

Fiir die GENESIS DES PAULINISCHEN EVANGELIUMS von der Gesetzesfreiheit 
hat 37 ff. fundamentale Bedeutung, weil Paulus die mit dem Damaskuserlebnis ver- 
bundene Umwiilzung in seiner Gedankenwelt nirgends sonst so scharf charakteri- 
siert hat. Von dem Pharisier verlangte Christus einen radikaleren Bruch mit der 
Vergangenheit als von den galiliischen Fischern und Zdllnern. Der Pharisier 
hatte auf diese Leute herabgeblickt als auf évopo. — vgl. den Terminus &paotwAot 
in den Evangelien, der den Gegensatz zwischen Chaber und Amhaarez wenigstens 
in seinen Anfangen fiir das neutestamentliche Zeitalter sicher stellt. So war Pau- 
lus von vornherein yom Unrecht der Christen tiberzeugt: Gott konnte sich nicht 
dem Amhaarez offenbart haben! Da brachte der Tag von Damaskus die Erkennt- 
nis: Gott hatte sich doch unter den Siindern kundgemacht und der xar& d:xarocdyyy 
THY Ev vouW Yevonevoc dweyntog war in der Irre gegangen. Also war dieses gesetz- 
liche Ideal hinfallig. In dieser Stimmung des enttiuschten Pharisiers ist das Evan- 
gelium von der Gesetzesfreiheit begriindet; die Urapostel konnten ihm diese Stim-” 
mung nicht nachfiihlen, weil jenes Ideal in seiner pharisdischen Ausprigung ihnen 
immer fremd geblieben war. 

8 Der Gedankenfortschritt liegt nicht in dem Worte mévta, das mit 
ative rv pot xépdy zu erkliren ist, sondern in dem Priisens 7jyobpar; damit 
gibt Paulus den 34 eingenommenen pharisiischen Standpunkt wieder auf. 
Oa td Omepéyov utd. ist = Stk tov Xp. 37 = tva Xp. xepdhow 88. yvaors 
ist hier in der technischen Bedeutung der hellenistischen Mystik gebraucht: 
nicht vom verstandesgemifjen Erkennen, sondern vom mystischen Schauen 
(déa) der Gottheit, das eine innere Verwandlung des Mysten zur Folge hat 
s. I Cor 318 46. Vgl. die hermetischen Texte bei Reitzenstein Hellenist. 
Mysterienreligionen 113 ff. bes. das Gebet aus dem Pap. Mimaut (vgl. Arch. f. 
Rel. VII 393) xdew cor otdapev, idrote of) yap xaprtt tobto td MMs THs yvd- 
Gems EAdPowev..... yalpopev tt év otpactw yas dvtas anehéwoug tH ceavtod 
deg. Dv@otg Xprotod heifit also hier der neue Wert, dem gegeniiber alle Werte 
des pharisdischen Lebens als Cyyia erscheinen — in éCyptwdyy (scil. thy Cyutay) 
liegt ein Wortspiel — oder gar als oxl$ada ,Kehricht’. Vgl. dazu die Dar- 
stellung auf einem der Skelettbecher (Nr. 21) aus dem Silberschatz von Bos- 
koreale: ein Skelett giefit eine Spende auf ein am Boden liegendes Gerippe; 
die Worte EYXEBOY (Imperativ) SKYBAAA bezeichnen in populairem Pes- 
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9zu gewinnen und »in ihm< erfunden zu werden, — fern davon eigene 
Gerechtigkeit aus dem Gesetz zu haben, vielmehr im Besitz der Ge- 
rechtigkeit, die durch den Christusglauben kommt, von Gott, auf Grund 
10 des Glaubens — ibn zu erkennen und die Kraft seiner Auferstehung und 
die Gemeinschaft seiner Leiden; so verwandle ich mich und sterbe ihm 
iunach, ob ich auch zur Auferstehung von den Toten gelangen konnte. 
12 Nicht als ob ich ihn schon ergriffen hatte oder schon vollendet ware, 
ich strebe aber danach ihn zu ergreifen, weil ich ja von Christus Jesus 
13 ergriffen bin. Ihr Briider, ich wahne noch nicht ihn schon ergriffen 
zu haben; nur dies: ich vergesse, was dahinten ist, strecke mich nach 
14 dem, was vor mir liegt, und laufe so dem Ziele zu, nach dem Kampf- 


simismus (vgl. die Inschrift TOYTANO@PQIIOX auf demselben Becher) den 
Ueberrest des Menschen als ,Dreck’ (vgl. Jahrb. des Kais. dtsch. archaol. Inst. 
1896, Beiblatt S. 82; auferdem Michaelis Pr. Jahrb. 85, 43). 9 Die beiden 
Glieder des Finalsatzes xepdjjow und edge stehen in korrespondierendem 
Verhiltnis, denn der Finalsatz beschreibt den Zustand des Mystikers, enthalt 
also den verbalen Ausdruck fiir Xprotdg év uot xat éym év adtm. Mystische 
Termini begegnen erst in 310 wieder; in der zunichst folgenden partizipia- 
len Wendung 89 ist der Zustand des neuen Lebens unter Verwendung von 
Stxatoobvy (s. Exkurs zu Rom 103) beschrieben, wohl im Gegensatz zu 3 6? 
— ein Beweis dafiir, dafi man die ,juristische* und die ,mystische“ Ge- 
dankenreihe bei Paulus nicht auseinander reifien darf. 10. 11 yv@vor im 
technisch-mystischen Sinn s. zu 38. Die Verbindung des Infinitivs mit dem 
zweiten und dritten Objekt ist fast zeugmatisch zu nennen: die yv@ot¢ Xot- 
otod vollzieht sich in der Leidensgemeinschaft (ovvpopptGomevos xtA.) s. zu 
Rom 63.4 und Col 1 24, und diese verbiirgt die Auferstehung. yv@vat tHy ob- 
VOWLY THIS AvASTHOEWS = RATAVTAY etg Thy eEavaotactv thy éx vexod@v. Aut- 
fallig ist in 310 die Stellung der davdotactg vor den madhpata. 12 teder- 
odode = ein téketog werden. Danach ist téAetog in 315 wie I Cor 26 (1420) 
cum grano salis zu verstehen. (xata)AauBavery steht hier fiir (émt)yevwoxerv 
vgl. I Cor 1312. Da die Responsion xateAyjpodyy 670 Xepratod [ynao0d 
lautet, so ist zu éAaBov persdénliches Objekt, Xorotév oder abdtév, zu ergiinzen 
(vgl. auch die Responsion Gal 49). Bedeutsam fiir den Wechsel der Termini 
an unserer Stelle ist es, dafi Oden Salomos 74 ff. (Kleine Texte 64 S. 8 f.) 
die mystischen Ausdriicke ,sein Wesen erkennen’, ,ihn nehmen’, ,ihn anziehen’ 
parallel gebraucht sind. Der Beginn der Christusgemeinschaft, d. h. also 
wohl das Erlebnis vor Damaskus, wird mit xataAupbaveodat bezeichnet. Zu 
vergleichen ist der Ausdruck pytedAnntot fiir Menschen, die dem Zug der 
grofen Muttergittin begegnen vgl. Hepding Attis 124. 14 émthavdaveodat 
(mit Akkusativ wie P. Oxy. IV 74412 f. no Gbvapat oe Entdatretv;) betont 
nochmals die Absage an die Vergangenheit; der gleiche Ausdruck begegnet 
auch in der hermetischen Mystik: nac@v yap tOv cwpatix@y atodjcewy te 
nat xvioewy emtAaddonevos bei Reitzenstein Hellenist. Mysterienreligionen 116. 
Aber 314° zeigt den Fortschritt paulinischer Gnosis gegentiber dem ytvwoxetv 
der Mysterien: nicht Weihen, sondern Arbeit, Kampf und Leiden machen 
Christus ahnlich. Dieser Unterschied zwischen hellenistischer und christlicher 
Mystik — bei aller Gleichheit der Termini — ist durch die Verschiedenheit 
des Objekts bedingt: Gegenstand der Gnosis ist bei Paulus der in Gehorsam 
sich demiitigende Gottessohn! s. 26 ff. Darum kann Paulus fiir sein Ziel 
ebensogut den mystischen Terminus xatadopBévery brauchen wie das ganz — 
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preis, der himmlichen Berufung durch Gott in Christus Jesus. Wir alle 
also, die wir vollkommen sind, wollen darauf bedacht sein, und wenn 
ihr irgend anders denkt, so wird euch Gott auch dies offenbaren; nur: 
wozu wir gelangt sind, danach auch wandeln! 

Werdet meine Nachfolger, ihr Briider, und blickt auf die, die ebenso 
wandeln; ihr habt uns ja zum Vorbild. Denn viele fihren einen Wan- 
del — ich habe euch oft von ihnen gesprochen, nun aber tue ichs mit 
Tranen: die Feinde des Kreuzes Christi! Ihr Ende ist Verderben, ihr 
Gott ist der Bauch und ihr Ruhm ist ihre Schande, auf das Irdische 
steht ihr Sinn. Und wir sind im Himmel zu Hause, woher wir als 


Retter den Herrn Jesus Christus erwarten, der den Leib unsres Da- : 


anders geartete Bild vom Boafetov; vel. I Cor 924. Der Preis besteht in 
der himmlischen 66€% s. zu Col 127 ff. Das ist hier mit dem Ausdruck 7 
dvw xAfjorg wiedergegeben; xAfjatg geht darin nicht wie sonst auf die ge- 
schichtliche Bekehrung, sondern auf die Berufung zur Herrlichkeit. 15 Zu 
téAgtog vgl. 312. Hier hat das Wort wohl eine besondere Beziehung zur 
paulinischen Gnosis: wer das, was 3s ff. geschildert ist, erleben darf, gehort 
zu den téAgtot; die iibrigen kann nicht menschliche Belehrung, sondern nur 
gottliche Offenbarung zu solcher tedetétys bringen. Den Worten eine be- 
sondere Beziehung auf die uns nun doch einmal unbekannte Briefsituation 
zu geben und étépw¢ auf die ,Irrlehrer’, tH adt@ auf die Gnadenlehre zu 
deuten (Haupt nach Gal 616), ist nicht geboten. 16 éy 6 bezeichnet die 
jeweils erreichte Stufe christlicher Erkenntnis; ihr soll der Wandel entspre- 
chen. Die Prignanz des Satzes, wie ihn SAB 17 bieten, ist aufgefallen; so 
erklaren sich die kommentierenden Glossen: 10 adtd ppovety TH adTH (GuV)oTO- 
xetv DG it vg, tH adtm otorxetv xdvove TO adTO ~povetv KLP. 17 Die letz- 
ten Worte in 316 leiten bereits zu einer sittlichen Mahnung iiber. 18. 19. 
Als Gegenbeispiel werden offenbar Leute mit ausschweifendem Lebenswandel 
erwahnt: auf geschlechtliche Siinden scheint atoybvyn zu deuten, xorAta bezieht 
sich ebenfalls darauf oder auf Schwelgerei s. I Cor 613. Eine Identifizie- 
rung dieser tx émtyeta poovotvtes mit einer uns bekannten ,Gruppe’ oder den 
xvveg 32 lat sich nicht durchfiihren; aus xAaiwv ist nur zu entnehmen, daf 
es sich um Christen handelt, aus 317.20 f., dafi sie hier nur zur Verschirfung 
der Mahnung eingefiihrt werden. éydgod¢ tod otaveod heiben sie vielleicht, 
weil ihr Leben es an dem ovvpopyitecdar tH davétw adtod 310 fehlen lat. 
20 noXitevua bezeichnet eigentlich das, was einer als woAttys tut; dann die 
Verfassung, die Biirgerschaft, den Staat. Unsere Stelle will zweifellos im 
Gegensatz zu t& éntyeca darauf weisen, daf} die Christen einem Reich ange- 
héren, das im Himmel ist, in dessen Gebiet sie also noch nicht wohnen. In 
diesem Zusammenhang scheint mir fiir modttevpa eine Spezialbedeutung in 
Frage zu kommen, die mehrfach belegt ist: das Wort bezeichnet eine Ko- 
lonie von Auslindern, deren Organisation die heimische moAttet% im Kleinen 
abspiegelt und demgemif nach ihr benannt wird. Wir kennen solche todt- 
tevpata der Kreter P, Tebt. 1 32 9.17, der Phryger (in Aegypten?) CIG III Add. 
5866c, der Kaunier (Inschrift aus Sidon Rév. Arch. 1898 ITS. 110, 1899 I 
S. 42 ff.), der Juden Ps.-Aristeas ed. Wendland § 310, Inschrift von ‘Berenike 
(13 a. Chr.) CIG III 5361, vgl. dazu Jalabert Rév. Arch. 1904 ITS. 6, Strack 
Archiv f. Papyruskunde III 130, Schubart ebda. V 107. Trifft diese Bedeutung 
fiir unsere Stelle zu, so besagt der Satz: ,wir haben unser Heimatsreich im 
Himmel und sind hier auf Erden eine Kolonie von Himmelsbiirgern’. 21 Der- 
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seins in Niedrigkeit verwandeln wird, daB er seinem verklarten Leibe 
gleiche, mit derselben Kraft, mit der er sich alles unterwerfen kann. 
4 Darum, meine sehnsiichtig geliebten Briider, meine Freude und Krone, 
steht auf solche Weise fest im Herrn, ihr Lieben. 
2 Euodia ermahne ich und Syntyche ermahne ich zur Eintracht im 
3 Herrn, ja ich bitte auch dich, werter Genosse, nimm dich ihrer an; 
sie haben mit mir fir das Evangelium gekampft samt Clemens und 
meinen andern Mitarbeitern, deren Namen im Buch des Lebens stehen. 
45 Freuet euch allezeit im Herrn; ich wiederhole es: freuet euch! Labt 
6 alle Menschen eure Giite erfahren: der Herr ist (ja) nahe. Macht euch 
keine Sorge, sondern lat eure Wiinsche bei allem Beten und Bitten 
7mit Dank vor Gott kommen; so wird der Friede Gottes, der alles 
Denken ibersteigt, eure Herzen und Gedanken in Christus Jesus be- 
gs wahren. Endlich, ihr Briider, denkt allem nach, was wahr, was wur- 
dig, was gerecht, was rein, was beliebt, was léblich ist, was es an Tu- 


selbe Gedanke wie 310.11; was 28 ff. von Christus erzihlt wurde, gilt auch 
von den Christen: erst tamelywotc, dann d66E%. Der Schlufs verwendet Ps 87 
Tavta Omotécoetv im Sinne von I Cor 15a6f.: die Erhéhung Christi ist mit 
der Unterwerfung der Geistermichte verbunden s. zu Phil 210f.; die évép- 
yew entstammt der Macht des xtetog; sie zieht auch die Christen ihrem 
Herrn in die 6d&% nach. Zur Sache s. I Cor 1551 ff. WW 1 beschlieBt den 
allgemeinen paranetischen Teil; zu yap& und otégavog s. I Thess 219. 2 
Edodta Xvvtwdyn sind bekannte Higennamen s. die Stellen bei Zahn Hinleitung 
I § 30 A. 1. 8 obCvyosg ist meines Wissens bisher nur als komponiertes 
Appellativum belegt; das schlieft nicht aus, dal es eines Tages noch als 
Nomen proprium ans Licht kommt. In der Bedeutung commilito scheint es 
auf einer Inschrift bei Herzog Koische Forschungen und Funde Nr. 133 vor- 
zukommen, wo von zwei einander tétenden Gladiatoren berichtet wird: vet- 
ahjoug (lies vextousg) xal amoxtetvag tov avCuyov anédavev. Wer der avGuyoc 
ist, kénnen wir nicht sagen. Vermutungen, auch die auf Epaphroditus, sind 
miiBig. yvjowog in abgeblabter Bedeutung, vgl. die Wendung yvijotosg pido 
im Testament BGU I 8619, sowie den Gebrauch von yvijotog in der Sprache 
der Hoflichkeit P. Oxy. 14812 1582.6 II] 4965; P. Eleph. (Heiratskontrakt) 
13. ovddauBaveodor wie Le 57. peta xat ist vielleicht elegante Schreib- 
weise s. Deifimann Bibelstudien 582. Ein Clemens in Philippi ist zufallig 
bezeugt CIL III 633. ffSro¢g Cwijg wie in der Apoc. Das iibliche Wort der 
Koine ist ftBAtov; BiSAog hat archaistisch-sakralen Klang (s. Nigeli Wort- 
schatz 19) vgl. P. Par. 191 oxebdpevog and moddAMv PiBAWY ws Tapsdody 
Hpstv ano copay apyatwy, toutéott Xadrdatxmy. 4 Paulus kehrt zu dem Wunsch 
zuriick, mit dem er 31 schliefBen wollte und lait 5—9 kurze Ermahnungen 
folgen. Man beachte die eschatologische Begriindung in 45, wohl mit dem 
Sinn: die Freudenzeit bricht an, lafjt das alle Menschen fiihlen! tO émernés 
wohl von der milden nachgiebigen Gesinnung vgl. den ironischen Gebrauch 
von éntetxeta Proclus typi epistolares bei Hercher Epistologr. S¢ Atay dya- 
par Thy avy ertetxerav, Str obtw taxéews petabaAAy am’ edvoptas stg TO Evavetov. 
7 fiihrt die Folge des Verzichts parataktisch ein; es ist der Friede, der héher 
ist als alles, was der vob leistet; soll darin liegen: ,héher auch als peourvav’? 
8 bringt einen kurzen, teilweise adjektivisch gehaltenen Tugendkatalog; 
TpooptAys ist parallel edpnnog, also passivisch, zu tibersetzen. Es liegt nahe, 
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genden gibt und was Lob verdient; (und) was ihr gelernt, empfangen, 
gehort und gesehen habt an mir, das tut, dann wird der Gott des Frie- 
dens mit euch sein. Eine groBe Freude im Herrn war es mir, dag 
eure Fiirsorge fiir mich endlich einmal ans Licht treten konnte, da es 
euch (bisher zwar) nicht an Firsorge, wohl aber an Gelegenheit fehlte. 
Nicht als wollte ich klagen: denn ich habe gelernt, in welcher Lage 
es auch sei, mir gentigen zu lassen. Ich kann mich ducken, ich kann 
mich aber auch recken; in alles und jedes bin ich eingeweiht: satt 
sein und hungern, reich sein und darben; Kraft habe ich zu allem in 
dem, der mich stark macht. Aber recht wars, da® ihr meiner Bedrang- 
nis eure Teilnahme erwieset. Ihr wiBt ja auch selbst, ihr Philipper, 
da8 (damals) in der Zeit des Missionsanfangs, als ich von Mazedonien 
meinen Ausgang nahm, keine Gemeinde.mit mir in ein Verhiltnis ge- 
genseitiger Abrechnung getreten ist auSer euch allein; ihr habt mir 
ja auch in Thessalonich ein-, zweimal fiir meinen Unterhalt etwas zu- 
kommen lassen. Nicht da8 ich die Gabe will, aber die Frucht will 


hier ein Stiick populirer Moralphilosophie zu finden: soll etwa AoyiCectat 
auf das Denken (d:ép0eworc) gehen, das nach Epiktet die qvuorxal moodibers 
(hier die Adjektiva?) zur Erkenntnis (medAndic dtypSeupévy) ausgestaltet. 
Vgl. Epiktet IT 111s 1713 und Bonhdoffer Epiktet 188 ff. 10 ff. Aber noch 
ist Paulus nicht am Ende; ist das Folgende etwa eigenhindiger Schluf8? Er 
will den Lesern dafiir danken, daf sie ihn mit Geld unterstiitzt haben. Aber 
wer nicht mehr sich selber lebt, sondern Christus, kann fiir solche Gabe 
nicht danken wie andere Menschen. Er deutet sogar an, daf er auch ohne 
sie ausgekommen wire 411—13; aber er freut sich der Gabe als eines Ge- 
meinschaftszeichens und als eines Gott wohlgefilligen Opfers 414-18. So 
ist der beriihmte ,danklose Dank“ in Wahrheit die AeuBerung eines Men- 
schen, der auch bei solchen Alltagsangelegenheiten zum Ausdruck bringen 
will, da er der menschlichen Beurteilung dieser Dinge bereits entriickt ist: 
HLOv yap to moAttevpa év cdpavots Onapyer. 10 Zu dvaddAdrey vel. Sir 11 22. 
ép @ ist am besten als Begriindung zu éyépyv zu fassen, da dann gpovetv 
denselben Sinn behalten kann. 11—13 eine ,Einlage“, die den Hinzelfall 
mit dem sonstigen Verhalten des Paulus in Beziehung setzt, s. Bultmann 
Stil der paulin. Predigt 48 und die Analyse bei JWeif Beitriige z. paulin. 
Rhetorik 191. 12. 18 Ausdruck starken Selbstbewuftseins wie I Cor 15 10, 
aber mit derselben Einschriinkung wie dort: nicht ich, sondern ein ande- 
rer. Xptot@ ist Glosse, entstanden aus dem Streben, die feierlich andeu- 
tende Sprache des Textes verstindlicher zu machen; dasselbe Motiv hat 
wohl auch Gal 11s zu der Lesart 6 ded¢ gefiihrt. peudypat bezeichnet die 
Kinweihung in die Mysterien s. II] Macc 230. 14 xaA@¢ rotelv wird formel- 
haft gebraucht (s. Uebersetzung) vgl. P. Petr. IT XI (1)1 xad@¢ rorsig ef 
Eppwout nai t& owe cor xat& yvwpny éotiv. 15 év wey xtA. vom Stand- 
punkt der Leser aus; ,als ich bei euch den Anfang machte’; erliuternd fiigt 
Paulus hinzu: ,als ich von Mazedonien (d. h. von Philippi s. zu I Thess 1 7) 
meinen Ausgang nahm’. 415 bezieht sich also wohl auf die Mission in Phi- 


¢ 
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lippi, 416 auf die in Thessalonich. etg¢ Acyov ist ein kaufminnischer Aus- , 


druck vgl. P. Oxy. II 275 (Kontrakt) efg Adyov Siatpopiis 19, |ef¢ Adyov fpa- 


topo 21 ,in Rechnung fiir Bekéstigung und Bekleidung’. dé0r¢ und Arjppec | 


wie onefpety und deoiCe.v I Cor 911. Zur Sache s. II Cor 118 ff. In Achaja 


64 Griife. Schluf [Phil 41s 


isich, die als ein groBer Posten euch zu gunsten verrechnet wird. Mir 
ist genug und wibergenug gezahlt, ich habe die Hande voll, nun ich 
von Epaphroditus eure Gabe erhalten habe, einen lieblichen Opferduft, 
i9ein angenehmes, gottwohlgefalliges Opfer. Mein Gott aber wird alle 
eure Bediirfnisse nach seinem Reichtum erfillen in Herrlichkeit in 
20 Christus Jesus. Gott unserm Vater sei Preis in alle Ewigkeit. Amen. 
21 Grii8t in Christus Jesus jeden Heiligen. Euch griiBen die Brider 
2223 bei mir. Euch griiBen alle Heiligen, besonders die Kaisersklaven. Die 
Gnade des Herrn Jesus Christus sei mit eurem Geiste. 


hat sich Paulus aus guten Griinden anders verhalten s. I Cor 912.15. 18 
anéyw ist das Quittungswort der Antike, das (neben yw) auf den Ostraka- 
Quittungen begegnet. doy edodtac s. Il Cor 214 f. ist hier einfach auf den 
Opferduft zu deuten, parallel Svotw. Die Hiufigkeit der Wendung bei den 
LXX s. Gen. 821 Ex 2918 Lev 19.13.17 621 (14) u. 6. léBt vermuten, daf 
es sich um einen festen Terminus handelt. 21 év Xp. ‘I. wird nach Rom 
1622 I Cor 1619 mit dondécaohe zu verbinden sein. 22 bringt mit Erwih- 
nung der Leute éx tig Katoupog otxtag die neben 113 einzige Stelle des 
Briefes, aus der man auf Rom als den Abfassungsort schlieffen zu kénnen 
meint. Aber auch sie ist nicht deutlich, denn der Ausdruck bezieht sich auf 
,Kaisersklaven’ vgl. Deifimann Licht vom Osten? 1723 Zahn Hinleitung I § 31 
A. 1 und die gab es im ganzen Reich. Also liefert auch diese Stelle keinen 
untriiglichen Beweis fiir die rémische Herkunft des Briefes; diese ist darum 
neuerdings zugunsten der ephesinischen Abfassung bestritten worden vgl. 
Lisco Vincula Sanctorum, Deifimann Licht v. Osten? 171 f., Albertz Studien 
u. Kritiken 1910, 551 ff. Speziell zu unserer Stelle verweist man auf die 
Tatsache, dafs es in Ephesus Vereine von kaiserlichen Freigelassenen und 
Sklaven (also Leuten aus der kaiserlichen familia = éx tij¢ Katoapog otxtac) 
gab vgl. Wood Discoveries at Ephesus, Grabschriften im Appendix Nr. 20, 
S. 18: Quorum (scil. monumenti et sarcophagi) curam agunt collegia liber- 
torum et servorum domini nostri Augusti infra scripta; vgl. ebda. Nr. 17, 
S. 14: Tovdto to ipqov éottv xal 7 nat’ adtov copd¢ obv tH meprBOAw Ade. 
Xovoépwtog LeB. ATE he vdeEpov Gexaddoyovu zal téexvwv adtod xat Odey- 
viag KanetwdAeivys yuvarnds adtod. Zar. 
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1 Paulus Apostel Christi Jesu durch den Willen Gottes und der 

2 Bruder Timotheus den Heiligen in Kolossi, den glaubigen Bridern in 
Christus: Gnade sei euch und Friede von Gott unserm Vater. 

3 Wir danken Gott, dem Vater unsers Herrn Jesu Christi immer bei 

4unsern Gebeten fiir euch, da wir gehért haben von eurem Glauben in 
Christus Jesus und von der Liebe, die ihr gegen alle Heiligen habt 

> angesichts der Hoffnung, die euch im Himmel erwartet; von ihr habt 


I 1. 2 Das erste Glied des Briefanfangs findet sich gleichlautend in 
II Cor, im zweiten fehlt wie bei Rom Phil Eph éxxAysta# — warum wissen 
wir nicht; die Meinung, Paulus habe sich, weil er den Kolossern personlich 
unbekannt war, keine Stellung zur Gesamtgemeinde zuschreiben wollen 
(Klépper), 1a8t sich nicht beweisen, tragt auch wohl zuviel ein; die Beob- 
achtung, Paulus schreibe nur in den Priskripten der dltesten Briefe exnxAnota 
(Lightfoot, Haupt) ist eben doch nur von unserem recht liickenhaften Material 
an paulinischer Korrespondenz abgenommen. éyto.s kénnte Adjektiv sein; 
aber der Gebrauch des Wortes in anderen paulinischen Briefanféngen lait 
vermuten, dai &ytot als substantivische Bezeichnung der Christen bei Paulus 
nahezu technisch geworden war; sachlich ist ¢yto. = Trotol &deApol év Xptotd. 
Zu év Xp. s. zu 1 Thess 11. Der auffallend kurze Gruf ist von SAG nach 
dem Schema ergiinzt worden. 3 Es folgt die iibliche Danksagung und Fiir- 
bittenversicherung (vgl. Exkurs zu I Thess 12). Diese letztere wird in lo ff. 
wieder aufgenommen; hier in 4ff. wird von dem Dank mit einem Part. des 
Umstands zu einer Schilderung des Christentums der Leser iibergegangen ; 
diese fiihrt auf eine Erwaihnung ihrer Bekehrung (15” Relativsatz), von der 
aber erst in dem Relativsatz in 16» weiter geredet wird; von der Missio- 
nierung der Kolosser springt naémlich der Gedanke in 16* zur Weltmission, 
um schleunigst wieder zur Einzelgemeinde zuriickzukehren (zweimaliges xa0W<). 
Die Erinnerung an die Anfange kolossischen Christentums, in 16” wieder 
aufgenommen, gelangt dann 17.s zum Ende mit der Erwahnung des Epa- 
phras, der den Lesern Missionars- und dem Paulus Botendienst geleistet hat. 


(Danksagung und Fiirbitte 3 evyaprotodpev 
| Die Kolosser 4 d&xovoavtes thy miottv xal thy aydryy 
(Die Mission 5> %yv meonnoboate 
Weltmission AAMWS Kal EV TAVTL TH XOGHLW 
und 6° 
Kolossermission  xada¢ nat ev dpiv 
(Die Mission 6 ap’ wg Ypeoas ynovoate 
der Missionar 7 xadw>o euadete 
und Bote 8 6 nal dyAwoug 
(Inhalt der Fiirbitte 9 ff. St& todto nal Huetc 


13 ff. erinnert wie 1 9 ff. an das Urteil des Origenes tiber Paulus in Matthaeum 
commentar. series IV 223 Lommatzsch erat sermo ipsius rusticus quidem, 
tamen mundus propter scientiae munditiam. Nicht die Linge der Periode 
fallt auf, sondern die Verschiedenartigkeit der Gedanken vgl. die in den An- 
schliissen verwandte, aber in der Durchfiihrung der Gedanken viel klarere 
Stelle I Cor 14—s. Wie es zu der Verkettung Col 13 ff. gekommen ist, 
14Bt sich wohl auch noch erkennen: Paulus liebt die Verbindung bestimmter 
Gedanken und lat sich, ohne auf den grofien Zusammenhang Riicksicht zu 
nehmen, gern vom einen zum andern fiihren. So begegnet hier 4. 5 die 


Col 1 10] und Ftirbitte 67 


ihr zuvor vernommen im Wahrheitswort des Evangeliums, das _ bei 
euch heimisch geworden ist — so wie in aller Welt und zwar frucht- 


bringend und zunehmend (ganz wie bei euch) —, seit-dem Tag, da ihr 


hortet und Erkenntnis gewannt von der Gottesgnade in (der) Wahr- 
heit; ihr habt ja (von ihr) erfahren durch Epaphras, unsern lieben 
Mitsklaven, der uns als treuer Christusdiener vertritt; er hat uns auch 
von eurer geistgewirkten Liebe berichtet. Darum héren wir auch, seit 
wir’s vernommen haben, nicht auf fiir euch zu beten und zu bitten, ihr 
mochtet erfillt werden mit Erkenntnis Seines Willens in aller Weis- 
heit und geistgegebenem Versténdnis zu einem Wandel wirdig des 


urchristliche Trias s. zu 1 Thess. 13; die Nennung von Glaube und Liebe 
fiihrt zur Erwihnung der Hoffnung; die sehr lose Ankniipfung mit 2: soll 
wohl nur die eschatologische Bedingtheit des religidsen Lebens andeuten. 
amoxeévyy: vgl. als Gegenstiick in Bezug auf die religidse Stimmung Jam- 
blichus de mysteriis 87 p. 270 Parthey etxdtwco doa tots theotc a&ytotetav 
TaouY TPOGHYOpEV, GWG Av jovor Ore meithotc voepaic tic aveyuns Hoyovtes ta 
aT Tig eluappéevyng anoneteva nax& amoAdwatv. In 6 unterbricht Paulus 
den Gedankengang, indem er einer noch I Thess 1s f. II Thess 14 Rom 1asf. 
1515f., m. E. auch I Cor 12>” bezeugten Neigung folgt und den Blick von 
der Hinzelgemeinde weg auf die Christenheit und wieder zuriick wendet. 
xuoT. xa ad€. gilt zunichst von den iibrigen Gemeinden, ist also Apposition 
(s. Uebs.); andernfalls ware das zweite xa0we tiberfliissig. Zu den Bildern 
s. Chrysostomus XI p. 326 Montf. (Catene 2978) xapropopodpevoy Sau t& 
Zoya, avgavowrevoy tH moddods maparauBavery, TH pAAAOV otyotCeotar. nal yap 
év totc putots TOTe TuxXVa ylvetat, Stav otynpLYoT] TO putdv. év aAydela ,in vollig 
richtiger Weise’ wiirde den Gegensatz gegen Irrlehre ausdriicken. év dAndety 
kann aber auch den Ausdruck éy té) Ady tig & aus dem vorigen Vers auf- 
nehmen, trotzdem der Artikel fehlt s. IT Cor 67. Dann wiirde &. das Evan- 
gelium bezeichnen. An unserer Stelle wie II Thess 216 drangt sich dem 
Leser der paulinischen Briefe die noch nicht geniigend untersuchte Frage 
nach dem Gebrauch von dAyt. bei Paulus auf; eine Beziehung des Wortes 
zu evayyédtoy liegt wohl vor vgl. Il Cor 42 67 Gal 25 211 57 und dazu 
Epiktet I 432, wo tiv aAndeav (edpetv) aus 431 aufgenommen wird mit tiv 
GAnPevav thy mepi evdatpoviag (Setferv). Vel. zu dem Problem der dAiPerm 
bei Paulus Feine Neutest. Theol.? 444. 7%. 8 Epaphras, ein CIG I 268 37 
JI18 20. 1963. 22484, Dittenberger Syll. II 74026 893 34 und 6fter genannter 
Name. Die originelle und gut bezeugte Lesart née yoy (StABD*G Am- 
brosiaster) ist wohl urspriinglich und O7ép buy (auch in SD hineinkorrigiert) 
Erleichterung ; Paulus will sagen, daf} er als Missionar Kleinasiens eigentlich 
die Verpflichtung habe, auch im Lykustal zu predigen — das entspricht dem 
21ff. 410 ff. bezeugten Streben, mit der unbekannten Gemeinde eine még- 
lichst enge Verbindung herzustellen (vgl. vielleicht auch Rom 16). év zvev- 
patt gehort zu d&yényn wie év Xo. I. 14 zu mtottc¢; der Artikel ist beidemal 
nicht, wie etwa Eph 115, wiederholt. Unter a&yaény wird meist die Liebe 
zu Paulus verstanden; es handelt sich aber doch um eine Wiederaufnahme 
von 14 und auch die folgende Fiirbittenversicherung kann keine Speziali- 


sierung jener ay&m7y andeuten, weil die Ueberleitung 61% tobto xal Huets zum. 


paulinischen Briefstil gehért vgl. I Thess 21s. Ebenso wie dort ist auch 

hier in 9 xaf nicht zum Pronomen, sondern zum Verbum zu ziehen s. z. 

Rom 37. 10 Der Vergleich mit Phil 110 beweist, dafi der Inf. hier den 
5 * 


6 


7 
8 
9 


il 


12 


68 Fiirbitte fiir die Kolosser [Col 1 10 


Herrn, (ihm) stets zu Gefallen, daB ihr mit allerlei gutem Werk Frucht 
bringt und zunehmt in Erkenntnis Gottes, dab ihr mit aller Kraft aus- 
geriistet werdet nach der Macht seiner Herrlichkeit zu aller Ausdauer 
und Geduld, da8 ihr mit Freuden danket dem Vater, der euch be- 


srufen hat Anteil zu haben am Erbe der Heiligen im Licht. Er hat 


uns ja errettet aus der Tyrannei der Finsternis und versetzt in das 


Zweck angibt = cic t6 dort. Der Vergleich zeigt auch die auf dem Brief- 
stil beruhende Verwandtschaft dieser Prooemien (vgl. moocebxeotar, mAy- 
pototar, éniyvwors, xaprropopety bezw. napnos); man wird darum Bedenken 
tragen, aus irgend einem Ausdruck eine Beziehung auf die Briefsituation 
herauszulesen; es kénnte sich dabei auch nur um eine ganz geringe okka- 
sionelle Verschiebung der generellen Termini handeln s. zu Phil le. AELWS 
tod xvplov: s. zu I Thess 212. dpeoxetx im guten Sinn mit Beziehung auf 
Gott mehrfach bei Philo s. DeiSimann N. Bibelst. 51, wo auch Latyschev 
Inser. regni Bosporani (Inscr. orae sept. II) 5 zitiert wird: xderv tij¢ ets Thy TOAtV 
deeoxetac. Die formal sehr reiche Fiirbittenversicherung (beachte die Doppelheit 
der Ausdriicke und die Haufung der obliquen Casus von mag!) wird durch drei 
parallele Part. praes. fortgesetzt (im Nominativ s. Radermacher Gramm. 178); 
das erste von ihnen nimmt das Bild 16 wieder auf, das zweite 11 deutet 
die Bewahrung des mit jenem Bilde illustrierten christlichen Lebens an, das 
dritte 12 scheint allerdings keine Sachparallele zu enthalten. Allein die zu 
I Thess 39 besprochene Anschauung des Paulus vom Dankgebet erklart die 
Koordination: guter Zustand der Gemeinde duBert sich mit Notwendigkeit 
in Dankgebeten s. vor allem II Cor 415. Dieses dritte Partizipium soll den 
Blick wieder auf Gott lenken; mit solchem Hinweis liebt Paulus seine Pro- 
oemien (I Cor 19 Phil 11 If Thess 112) und auch sonst Schilderungen des 
Christenstandes (I Thess 212 523.24) abzurunden. Im gleichen Zusammen- 
hang begegnet auch mehrfach der Hinweis auf die Berufung (I Cor 19 
I Thess 212 524) — hier durch ixavwoug angedeutet. gmc weder mystisch 
noch bildlich, sondern lokal wie I Tim 616 = 60@«, sodal xAjjpog tov 
dylwy (gegen die bei Paulus gewohnliche Bedeutung von &yio. = ,Christen’ 
spricht hier nichts s. aber zu Eph lis) év t% 9. = €Anlg amonempévy 
Suiv éy tot¢ ode. 1s ist. Nun steht Paulus am Ende des Prooemiums und 
kénnte der Gemeinde sein Anliegen vortragen. Aber das geschieht erst 
26ff.; es mag sein, dafi Paulus der unbekannten Gemeinde nicht mit der 
Tiir ins Haus fallen wollte. Hier fahrt er 18 scheinbar ohne jede Beziehung 
auf die Gemeindeverhiltnisse fort, arbeitet aber, wihrend er formal nur die 
Danksagung weiter ausspinnt, sachlich bereits das christologische Acumen 
des Schreibens heraus. Daf etwas Neues beginnt, merkt man schon daran, 
da® Paulus nicht mit einem Partizipium, sondern mit einem Relativsatz fort- 
fahrt. In demselben liegt der Nachdruck auf dem Aorist; die Christen sind 
schon befreit, sind schon Biirger des Reichs; keine ,Macht“ kann ihnen 
mehr etwas anhaben: da die kolossische teysxeia tov ayyéhwy das Gegen- 
teil zur Voraussetzung hat, so ist die antithetische Beziehung des Satzes 
— etwa im Sinne von Gal 14 — deutlich. éf0vota bezeichnet hier nicht 
ein einzelnes Geistwesen wie 116 210.15, sondern die Machtsphiare. Es kann 
in dieser Bedeutung genau wie 0 atdiv odtog sowohl temporal gebraucht 
werden (vgl. das sog. Freer-Logion Mc 1614 W) wie lokal (Eph 22); wegen 
wetéatyoev ist letzteres hier vorzuziehen. Der Zusatz tod oxotovg lafit an 
satanische Miachte denken; er ist aber wohl in Responsion zu @¢ 112 ge- 
bildet und darum nicht zu pressen; gemeint ist die Machtsphire der (in 


Col 113] Der christologische Exkurs 69 


Koloss& eben immer noch verehrten) oto:yeix s. zu 28. BactAsta, bei Paulus 
tiberhaupt selten, ist hier wie Rom 1417 I Cor 420 Bezeichnung des im 
» Geist“ bereits als gegenwirtig empfundenen Zustandes. tij¢ ayanys ist die 
genitivische Umschreibung von dyanytés; inwieweit diese Genitive vom 
Hebraischen beeinfluBt sind (Bla? § 35,5), ist fraglich vgl. Moulton Hinl. 
113 Radermacher Gramm. 19. In manchen Fallen werden sie durch die Tat- 
sache erklirt, dafi die poetische attische Ausdrucksweise (Beisp. bei Ktihner- 
Gerth 1264) ,, auf den Marktplatz herabgesunken war“ (Moulton). 14 Die Christen 
haben in der Gemeinschaft mit dem Herrn (év s. zu I Thess 11) die dro- 
Abtpwsts. Das Wort kénnte hier die urspriingliche Bedeutung ,,Loskaufung“ 
haben (s. zu Rom 824); es liegt aber der Ton weder auf dem wovon? 
(€Gouata t. ox. oder craptia?) noch auf dem wodurch? && tod alpatos adtod 
in vielen Minuskeln stammt aus Eph 17 (iiber das Verhiiltnis des Col-Textes 
zu Eph s. Exkurs z. Eph 416). Ueberdies steht &geotg t. & parallel: so 
wird man d&rodvtpwstg doch = owtypia fassen diirfen (Haupt). 138. 14 
wollen also zeigen, was der Christ bereits besitzt — und was er nicht erst 
durch évedodonoxeta s. 223 zu erlangen braucht; formell bilden beide Verse 
die Ueberleitung von dem Schluf des Prooemiums mit seinem Hinweis auf 
Gott zu den folgenden Ausfiihrungen iiber Christus. 

DER CHRISTOLOGISCHE ExkURS 115—20 besteht aus zwei Teilen, die charak- 
terisiert sind durch die Stichworte xpwtdtoxog xdong xticews 15 und momrétoxos ex 
tHv vexpavis — es handelt sich also bis mit 117 um die kosmologische, von da an 
um die soteriologische Bedeutung Christi. Beide Teile bringen das jeweilige 
Thema in einem Relativ-, die begriindende Tatsache in einem 6t:-Satz; die formale 
Uebereinstimmung der beiden Teile ist trotz des tiberhangenden Verses 118 so 
deutlich, daf} sich die Interpretation danach zu richten hat s. zu 119. — Wie kommt 
Paulus in diesem Zusammenhang zu christologischen Ausfiihrungen? Wir kennen 
keinen paulinischen Brief, der in ahnlich breiter und systematischer (Disposition !) 
Weise Christologie treibt — so erscheint unser Exkurs befremdlich. Wir empfangen 
auch bei der Lektiire der andern Briefe den Hindruck, daf} die Christologie des 
Paulus ganz wesentlich an seinem Bekehrungserlebnis orientiert ist (vgl. M. Briick- 
ner Entstehung der paul. Christol. 1903, W. Olschewski Die Wurzeln der paul. 
Christologie 1909) — so fallt das Hervortreten kosmischer Gedanken in unserem Brief 
auf. Aber dieses doppelte Befremden wird wesentlich gemindert, wenn wir dem 
Exkurs die Beziehung geben, die fiir seine ersten Leser selbstverstindlich war: 
wenn wir diese christologischen Gedanken als Antithesen zu den in Koloss& zur 
Zeit vertretenen Spekulationen auffassen, die den Anlaf} zu Col bilden s. Ex- 
kurs zu 223. Daf} diese Beziehung beabsichtigt ist, lift sich zur Evidenz bringen: 
der Exkurs nimmt in beiden Teilen besondere Riicksicht auf die Geisterwelt s. zu 
1is und 120; ,Engeldienst“ aber ist ein charakteristisches Merkmal jener kolossi- 
schen Lehre s. 21s. Paulus ist also durch die Situation veranlafit, hier ausfiihrlich 
von Dingen zu reden, die er sonst (wenigstens in seinen Briefen; ob auch in der 
Predigt?) nur andeutend beriihrt. Man darf demnach die Bedeutung dieser Ge- 
danken fiir den paulinischen Christus glauben nicht tiberschatzen; denn sie sind 
zwar nicht ad hoc gebildet, aber doch erst ad hoc so ausfiihrlich dargelegt. — Die 
Genesis der hier entwickelten Vorstellungen ist uns in Einzelheiten nicht erkennbar; 
die religionsgeschichtlichen Forschungen der letzten Jahrzehnte haben aber wenigstens 
in zwiefacher Hinsicht Aufklirung gebracht: 1. gerade die kosmologischen Gedanken 
iiber Christus entstammen zum Teil der Messiaserwartung, wie sie Paulus als Jude 
vor seiner Bekehrung gehabt hat; 2. fiir die Entstehung dieser Gedanken kommen 
drei Kreise in Betracht: jiidische Spekulation tiber Wort und Weisheit Gottes, 
griechische Popularphilosophie und agyptisch-hellenistische Mystik und Gnosis. 
Es sind dieselben Wurzeln, denen die Logoslehre entstammt. — Vgl. zum Ganzen 
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14 Reich seines lieben Sohnes, in dem wir die Erlésung haben, die Ver- 
1s gebung der Siinden. Er ist das Bild des unsichtbaren Gottes, Erst- 
16 geborener vor aller Kreatur, denn alles ward in ihm geschaffen im 

Himmel und auf Erden, Sichtbares und Unsichtbares, Throne, Herren, 
17 Machte, Gewalten. Alles ist durch ihn und auf ‘ihn hin geschaffen, und 


M. Briickner Die Entstehung der paulinischen Christologie, J. Weifi Der erste 
Korintherbrief (Meyers Kommentar ”®) 223 ff. 

Im Folgenden werden nur die Hinzelheiten erklart, zum Gedanken s. 
den Exkurs nach li. 15. 16a redet Paulus von der Weltschépfung, zu- 
nichst in zwei Bestimmungen, die Christi Verhaltnis zu Gott und zur Welt 
klar machen: 1. der unsichtbare Gott kommt in ihm zur Erscheinung — die 
Sprache des agyptischen Herrscherkults bezeichnet 196 v. Chr. die Epiphanie 
der Gottheit im Ptolemderfiirsten mit einem verwandten Ausdruck s. Inschrift 
von Rosette (Dittenberger Orient. inscr. 90, Wendland hellenist.-rom. Kultur 
75) Z. 3 etxdvog Gwonsg to} Ardg und Philo nennt Vita Mos. II 65 p. 144M 
den Menschen eixdv tod dopdtov plcems éupavijs, &dtov yevytyj. — 2. Christus 
ist als Erstgeborener vor der Erschaffung der Welt dagewesen s. Theodoret 
Ill p. 477 Schulze ody ths &deApyy Exwv thy xtlow, GA’ ws TPO TaONS xtTI- 
sews yevvytelc. Zum komparativischen mp@to- (Joh 11s 1518) s. Rader- 
macher Gramm. 56f. — Daf die beiden genannten Bestimmungen zusammen- 
hingen, zeigt der nichste Vers, wenn év abt@ lokal (und nicht instrumental) 
zu verstehen ist: die ganze Welt ward in und mit Christus geschaffen; ,,er 
enthilt das All in sich“ (J. Weifi). t& mévta wird in der folgenden Aufzaéhlung 
weiter ausgefiihrt; die Erwahnung der Engel zeigt, worauf es Paulus ankommt: 
auch die Geisterwelt ward in Christus geschaffen — ein Wink fiir die ov 
NOaTOOVTES THy xepaAty (219)! Seovar als Engelname auch Hen. slav. 20 (Bonwetsch 
Abh. d. Gott. Ges. d. W. Neue Folge I 3, 1896, S. 21) und ich sahe da- 
selbst (im siebenten Himmel) ein sehr grofes Licht und feurige Heer- 
scharen grofer Ersengel, leibloser Krafte und Herrschaften, Principe und 
Michte, Cherubim und Seraphim, Trone und Vieléiugige, neun Legionen, 
die leuchtenden Stiinde der Ophanim. Test. Levi 3 év t@ tettw (odpavG) etoty 
ai Suvdpers THY TapepBoAmy tax Petaat sic Ysgoav uplcews...év OF TH pet adTOV 
slat Hodvor, Bovatat, év M del Buvor TH Dew meoopéEpovtat. Bei der Erklarung von 
Spdvot ist wegen des Plurals von der iiblichen Beziehung auf den Thron Gottes 
besser abzusehen und vielleicht an Gestirngeister zu denken, die ihre Throne 
oder Hauser am Himmel haben s. Dibelius Lade Jahves 68. Zu den xvg:6- 
cytes vgl. die xbptot I Cor 85, zu apexat und eGovoiat I Cor 1524 Rom 833. 
Vgl. auch die Engelnamen Origenes de principiis I 62 (Lommatzsch p. 107 u. A. 1). 
16b 17 ist nicht Wiederholung des vorigen; die Tempora zeigen, dafi nun 
— nach der Darstellung der Weltschépfung in 15.16* — von dem Bestande 
der Welt die Rede ist. &:’ adtod, ets adtov, év adtm — zu diesem Prapo- 
sitionsspiel (s. zu I Thess 15), mit Rom 1136 I Cor 86 offensichtlich ver- 
wandt, gibt es Parallelen in der Umwelt; vgl. die Unterscheidung der Ur- 
sachen in der Philosophie s. Seneca Ep. Mor. VII, 3 (65) 8 Quinque 
ergo causae sunt, ut Plato dicit: id ex quo, id a quo, id in quo, id aa 
quod, id propter quod. novissime id quod ex his est. Tamquam in statua..... 
id ex quo aes est, id a quo artifex est, id in quo forma est, quae aptatur 
illi, id ad quod exemplar est, quod imitatur is, qui facit, id propter 
quod facientis propositum est, id quod ex istis est, ipsa statua est — vel. 
aber auch die igyptisch-hellenistische Mystik z. B. Hermes Trismegistos Poiman- 
dres 510 Parthey nd&vta 6& Ev cot, ma&vtw amd cod s. weitere Belege zu 


Col 117] als Erstgeborener vor aller Kreatur 71 


Rom 1136. Paulus verwendet diese prapositionalen Formeln hier, um Christus 
zu schildern als Mittler der Schépfung (6 adtod) und als Weltziel (el adtéy, 
falls nicht nach der Deutung des ad quod in der zitierten Senecastelle nach 
seinem Bilde’ zu iibersetzen sein sollte). mpd mé&vtwv zur Bezeichnung der 
Wiirde, nicht der Zeit (vgl. éotiv!) wie gunpootevy Joh 115. 

DIE VORSTELLUNG VON CHRISTUS ALS WELTSCHOPFER UND WELTSEELE. 
Aegyptisch-hellenistische Gnosis, uns in den hermetischen Schriften bezeugt, aber 
wie Philo beweist, dem Vorstellungsmaterial nach alter als die uns erhaltenen 
hermetischen Texte, sieht in der Welt den Sohn Gottes vgl. Hermes Trism. Poi- 
mandres 98 Parthey natyp piv ody gottv 6 Sedg toi xdopov, 6 38 xdop0¢ THY év TH 
KOOL. Kal G pev xdapog vidg tod teod, ta Se Ev tH ndopw dnd tod xdopov. Vel. damit 
den in Beilage 16 wiedergegebenen Text aus Poimandres 8:f., wo an die dritte 
Stelle der Stufenleiter der Mensch tritt und durch die Formel xav’ clxdva adtod 
(yevénevos) eine Stufe mit der andern verbunden wird. Vgl. weiter Poim. 101 xai 
TPIA TOlvDY TADTA, O DeoOg ual TATHO xual TO dyaddov, xual 6 xdoWOg ual 6 dvd—WTOG. xaAl tov 
ev xoopov 6 deog Eyet, tov 6& KvdoWMOY O xdo}Log. xal yiveta. 6 Nev xdonog tod teod 
vidg, 6 BE &vDOMROg tod udcpov homeo Exyoves. Verwandte Gedanken bezeugt Plutarch 
de Iside et Osiride 54 7 pév yap, Ex tHv SeGv ev yaotol rig “Péucg Svtwv, && "Iardo¢g nat 
*Ociord0g yevonévy yeveats "AnoAAWVOS aivittetar tO mply Exyav7] yevéotut tovde tov xdoLLoOV 
nat ovvteAcodyvar tH Ady, thy BAny, phoer Erheyyopevyy Ey’ adtyi¢ atEAT, thy TewTHY yé- 
veo SEeverxetv, 610 xal wauct tov dedv Exetvoy avamypoV INO oxdw Yeveotar, xat moeoBd- 
tepov *Qoov xaArodav: of yao Ty xéopoc, GAN elBwAdv tt nal xdopon wdytuowa péAAOVTOC. 
Bei Philo findet sich die Stufenleiter Gott — xdono¢g vontég = Adyog — Welt, deren 
Teil der Mensch ist, bezeugt de mundi opif. §§ 20 ff. (s. Beilage 18), wo auch die 
in den zitierten hermetischen Texten hervortretende Unklarheit in Bezug auf das 
dritte Glied der Reihe (ta év t@ xéopm oder 6 &vdewnos?) geschickt umgangen ist. 
Anderswo hat Philo das Verhiltnis des xéop0¢g vontég zum sichtbaren xécpo¢ als das 
des alteren Bruders zum jiingeren dargestellt vgl. Quod deus sit immutabilis 31 p. 277 M. 
6 wev yap xdonog odtog vewdtEp0g vidg eod, &te alodytd¢g Hy° tov Yap mpecPdtepoy [oddéva, 
etme] — vontos 8’ éxstvog — mpecfelwv KEwdoag map? Exvth xatapévery Stevorjiy. — Kehren 
wir nun zum Kolosserbrief zuriick, so macht der Vergleich von Col mit den zitier- 
ten Texten zunachst dieses deutlich: da wo in der Stufenleiter nach den herme- 
tischen Schriften der xdéopoc, nach Philo der xésp0¢ vontég = Adyog steht, da stellt 
Paulus seinen Christus hin; Gott hat in Christus das All schon mitgesetzt und 
dann durch ihn die Welt ins Dasein rufen lassen. So ergibt sich die Reihe: Gott 
— Christus — das All. Um das Verhiltnis des zweiten zum dritten Gliede aus- 
gudriicken, gebraucht Paulus Col 210.19 das Wort xegad7 (lis in anderem Zusam- 
menhang verwendet); zur Charakterisierung der kosmologischen Beziehung zwischen 
Gott und Christus aber dient 115 das Wort sixwv s. dazu den in Beilage 17 wieder- 
gegebenen hermetischen Text. — Auch das andere wird nun deutlich: wo der 
paulinische Christus steht, da stellten die ,Philosophen‘ zu Kolossaé die otoyetu 
hin, die Geister als Abbild géttlichen Wesens und Urbild irdischer Wesenheiten, 
als Mittler zwischen Gott und Mensch. In die hier skizzierte religionsgeschicht- 
liche Entwicklung aber gehdrt beides hinein, die Vorstellung des Paulus wie die 
Lehre der Kolosser. Auf welche Weise Paulus zu diesen christologischen Gedan- 
ken gekommen ist, kénnen wir nicht sagen; wahrscheinlich hat bereits der Jude 
Paulus diesem Christusglauben verwandte Vorstellungen als Messiasglauben gehabt 
s. Exkurs zu lu. Wer Col fiir unecht oder interpoliert halt, hort hier einen Pau- 
lusschiiler reden; ein religionsgeschichtlicher Nachweis fiir die Unechtheit lafit 
sich aber aus Col 1 schwerlich erbringen angesichts der Stellen Rom 1126 I Cor 
86, deren Ausdrucksweise auf die gleiche Umwelt weist wie unsere Stelle. — Vgl. 
zum Ganzen Reitzenstein Poimandres 39 ff. und die im Exkurs nach 1 genannte 
Literatur. 
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er ist vor allem und alles besteht in ihm. Und er ist das Haupt des 
Leibes der Gemeinde, (denn) er ist der Anfanger, Erstgeborener unter den 
Toten, auf da8 er bei allem der Erste wiirde, denn die (Gottes)fiille be- 


18 Der zweite Teil des Exkurses (Punkt nach ovvéotyxev!) hat einen 
iiberschiefienden Anfangssatz, dem im ersten Teil kein Glied entspricht. Es 
wird gleich betont, um welche Stellung Christi es sich nun handelt: um sein 
Verhiltnis nicht mehr zur xtiotg, sondern zur xatvy xttotc, der neuen Mensch- 
heit, wie sie mit Christus ihren Anfang genommen und in der Gemeinde 
ihren Organismus gefunden hat. éxxAnota s. zu I Cor 11; tig éxxAnotag ist 
unterscheidender Gen. epexegeticus oder Apposition. Zu dem Bilde vom 
Leib und seiner den blof} bildlichen Gebrauch verlassenden Anwendung auf 
die Gemeinde s. zu I Cor 1212. Das Stichwort unseres Abschnitts lautet: 
Erstgeborener unter den Toten, denn mit der Auferstehung Christi begann 
die neue Menschheit; allen anderen, die den Tod erlitten haben oder noch 
erleiden werden, hat er damit das Leben — zwar nicht geschenkt, aber 
verbiirgt. Danach ist aey7 zu erkliren, das an und fiir sich kosmologischen 
Sinn haben kann (vgl. die Mithrasliturgie ed. Dieterich. p. 2 und weitere 
Belege bei Lightfoot); hier steht das Wort in der Bedeutung von anapy7 
I Cor 1520.23 und aexnyos tig Cwiis Act 315, mp@to¢g Act 2623. Ebenso ist 
nun Tpwtedwv zu verstehen; es wird é¢v ma&otw hinzugefiigt, nicht év toto 
— das ist wahrscheinlich ein Wink fiir die Kolosser, die zwar an den Heils- 
mittler glauben, ihm aber die Ehre des Schépfungsmittlers nicht zugestehen 
wollen. mowteverv im N. T. nur hier; in-LXX Esth 511 II Macc 618 1345 
vgl. Plutarch Moralia p. 9 B omevdovtag tods matdug ev m&ot téxtov mowtevery, 
Jamblich Vita Pyth. 8 § 43 p. 30 Nauck tv év éxdotw tH yéver meTOW- 
tevxotwv. Die Stellung Christi als Haupt der Gemeinde hingt mit der Auf- 
erstehung zusammen. 19 hat die Aufgabe, die These von lit (Xprotég = 
HEPAAT TOD GH. = TMpwtoTOKES é% THY vex.) zu begriinden. Jede Auslegung, 
die 1is—2o nicht einheitlich fait, sondern verschiedene Beziehungen der 
Wiirde Christi herausliest, wird der klaren Disposition des christologischen 
Abschnitts nicht gerecht s. Exkurs nach lis. Als Subjekt des 6t:-Satzes kann 
man 6 teog annehmen; dann ist n&v 1d TAVepwHa xatorxijoat Acc. c. Inf. 
(Klépper, Haupt), aber die genannte Erginzung macht Schwierigkeiten; so 
fafit man wohl besser n&v tO TAyjewpa als Subjekt auf (von Soden, Ewald); 
das Part. masc. etpyvorotyjoxg ist dann ad sensum konstruiert. In jedem Fall 
ergibt sich der Sinn, daf} das ganze Pleroma in Christus Wohnung genom- 
men hat. Zu mAyjpwa s. Lightfoots Exkurs; die Bedeutung des Wortes ist 
in Col nicht entwickelt, sondern vorausgesetzt; aus diesem Umstand und 
aus der Verwendung von nerAjpwyévos 210 diirfen wir wohl schliefien, dab 
TAYewp.e ein Terminus der kolossischen Synkretisten ist — nur wenden sie 
ihn, wie aus dem antithetisch gemeinten Satz 29 hervorgeht, nicht auf 
Christus an, sondern auf die otoysta. In der hellenistischen Theologie wird 
TAHOMpe von Gott gebraucht, der vy und may ist s. Poimandres 1215 Parthey 
6 GE abynag xdopog odtoc, 6 péyag tedg nal tod petCovos etxdv, nal Fvwuévos 
éxeivy, xa svocwtwv thy tabwv nal Bobryaw tod natpdc, mAfowpd got tHe 
Cwri¢ s. auch Poim. 163 b. Reitzenstein Poimandres 349 tov névtwy yao tO 
TAHpwpa év gott xat éy évi und Reitzenstein Poimandres 25 Anm. 1. Daraus 
ist die bekannte Terminologie der entwickelten Gnosis entstanden, in der 
TAhowpc die Gesamtheit der géttlichen Emanationen zu bezeichnen pflegt. 
Die moderne Fragestellung, ob mAfewna in Col passivisch oder aktivisch ge- 
braucht sei, ist bei diesem technisch gebrauchten Ausdruck nicht von Belang; 
die Antike benutzt offenbar gerade den Doppelsinn des Wortes vgl. zu 210 und 
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schlo6 in ihm Wohnung zu nehmen und durch ihn alles unter seiner 20 
Herrschaft zu verséhnen nach der Friedensstiftung durch sein Kreuzes- 


Eph 123. Auf die Frage, wann dieses Pleroma in Christus Wohnung nahm, 
lift die Disposition des Abschnitts (s. Exkurs nach 114) nur eine Antwort 
zu: es handelt sich um den npwtdtoxog éx vexemv — also bezieht sich v.19 
auf den Erhohten. Gegen die Annahme, es sei ein iibergeschichtlicher oder 
ein mit der Menschwerdung zusammenfallender Vorgang gemeint, spricht 
also der Kontext — tibrigens auch die paulinische Christologie vgl. den 
folgenden Exkurs. 20 d&noxataddcooetv, nur in christlicher Literatur belegt, 
wird 122 zweifellos = xataAAdéooetv Rom 510 II Cor 518 ff. gebraucht. Hier 
bezieht es sich aber auf das Werk des Erhohten an der ganzen Welt mit 
Einschlufi der Geistermichte; zu émi THS Ys und év tots odpavots s. die 
Erklirung von Phil 210. Der dort geschilderte Zustand — Verehrung des 
xbptog durch das All — ist das Resultat dieses dnoxatadddocewv; das Wort 
bezeichnet also die Unterordnung des Alls unter Christus. Die befremdliche 
Wahl des Ausdrucks ist doch nicht unerklirbar: Paulus lag offenbar an der 
Parallelisierung dieses Werkes Christi mit dem 122 geschilderten. etonvo- 
motvjoas wiirde man auf die Versdhnung der Menschen mit Gott deuten, 
wenn nicht der Kontext auf etwas anderes wiese: vom Versdhnungswerk an 
den Menschen ist erst 122 die Rede, hier handelt es sich um die Unter- 
werfung des Alls; da nun nach 220 die Befolgung der Séypat« ein Ausflub 
der ototyetx-Verehrung ist, andrerseits nach 214 fiir den Christen die Gel- 
tung der ddypata mit dem Kreuzestode Jesu aufgehért hat, so sind die 
Forderungen jener kosmischen Gliubiger des Menschen seitdem befriedigt; 
es ist ,Frieden gestiftet“. Von solch einem kosmischen Frieden ist die 
Rede Berakhoth 16b (Bab. Talmud I 60 Goldschmidt): R. Saphra pflegte 
nach seinem Gebet Folgendes zu sagen: Es mige dein Wille sein, o Herr 
unser Gotti, dag du Frieden stiftest in der oberen und in der unteren 
Familie und unter den Schiilern, die sich mit deiner Gesetzeslehre be- 
fassen. Die Hinigkeit unter den Aeonen, der Zustand, in den sie durch 
den Logos versetzt sind, wird Od. Sal. 129. geschildert vgl. dazu Greb- 
mann in Die Christliche Welt 1911, 650 ff. Die Botschaft vom Frieden im 
Kosmos kommt einer oft ausgesprochenen Sehnsucht des Hellenismus ent- 
gegen s. Wendland Hellenist.-rém. Kultur 171 ff. Jene Botschaft verhief 
Befreiung von dem Fluch, otoatr@tat tig elwappévns (Catal. cod. astrol. V 2 
Kroll 3010) sein zu miissen und gab Antwort auf den Ruf, mit dem der 
von Hippolyt benutzte Theologe den Attis-Namen Papas deutet (s. die Re- 
konstruktion bei Reitzenstein Poimandres S. 93 § 21): td yap dvona, yal, 
tod dra (PVH) Tavtwy opod got. thy enovpaviwy nal emysiny xal xata- 
xSoviwy Asyovtwy ‘nave, made thy dovppwviav tod xdomov’ (charakteristischer 
Weise fiigt der christliche Bearbeiter Eph 217 gnostisch gewendet hinzu s. z. St.). 

Die Darstellung vom HEILSWERK CHRISTI 1 1s—20. Die in lis genannte Wiirde 
Christi wird in li9 von der Erhéhung hergeleitet. Es ist derselbe Vorgang ge- 
meint, den Phil 29 beschreibt und Rom 14 710d épro%évt0¢ viod dod év Suvane. erwaihnt 
s. zu den Stellen. Die Hrhéhung war vorbereitet durch den Kreuzestod s. zu 1 20 
sie begann mit der Auferstehung und endete mit der Unterwerfung des Alls, d. h, 
seiner Reprisentanten, der oto.ysia. Mutatis mutandis kénnen wir anoxatarrdocery 
120 (s. auch 215!) mit Ascensiso Jes. 11 23 illustrieren (iibers. v. Flemming bei Hen- 
necke Neutest. Apokryphen): und ich sah thn und er war im Firmament ..., und 
alle Engel des Firmaments und Satan sahen ihn und beteten thn an. (Die Fortsetzung 
wiederholt die Schilderung fiir die tibrigen sechs Himmelsriiume.) Dieser Glaube 
an die Erhéhung bietet gerade dem Hellenismus sehr viel; denn eine Erlisung, 
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21 blut — Irdisches wie Himmlisches durch ihn! Auch euch, die ihr 
einst entfremdete und feindliche Sinnesart bezeigtet an (euren) schlechten 
22 Werken — nun hat er euch verséhnt durch den Tod, (geschehen) 
an seinem Fleischesleib, euch darzustellen heilig, fehlerlos und un- 
23 tadelig vor ihm, wenn ihr beharrt beim Glauben, auf festem Grund 
und ohne zu weichen von der Hoffnung des Evangeliums, das ihr ver- 


nommen, wie es aller Kreatur unter dem Himmel gepredigt ist — sein 
Diener bin ich Paulus geworden. 
24 So habe ich denn Freude an den Leiden, die ich fir euch trage, 


und (wenn ich) durch meine leiblichen Note immer enger mit Christus 


die nur Siindenvergebung schaffte, mufte ihn eine halbe Sache diinken: es blieb 
ja die Macht der kosmischen Zwingherren des Menschen ungebrochen, es blieb 
der Druck der cipappévy, es blieb die Gewalt der oto.xeta. Die Gewifiheit einer 
nur halben Erlésung aber hat man offenbar in Kolossé aus dem Evangelium des 
Hpaphras gewonnen; so konnte der Glaube an die Hlemente sich neben dem Chri- 
stusglauben behaupten. Paulus bezeugt darum, dafi sein Christentum auch Be- 
freiung von. den kosmischen Gewalten in sich schliefit, denn Christus hat sie sich 
unterworfen und der Christ darf bekennen, wie es spiater Tatian oratio ad Graecos 
9 p. 107 Schwartz formuliert: jystc dt xai cipappévys Eopev avotepor nal Gvtt TAaVY- 
cOy Sawdvuv &va tov. array Seondtyy pepadyjxnapev xai od nad elpapnevyy wyowevor tob¢ 
TAUNTS vOLOVETAG TAPYTH WED, 

21f. Die folgenden drei Verse kehren von dem christologischen Thema des 
Exkurses zuriick zur Erinnerung an die Bekehrung der Leser. Weil ein neuer 
Gedanke beginnt, kann 1 21 nicht an das Vorhergehende angeschlossen werden. 
Dann liegt, wenn wir die bestbezeugte Lesart SACKLP dmoxatyAdAagev an- 
nehmen, eine Stdrung des Satzgefiiges vor; bei Lesart anoxatyAAcy te ist die 
Anakoluthie noch gréfer. anoxatalruyévtes D*G ist jedenfalls Emendation 
der zu zweit genannten Textform. Zum Partizipium mit eiva: s. Moulton 
Hinl. i. d. Sprache des N. T. 357ff. Zu éybed¢ s. den Ausdruck (tots) 
Beots 2x fees in der Philosophie als analoge (nicht etwa den Gebrauch bei 
Paulus beeinflussende) Erscheinung Plato republ. I 3 52 B Epiktet III 22 01. 
Stcvorw steht hier in neutralem Sinn s. HEpiktet II] 2220 viv euot bAn éotlv x 
én Srtvorw, we tH texto ta LAW, We TH oxUTEt TH S€epata, anders Eph 23. 
22 2y ist wegen der Konkurrenz von 6:é vielleicht nicht instrumental zu 
fassen, sondern als Bezeichnung fiir den Ort des Todes und damit auch 
der Verséhnung. Vielleicht soll die Wendung mit év totg épyatg tots 
movypots 121 rhetorisch korrespondieren. 28 Zur Verbindung von Kolos- 
sermission und Weltmission s. 14; m&ou xttot¢ ist rhetorische Ueber- 
treibung s. zu I Thess 1s. Mit den letzten Worten des Verses will 
Paulus offenbar auf seine eigene Person kommen; er bringt naémlich nun 
in 24—HH 5 immer noch nicht sein Anliegen vor s. zu liz sondern 
sucht erst eine engere Verbindung mit den ihm unbekannten Lesern her- 
zustellen. In einer dhnlichen Situation koénnen wir ihn nur noch den 
Roémern gegeniiber beobachten; auch Rom lift in 1 s—as (14!) 1514 ff. und 
16 deutlich das Bestreben erkennen, die Beziehungen zwischen dem Apostel 
und der ihm unbekannten Gemeinde méglichst herzlich zu gestalten. In Col 
haben besonders die Si&tze 124.28 21.5 diese Aufgabe. Der Ton in 24 liegt 
also auf xatow und drép buoy im ersten, auf dnéo tod cwpatog adtoD im 
azweiten Satz. Die Vorstellung vom Christusleiden wird bei dieser Gelegen- 
heit nicht entwickelt, sondern vorausgesetzt. 


Col 1 25] Was ich in Gemeinschaft mit Christus erdulde res 


verwachse, (so kommt das) seinem Leib, der Gemeinde, zugut. Deren 2% 
Diener bin ich geworden nach dem mir verliehenen géttlichen Amt, 


CHRISTUSLEIDEN. Die Grundvoraussetzung der paulinischen Christusfrém- 
migkeit ist das Bewufitsein, mit Christus mystisch verbunden zu sein-— und zwar 
seit dem Erlebnis von Damaskus Gal 116 220 Phil 39. So ist ihm der Christus- 
gliubige eine xawvy xticvg, denn er lebt nur év Xptot@ IL Cor 517. Was er glaubt, 
liebt und hofft I Thess 13s, was er ersehnt Phil 1s, was er in sich tragt, sowohl 
an demiitiger Gesinnung gegen den Nachsten Phil 25, wie an heroischer Kraft 
Phil 413 II Cor 129, das ist durch diese Hinheit mit Christus bedingt. (Vgl. zu d. 
St.) Diesem sein ganzes Leben tragenden Bewufitsein verleiht Paulus bei beson- 
deren Gelegenheiten auch besonderen, fiir den jeweiligen Fall zugespitzten Aus- 
druck; es ergeben sich daher verschiedene Gedankenreihen, die wir nicht in ein 
System einordnen.diirfen, sondern aus der Stimmung des Moments zu verstehen 
haben. a) Leiden (Sterben) und Auferstehen Christi erlebt der Gliubige auch; das 
Leiden oder die Kreuzigung in der Weltentsagung Gal 61, das Begrabenwerden 
in der Taufe Rom 64 Col 212, die Auferstehung in der sittlichen Erneuerung Rom 
64 81, in der Befreiung von allem Druck Col 2 1. 2, im Triumph seiner 
inneren Kraft nach vorausgegangener Schwachheit II Cor 134 oder in der endlichen 
Verherrlichung Phil 310 Rom 81 (in Rom 8 also zwei verschiedene Anwendungen 
des Gedankens!). — b) Auch ohne der Auferstehung zu gedenken, verwertet Pau- 
lus den Gedanken des Christusleidens: wer év Xgiot@ ist, muf} leiden! II Cor 15 
410 Gal 612 I Thess 33 (s. zu d. St.). — c) Die mystische Gedankenreihe erscheint 
eschatologisch bedingt; Motto: ody 6% Hoy erafov (erg. adtév!), didxw SE et nat xataAGBwW 
Phil 312. Paulus hofft Christus allmihlich immer fhnlicher zu werden. Dieser 
Gedanke wird mit a) verbunden: ,ich néhere mich allmahlich immer mehr der 
86&a Xorotod’ II Cor 318, ,der dhvajug sig a&vaotécews aidtod’ Phil 310. Mit b) verbunden 
lautet der Gedanke ,ich werde durch Leiden Christus immer ‘&hnlicher’ — auch 
das ist Phil 310 in xowovia nadypatwv adtod angedeutet; und dasselbe meint Paulus 
wohl hier, wenn er von dotepyjpatxe tHv Atbewv tod Xerotod spricht: es fehlt noch 
etwas bis zur volligen Identitit des leidenden Paulus und des leidenden Christus. 
Durch Triibsal aber kommt der Christ dem ersehnten Ziele naher: das ist hier der 
Sinn yon &yvtavarAryeody. Daf alle hier skizzierten Vorstellungen mannigfache Be- 
riihrungen mit Gedanken der Mysterienreligionen aufweisen, ist im Exkurs zu 
Rom 64 und in den Bemerkungen zu Gal 617 Phil 38 belegt. Dafi Paulus dem 
iibernommenen Gedanken eine ganz neue Kraft gegeben hat, indem er das Sitt- 
liche an die Stelle des Magischen setzte, sieht jeder, der nicht nur fiir Analogien, 
sondern auch fiir Abstinde Sinn hat. — Hine ausfiihrliche Untersuchung des Pro- 
blems fehlt noch; Steubing Der paulinische Begriff ,,Christusleiden* (Heidelb. Diss., 
Darmst. 1905) bietet gute Ansitze dazu, aber ohne religionsgeschichtliche Orien- 
tierung. 
céps hier = o@pa s. Exkurs zu Rom 811. Paulus bildet ein Wort-, 

oder besser Gedankenspiel, indem er statt év 1 oWpati pov Ontp tig ex- 
xdyatas schreibt év tY ouput pov Onto tod cwyatog adtod, 6 éottv xtA. Das 
Christusleiden seines ,,Fleisches“ kommt dem Christusleib zu gut und gehort 
darum zur Staxovia, von der 25 die Rede ist. otxovoyia hat in der Koine 
eine umfassende Bedeutung. Hier kommt in Betracht 1. ,Plan Gottes’ im 
Hinblick auf puotyptov s. zu Eph 39. 2. ,gdttliches Amt’. dodetow ent- 
scheidet fiir die zweite Bedeutung; tAypdou tov Adyov s. Rom 1519 heifit 
dann: das Amt der Verkiindigung ausrichten vgl. P. Lond. III p. 125 24 ff. 
(= Deifimann Licht v. Osten? 201 f.) tv[a]... thy svvidy [ot]xovoptay ti[¢ a&mo]- 
yeas TAnpwowaty. Ob sig bua zum Vorhergehenden oder zum Folgenden 
gehort, ist nicht auszumachen. 26 27 wird exkursartig diejenige Seite am 
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2 bei euch das Gotteswort zu verkiinden, das Geheimnis, verborgen vor 
Aeonen und Generationen — nun aber ward es seinen Heiligen offen- 
27 bar; ihnen wollte Gott kundtun, wie unermeBlich die Herrlichkeit dieses 
Geheimnisses bei den Heiden sei: Christus in euch, die Hoffnung auf 
28 Herrlichkeit. Ihn verktinden wir durch Ermahnung und Lehre an 
alle Menschen in aller Weisheit, auf da wir alle vor ihn bringen als 
29 Vollkommene in Christus. Dazu miihe ich mich bei meiner Arbeit mit 
2 seiner Kraft, die in mir gewaltige Krafte erregt. Ich méchte namlich, 
daB ihr wi8t, wie ich mich mihe fiir euch und fiir die Laodicener und 


doyos d. h. am Evangelium beschrieben, auf die es Paulus in dieser Situation 
besonders ankommt: das pvotiptov, dessen Beschreibung mit I Cor 2 6—u1e 
charakteristischer Weise iibereinstimmt. Vgl. Col 126 mit I Cor 27 f.10, 
Col 127 mit I Cor 27.9 Col 22f. mit I Cor 27. Da es sich bei pvotiptov 
um den Inhalt des Evangeliums handelt, sofern er den Lesern éAnig¢ tig 6666 
gibt, so kann nicht die Tatsache der Heidenpredigt gemeint sein (gegen von 
Soden). Vor der naheliegenden Methode, nach Eph 35 ff. zu erklaéren, kann 
nicht genug gewarnt werden, denn Interessen und Tenor der beiden Briefe 
sind verschiedenartig — um von der Autorfrage ganz abzusehen. Das 
pvotyptov ist vielmehr nach I Cor 26 s, Exkurs z. St. ein christologisches: 
Christi, des menschgewordenen Gottessohnes Herrlichkeit — wie sie auch 
Phil 29 ff. dargestellt wird — ist es, die den Glaubigen ,,Hoffnung auf 
Herrlichkeit“ verleiht. Dies Geheimnis war verborgen and tov alwvwy xal 
ano tMY yeveOv; damit sind vor allem die doyovtes tod ai@vog tobtov I Cor 
271. gemeint. Zur Betonung der Hoffnung vgl. 15 liz 123 34 324. Xorotds 
év Ouiv kann in diesem Zusammenhang puotyptoy év totic é0vecty aufnehmen: 
der unter euch gepredigte Christus’. Oder aber man deutet 2v Suiv nicht 
nach tots é}veotv: Christus in euch (Gal 419 II Cor 185 Rom 810) gibt 
euch die Anwartschaft auf Herrlichkeit ; wenn ihr mit ihm verbunden seid, 
zieht er euch nach sich s. Exkurs zu 121. Wegen der Nachbarschaft der 
mystischen Gedanken 124 ist diese Erklarung wohl zu bevorzugen. 6é¢ ist 
von Xptotés attrahiert und gegen die leichtere Lesart 6 beizubehalten. 28 
kehrt wieder zum Thema von lof. zuriick: Paulus und die Leser. Aus 
dem Wortspiel mit m&¢ soll man heraushdren: auch die dem Autor un- 
bekannten Kolosser sollen im Evangelium volle Erlésung finden. téAetos: 
ob das Wort hier cum grano salis zu verstehen ist s. zu I Cor 26, ist 
schwer auszumachen; Paulus sagt ja nichts iiber die Erreichbarkeit des 
Ziels. tedevog a&vipwnog heifit der Geistgetaufte in der Mysteriensprache 
s. Reitzenstein Hellenistische Mysterienreligionen 165, wo Poimandres 44 
zitiert wird Oca pév ov . . . ésBamtioavto tod vodc, obtor petécyov tic 
yvmoems nat téherot eyévovto d&vtowno: tov vodv SeEdpevor. Auch nach Jam- 
blich. de myst. 37 p. 114 Parthey wird tédetoc erst, wer wei tic 6 évdov- 
owmopog cott xal Snwe yivetat. Hinflu® dieser Terminologie ist wohl auch 
bei Philo anzunehmen s. de somniis Il 234 p. 689 M. tov pév ody tédetov 
odte Pedy odte dvipwnov avaypaper Muvofjc, aX’, wo Spyv, peddorov Tis 
ayevijtov xal pdaptis gioews. Angesichts dieser Parallelen erscheint es 
nicht ausgeschlossen, daf} der Begriff téAetog eine Rolle bei den kolossischen 
Synkretisten gespielt hat. 29 aywviGopevog wird 21 mit a&ydy wieder auf- 
genommen, ist also ebenso zu deuten und nicht auf Kampf, sondern auf 
Anstrengung zu beziehen s. zu I Thess 22. HK 1 Die Gemeinden des Lykus- 
tales werden hier zusammen genannt; beide Gemeinden stehen in Verbindung 
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(iberhaupt) alle, die mich persdnlich nicht kennen. Sie sollen innerlich 2 
durch Belehrung in Liebe ermahnt werden zum vollen reichen Ver- 
standnis, zur Erkenntnis des géttlichen Geheimnisses — Christus (ist 
sein Name) — in welchem alle Schatze der Weisheit- und Erkenntnis 3 
verborgen liegen. Ich sage das, damit euch niemand mit schénen 4 
Vorspiegelungen tausche. Denn wenn ich auch AuSerlich fern bin, so 5 
bin ich doch im Geist bei euch und sehe mit Freuden, wie gut und 
sicher es um euren Glauben an Christus steht. 

Da ibr nun den Herrn Jesus Christus angenommen habt, so fiihrt 6 
euren Wandel auch in ihm, gewurzelt und erbaut in ihm, fest am7 
Glauben hangend, wie ihr unterwiesen seid, reich an Dank! Gebt acht, 8 
da8 euch nicht jemand mit der Philosophie und mit leerem Trug fir 
Menscheniberlieferung gewinne, — fiir die Weltelemente, wider Christus, 


mit einander s. 416; sie sind beide nicht von Paulus gegriindet, erhalten 
aber nach 416 etwa zu gleicher Zeit je einen Brief von ihm. Die Formel 
DéEAw (yap) Owds etdévar s. I Cor 113 ist eine schematische Briefformel genau 
wie die uns zufillig in den Papyri sehr hiufig begegnende Formel y.vwoxery 
oe DEhw. Zu édpaxav s. Moulton Hin]. i. d. Sprache des N. T. 77 Rader- 
macher Gramm. 78. 2 Der Zweck der Arbeit des Apostels ist die mapaxAnoats 
der Gemeinden, das Ziel dieser Ermahnung die mAypopopia tij¢ cuvécews, 
die Erkenntnis des 1 26 f. geschilderten Geheimnisses. Bleibt man im Geleise 
dieses der Absicht von 121—25 wohl entsprechenden Gedankengangs, so 
wird man ovvbiBactévtes trotz év &yany nicht ,zusammengeschlossen’ iiber- 
setzen, sondern ,belehrt’ s. Act 922 LXX Philo Quis rer. div. her. 25 
p. 476 M. od ta Aextéa ovveBiBacag einetv mit Beziehung auf Ex 412. év ayany 
wiirde dann eine Milderung des ovvthaCev bedeuten: nicht Lehrgesetze, 
sondern freundschaftliche Ermahnung vel. die iahnlich vorsichtige Haltung 
des Paulus einer unbekannten Gemeinde gegeniiber Rom 1515. 3 né&vtec 
ot bnouvpot s. zu na les; 4 zeigt ja deutlich, dafi Paulus bei den vorher- 
gehenden Worten an die ototyeia-Verehrer gedacht hat. mapadoyiCecda ev 
Tutavorcyia ist fast als ein Ausdruck zu betrachten; dann hat mtavodoyta 
natiirlich einen schlimmen Sinn, der fiir den Wortstamm auch sonst bezeugt ist 
s. Philo de migr. Abr. 76 p. 448 M. at podixal mdavotntes mpd tig TOV aAndOV 
évapyetas tetipyvtat; Hpiktet nennt mtavotytes alle in dem tauschenden 
Schein der Dinge oder Reden liegenden Anreize zu falschen Vorstellungen und 
Urteilen s. Bonhéffer Epiktet u. d. Neue Test. 242. 5 yéo dient der An- 
kniipfung, nicht der Begriindung von 24; andernfalls kime man auf den Ge- 
danken, Paulus miifiite sich gegen den Vorwurf verteidigen, dafi er nicht genug 
fiir die Leser sorge (so Hofmann, Ewald). t&&c und otepéwyx s. I Mace 914 
kénnen militérische Bilder sein (Lightfoot) s. Cat. Cramer VI 318 ,otepéwpar’ 
siney, xatamep tobs otpatiWTas edt&xuws éoTHTAaG xual BeBatwc, tov otEppoy 
ovx% amaéty OD Tetpuopog StaoaAeder. Allein auch die allgemeine, nicht tech- 
nische Bedeutung ist méglich. 6 Nun endlich kommt Paulus auf den Gegen- 
stand des Briefes. 7 éxotvxodopetodar hier in abgeblafiter Bildbedeutung s. 
die Parallelisierung mit éperGwpevor. Das Dankgebet als Frucht des guten 
Glaubensstandes s. zu 1i2 und zu I Thess 39. 8 Zur Konstruktion (17 mit 
Futurum) s. Radermacher Gramm. 141. ovdwywyetv nur hier im N. T, = ,als 
Beute wegfiihren’ s. Heliodor 10, 35 p. 307 Bekker obté¢ éottv 6 thy Euhy 
Suyatéopa oviaywytaaus. Die Bedeutung ,berauben’ wire hier matt. Hier 
endlich werden die Gegner charakterisiert. Es ist bemerkenswert, daf 
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gtdocogta im N. T. nur hier vorkommt und zwar sensu malo, parallel mit 
andtyn; ob geradezu mit & identisch, ist fraglich, trotzdem der Artikel nur 
einmal steht s. Pfister Philologus 69, 414 und Anm. 20. Sensu malo ist 
natiirlich auch napdédoctg tHv avdemmwy gemeint; der Ausdruck soll zur 
formalen Charakteristik der ,,Philosophie“ dienen; évdewro¢g hat hier den- 
selben geringschitzigen Ton wie Gal 11.11f. Das Wesen der bekimpften 
Lehre wird erst charakterisiert durch xat& t& ototyetx tod xoopov. Die 
Kritik des Paulus geht also dahin, dafi Christus in jener , Philosophie“ von 
den ,,Weltelementen“ verdringt sei. Diese Gegeniiberstellung fiihrt mit 
Notwendigkeit auf eine persdnliche Fassung von t& ototxeta tod xdopov. 
XTOIXEION. I. Bedeutung: ot. von ototyog ,Reihe’ heifit ,Reihenglied’ 
(vereinzelt auch selbst ,Reihe“, ,Linie“, z. B. von der Schattenlinge der Sonnen- 
ubr Aristoph. Hecles. 651f.). So bezeichnet man die Buchstaben, die yp&yata, soweit 
sie im Alphabet stehen vgl. Schol. z. Dionys. Thrax, Anecd. ed. Bekker II 793 f. 
wal Std todto Aéyer adta& (Scil. te youppatax) selva. otoryeta Sid tO Eyetv adt& thE mpdCG 
GAANAG? TOtTE Ya nat otoLxetd Zottv. Stay S& wH natad THEY yodouvtIa, Yekwpata Agyov- 
Tat, odxétt otoryetx. Und metonymisch verwendet man diese Benennung des A-B-C’s 
wie im Deutschen zur Bezeichnung der ,elementarsten“* Kenntnisse. Xenophon 
Comment. II 11 BobAet oxonpev, apEdpevor amd tio tpo”Tg Honep and THY otoLyESiwy, 
vgl. auch Hebr 512 und wohl auch Plato Legg. VII 790 C ofov ototxstov én’? &ppdtepm 
owpatés te nat dvxy¢. Von Platos Theatet (89 p. 201 EF. otoryeta && Wy fete te ovy- 
xetpeda xal taAAa, doppelsinnig! ot. steht fiir die Wahrnehmungen, die unsere Vor- 
stellungen, und fiir die physikalischen Elemente, die unsere Leiblichkeit bilden) 
und Sophistes (87 p. 252 B) an beginnt nun die technische Verwendung des Wortes 
ov. in der philosophischen Sprache = ,Grundstoff’, Vgl. LXX Sap 717 191s IV Mace 
1213. Die Geschichte der Niiancierungen von ot. innerhalb der Philosophie siehe 
bei Diels Elementum 23 ff. Der hellenistische Synkretismus, dem philosophische 
Gedanken in mythologischem Gewande neu erstanden (vgl. dazu Reitzenstein Poi- 
mandres 52 A. 3), mufite das philosophische sto:yetov mythologisch fassen, denn die 
,Elemente’ waren ihm durch Geister repraisentiert. So darf es uns nicht wunder 
nehmen, wenn wir (wo zuerst?) als vierte Bedeutung von ot. ,Geist’ finden. Vel. 
den Uebergang zu dieser Bedeutung in den orphischen Hymnen ed. Abel 54 id- 
gpavyjg Atvép, xdcpov otorxstov a&pLotov, 664 (“Hyaor’) spyaorijo, xdcpoto pépoc, otorxstov 
apenoés. Die sog. xdpy xdopov b. Stobaeus Hcl. I 41 s. 44 p. 295 ff. Meineke erzahlt von 
den Bitten der otoryetx an den Schopfer. Hinen sehr deutlichen Beleg finden wir 
im Testamentum Salomonis (Fleck Wissensch. Reise durch d. siidl. Dtschld., It., 
Siz. u. Frkr. II. Bd. 3. Abt. S. 120 u. 129), wo sieben Geister zu Salomo kommen 
und sagen: ‘etg gopév ex tHv terdnovtm TpLHy otoLxiwv TOD xocpoxEdtopOs tod oxXdTOUS 
(es sind andr Epig xAWTOS 6 got payy, CHA (?) Sdvapc, mAdvH, xaxloty)... xat tk KotPE 
WpOv ev odpavG stow ... xat do Dede xarobpeda. Unter Fiihrung des dexavdg tod 
Cwdraxod xbxXov kommen ein andermal t& terdxovta SE otorxeta, of noopoxpdtopec 70d 
oxétovg tobtov Zu Salomo. Hs kann nicht wunder nehmen, wenn oto.yetx sowohl 
die Gestirne im Pariser Zauberpap. 1303, als die empedokleischen Elemente (laut 
Dio v. Prusa, Or. borysth. 36 39 ff. nach zoroastrischer Lehre das Gespann des Zeus) 
heifien. Denn diese wie jene haben ihren Gott oder ihren Geist. Deutlich wird 
das an zwei Stellen des Alexanderromans (Ps.-Kallisthenes ed. Miiller im Anhang 
der Didotschen Arrianausgabe I 1» S.1 u.S. 11f.; Meusel Jahrb. f. Philol. Supple- 
ment V 706. 713). Dort heifit es von dem agyptischen Konig Nektanebos: <& yap, 
KOOPLxG toryeta AOYH MavtIa abt Onetkooceto — diese otoryetx werden nachher als 
dépror, xFovior Oder xataxddvior Saipoves oder Seoi erklart s. Pfister Philol. 69, 416 f., 
weiter aber wird von Nektanebos berichtet: xatapetpyjoug tod¢ odpaviovg Spdpovg . . . 
AGL GVYRAGVI|GAG TH ROGPINA GTOLXEIA TH] Payiny TEXVY YOWpevog . . . xatAVOr}Gug TOS odpa- 
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denn in ihm wohnt doch wirklich und véllig alle Fille der Gottheit 
und ihr seid dieser Fille teilhaftig geworden in ihm, dem Haupt aller 


Vgl. noch Simplicius in Aristot. de caelo I 3 p. 10715 ed. Heiberg xpd todg otoryeroxpd- 
Topag Aéyetar deobs tobe tHY SAwy atoryetwv ExtPeByxdtac. Im Neugriechischen heifen 
Lokaldaémonen storyert. Zur Wortgeschichte und Wortbedeutung s. Diels Elementum, 
Deifimann Art. ,elements’ in der Encyclopaedia Biblica, Dibelius Geisterwelt im 
Glauben des Paulus 227 ff.; Pfister Philologus 69, 410 ff., Bonhéffer Epiktet und das 


9 
10 


Neue Testament 130 ff. — Il. Kultus: In der Verehrung dieser Elementargott- | 


heiten treffen sich die grofjen religiésen Strémungen der Zeit: a) Der von den 
orientalischen Religionen ausgehende Hinflufi vgl. Herodot I 131 von den Persern 
dbdovaw 6& FAtw te nal cerijvy nat 7] nal mvol xat Sdatr xat dvépovsr. Vel. Cumont Die 
orient. Religionen im rém. Heidentum, Deutsche Ausg. v. Gehrich 242 ff. Wend- 
land Hellenist.-rém. Kultur 77 ff. b) Die philosophische Religion. Weil der Mensch 
aus den Elementen gebildet ist IV Macc 1213, hat er die Beziehung zu den Ele- 
menten zu pflegen. Die Lehre vom Mikrokosmos und die Forderung des ,,sonnen- 
haften Auges“ gehért hierher s. Poseidonius b. Sext. Emp. Math. VII 93 xai &¢ 0 
pev pig O10 tig PUtOstBois Shews nataAapGavetar, H 6& PWV Ono ijg aepoetdodc Kxo%jc, 
odtw xual  tHv Srwv pda Hrd avyyevods Swsirer xatarAapPaveodar tod Adyou, Manilius IV 
906 f. ad sidera mittit sidereos oculos, Philo de spec. leg. I 266 p. 252 M. év odv 7 
TEPLCPALVEDUAL TANTTOWEVOLS XML OrevEtpONsvorsg [LOVOY ODX KvtiKovS ATA TH GtOLXEtA, YT} nal 
Sdwe, PHOvHY aprevta pyotv’ Huets Eoprev H tod cwWpatog Sudv obaia, ude H pbarg nepucapéevy 
Seta téxvy SvétAAGsy cig avIPWTOWopyoy idéayv, BF Hudv mayévtec, Ste eyevecvde, THA cic 
Nas a&varvoijceote, Stay déy Ivyjonstv: oddev Yap elc TO Wy Ov Hdelpcoda. mépuXEeV, HAA? EE 
Ov 7 Bex}, Ted¢g tadtx wat to téAoc. Auch der Gestirnglaube ist in diesem Zusam- 
menhang zu erwihnen: wer sich von den Gestirnen abhingig fiihlt, betet sie an vgl. 
Gal 410. Die angefiihrten Belege erkliren es, dafi Paulus Gal 4 Heiden- und Juden- 


christen scheinbar auf dieselbe Stufe stellen konnte. — c) Der Engelglaube des 
Judentums, der sich bisweilen zum Engelkultus steigerte, wie Asc. Jes 721 85 Apoc 
Joh 1910 228 vermuten lassen s. zu Gal 43s. — Auf dem Boden der Mysterien und 


des Zaubers sind sich die genannten Strémungen begegnet. Man ruft die Elemente 
an s. P. Leid. II 28 p. 797 Leemans = Dieterich Papyrus magica VII 5f. p. 806 ém- 
HAROSpa, xaL shyowar thy teAetyyv, @ det odpdviar, W teol bnd yijv, W deot Ev psow péper 
xvxrobdpevot, man schwoért bei ihnen s. Vettius Valens VII 5 p. 293 Kroll épxitw ce 
HAtov nat BerArvvyg xat mévte “Aotépwv todg Spdpovg Ddow te xat Mpdvoray nat ta téccmpa 
Xtorxetx, Sie bilden den Weg, auf dem des Mysten Ruf zu Gott gelangt s. Poimandres 
13.20 od ef 6 Dedc, 6 cdg K&VOPMTOSG TadtAH BOX Bid mvEds, Br Képoc, Bid yijc, Sia Hontoc, Sr& 
myepatos, dc THY xtiopatwv cov. Vel. Beilage 3 zu Rom. — Daf} auch die kolossische 
Yenoxeta tv &yyékwv eine synkretistische Religion war, in der sich Tendenzen wie 
die genannten begegneten, laft sich wahrscheinlich machen s. Exkurs zu 2 23. 
Die Polemik gegen die oto:yeia-Verehrer wird erst 216 fortgeftihrt. 
9. 10a ,Gottes Pleroma (s. zu 119) wohnt in Christus und die Menschen 
werden év Xptot® zu memAnpwpévor? — wir werden aus diesen Thesen die 
Frémmigkeit der kolossischen ,,Philosophen“ entwickeln diirfen: das Pleroma 
kommt in den kosmischen Gewalten zur Erscheinung und nur durch sie 
wird man rerAnowpévos. meTAye. wird nach Art eines Wortspiels gebraucht 
s. Poimandres 64 6 yap xOopog TAYPWEd Eott THs nantas, 6 O& Bed tod 
ayatod, 7) tT &yatod tod teod. nenAnpwpyévoc ist offenbar einer, der Ge- 
meinschaft mit dem Pleroma erlangt hat — d. h. nach der kolossischen Lehre: 
mit den otoryetx, nach der Lehre des Paulus: mit Christus. Vielleicht liegt ein 
verwandter Sprachgebrauch Od. Sal. 195 zugrunde, wo Grefimann tibersetzt: 
und die sie nehmen, sind in der Fiille der Rechten. swpatix@¢ Theodoret UI 
p- 34 Schulze od oyetixic, s. auch ofa 217; das Pleroma ist wirklich in 
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11 Machte und Gewalten; in ihm seid ihr auch beschnitten mit einer 
nicht 4uBerlichen Beschneidung, der Abtétung des fleischlichen Leibes, 
12 der Christus-Beschneidung, und seid mit ihm in der Taufe begraben; 
in ihm seid ihr auch mit auferweckt durch den Glauben an die Kraft 
13 Gottes, der ihn von den Toten erweckte; auch euch, die ihr in den Stinden 
und der Unbeschnittenheit eures Fleisches tot wart, auch euch hat er 
zum Leben gefihrt mit ihm — er, der uns unsere Sinden vergeben 
it hat, der unsern Schuldschein mit seinen uns verklagenden Satzen aus- 


ihm erschienen; 10b infolgedessen ist er das ,Haupt’ jeder kosmischen Ge- 
walt s. Exkurs zu 120 und Phil 29 ff. Zu xegady s. Exkurs zu liz. Vel. 
Poimandres 131 dytog ef, 6 ndons Suvdwems layupdtepog: Kytog ef, 6 TEKGNS 
onepox7g petCwy. Eine ganz andere Verwendung von xepadf findet sich 
I Cor 113 s. auch Eph 522 ff. Der Gedanke ,ihr habt also in Christus 
alles, was euch die ,Philosophen’ von den ototyetxn versprechen’ wird im 
Folgenden in drei Einzelausfiihrungen begriindet: ,ihr habt in Christus Be- 
schneidung, Lebenspendung und Befreiung von den S6ypata’. 11 Die Taufe 
— s. Bdéntiopa 212 — ersetzt die Beschneidung; der neue Initiationsritus ist 
an die Stelle des alten getreten. d&yetpomointoc ist eine ahnliche Bildung wie 
aXsipoTAastos axXetpovpynto¢g; es klingt der Gedanke mit an, daB, was nicht 
mit Hénden gemacht ist, eigentlich das Wahre sei vgl. Philos Gegeniiber- 
stellung de special. leg. I 66f. p. 222 M. td prev dvotdto nal mpds dAHeray (epov 
Meod ..... tO O& Xetpoxpntov... Die Taufe wird als Ablésung der Beschnei- 
dung dargestellt, trotzdem die folgenden Ausfiihrungen diesen typologischen 
Gesichtspunkt nicht weiter betonen; also ist wohl anzunehmen, da die 
Kolosser zu einer negttoy) neigen. Dabei kann es sich um die jidische 
Beschneidung selbst handeln s. Exkurs zu 223 Nr. 4, allenfalls auch um 
einen Selbstverstiimmelungsritus orientalisch-hellenistischer Religionen. Mit 
anéxdvatg wird eine neue Deutung der Taufe eingefiihrt vgl. Philo leg. alleg. 
Il 55 p. 76 M. zu Gen. 225 7 prrddeog boxy exddca td GMa xal te tobtw 
giha nat paxeav gw vyotox dnd tobtwy mye nat BeBatwory xa tSpvary 
Ey tots teAelorg deers Séypact AowBover. An unserer Stelle ist mit ATEXSvALC 
der Gedanke der Todestaufe gegeben s. Rom 63 f. Warum Paulus diese 
Deutung hier einfiihren mag? Entweder blo® einer Gewohnheit folgend 
oder mit Beziehung zur negitow/ (man beachte, wie der Tepttopny}-Gedanke 
in 213 abermals auftritt): die alte mep:towt war ein Ritus am oMpa; mit 
der neuen Beschneidung ist nicht nur die alte erledigt, sondern auch das 
compa abgetan. Vgl. Holtzmann Neutest. Theol. 12 454, 12 Mit éy @ “TA, 
zieht Paulus die Folgerung aus dem Gedanken von der Todestaufe s. Exkurs 
zu Col lesa. Mit 13 aber bringt er eine neue Ausfiihrung, deren Anfang auch 
formell markiert ist: durch das Hintreten des neuen Subjekts ,Gott’. Aeufer- 
lich kniipft allerdings vexpods an éx vexo@v des vorigen Verses, ovveCwonotyoey 
an ouvyyépdyte an; sachlich aber findet eine Verschiebung des Bildes statt: 
in 11 f. stellte die Taufe den Tod (im Sinne der Christusmystik) dar; die 
Weiterfiihrung des Gedankens, die ja verschiedene Deutungen der Aufer- 
stehung zulaéft (s. Exkurs zu 1.24 a), fiihrte darauf, das cuvgwotoetota auf 
die Beseitigung der Schuld zu beziehen; dann sind aber die Leser nicht 
mehr als cuvaro}avévtes in der Taufe, sondern als vexeot in den Siinden 
vorgestellt, und der bei cvveGwonolycey vorausgesetzte Tod ist der vor- 
christliche Zustand der Leser, hier als axpopuotia bezeichnet — Cat. Cramer 
VI 321 dxpoBvotiay évradia, ob thy tod otpatog Aéye. Wie die Leben- 
spendung geschehen ist, sagt xaptcdérevoc und 14: Gott hat den Menschen 
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gestrichen hat — und er hat ihn vernichtet, ihn ans Kreuz geheftet; 
die Machte und Gewalten hat er zum Spott gemacht, indem er sie iiber- 


die Schuld erlassen. Aus der Beziehung auf diese allgemein-christliche Er- 
fahrung erklirt sich der Uebergang von spa zu yulv am besten; eine 
Unterscheidung zwischen Judenchristen und Heidenchristen liegt wohl fern. 
Die Wendung efaretbac to xa Yu@v yxerpdypapoy zieht offenbar ein Bild 
aus der antiken Kanzlei heran; der Schein, der gegen uns zeugte (yet96- 
yeapov bezeichnet nicht nur den Schuldschein s. d. Anm. bei Ewald? 382), 
ist ungiltig gemacht. Hinen technischen Annullierungsbrauch vermutet Deif- 
mann Licht vom Osten? 250 auch bei xpooydoty tH sotaved (der Brauch des 
Durchlécherns mit einem Nagel geniigt nicht als Analogie, ist iibrigens 
nicht als Annullierungssitte belegt); allein 1) schon mit dem vorhergehenden 
Ausdruck ypxev é% tod pécov ist die Sprache des Schuldrechts verlassen, 
2) ist das Urchristentum auferordentlich produktiv an Bildern, wenn es 
darauf ankommt, das erfahrene Heil mit der Heilsgeschichte in Beziehung 
zu setzen; ganz besonders gilt das von der Kreuzigung vgl. I Petr 224 
Ign, Eph 91 G& tig pnxavijc ‘Incot Xpratod, &¢ éottv otavpds, sxorviw 
Xewpevor TH Tvebpwat. tH a&ytw Trall 1l2 xAddor otaveod vgl. auch Barn 9s 
121. So konnte hier die Tatsache, daB der titkog mit der Schuld bis- 
weilen an das Kreuz geheftet wurde — der Brauch war Paulus wohl auch 
ohne Kenntnis von Mc 1526 geliufig —- den Gedanken produzieren: Gott 
hat die Schrift, die unsere Schuld enthielt, ans Kreuz geheftet, sie ,,ge- 
kreuzigt* d. h. vernichtet. Der instrum. Dativ gehért zum Relativsatz (BWeif, 
Ewald) oder, vielleicht besser, zu dem einer Inhaltsbestimmung sonst ent- 
behrenden to xad’ Yay Xeto.; Sdypa ist in der Koine ein sehr weiter Begriff, 
oft in bonam und in malam partem bei demselben Schriftsteller gebraucht. Vom 
alten Testament steht das Wort Josephus c. Ap. I 8 naar 6& obuputdv éeotiy 
svdds ex Tis TpMTNS yevecemg “Lovdaiarg tO vouiterv adt& Peod Sdypata, 
Philo de Gig. 52 p. 269f. M. dpa Gt odde 6 doyxtepeds Adyos EvoratpiBerv 
det nal évoxohalerv tolg¢ aytog Sdypace Suvdpevog ddeav Eoyyxev ava 
TaVtTA xatopdy pds avt& qorta%y. An unserer Stelle sind Forderungen 
des Gesetzes gemeint, wie sie 2 16.20 beschrieben werden; der Ausdruck 
vouos ist aber vermieden. Die ddypata sind bereits mit der Tatsache der 
Kreuzigung, wie am Ende des Verses gesagt wird, erledigt; wie diese Er- 
ledigung vorgestellt ist, sagt Paulus hier nicht. Statt eines dritten Parti- 
zipiums folgt, wohl um die Subordinierung von noooyAwoug zu ermbglichen, 


ein Verbum finitum. Ueber xati als das Gefiige des Satzes sprengende Par- — 


tikel s. Radermacher Gramm. 177. péoov braucht gar nicht, wie etwa Epikt. 
Il 220 ff, auf das bezogen zu werden, was zwischen zwei Parteien steht; 
Epiktet III 314.15 werden die Imperative aioe Ew, aipe éx tod péo0v, ape 
und &xoBare synonym gebraucht = ,wirf’s weg.“ Also aipev éx tT bp. = 
,aus dem Wege riiumen.“ Vgl. II Thess 27. 15 Die dritte Ausfiihrung 
(s. z. 11.13) hat offenbar den Sinn: auch die Geisterwelt (dexal xual efovotar 
s. 116) kann den Menschen nichts mehr anhaben, denn sie ist von Christus 
tiberwunden. Wa&ahrend 120 aber diese Tat Christi als a&noxataddaccerv 
bezeichnet war, steht hier ein Wort mit kriegerischem Klang. &nexdveotar 
kann, da dem Zusammenhang nach die Bedeutung ,,etwas ablegen“ s. 39 
ausgeschlossen ist, nur die Bedeutung des Activums haben — ,entwaffnen’ vgl. 
Catene VI 323 dyti tod cimetv éxddoug tas apxag nat tas eGovolag edery- 
patioey amexOuodevoc. Vorausgesetzt ist also, dafi die Geisterwelt gegen 
Christus gekiimpft hat, d. h. dafi sie ihn ans Kreuz gebracht hat s. Exkurs 
zu I Cor 26 (dort auch Ign. Eph. 19), weiteres Material s. zu Phil 27 und 
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16 wand; in ihm hat er tber sie triumphiert. So soll man euch nicht 
richten nach Essen und Trinken, wegen Fasten, Neumond oder Sabbat. 
17 Das (alles) ist ja nur das Schattenbild des Zukinftigen, die Sache selbst 
ig aber ist bei Christus (zu finden). Es darf euch keiner verurteilen, der 
auf Demut und Engelverehrung schwort, der sich einweihen 1a8t in 


bei A. Seeberg Christi Person und Werk 46 ff. Hine Parallele speziell zur Termi- 
nologie unserer Stelle ist Ev. Nicodemi 23 p. 307 Tischendorf, wo Hades den 
Satan fragt: dia nolav dvavuyny dxovounouc otavpwhyvat tov Pacikéa tig SobyS 
etc To dAdetv Wde xal Exddout ud. Indem Gott Christus zur Herrlichkeit 
erhohte s. zu Phil lo ff., hat er die Geister, die ihn unwissend gekreuzigt 
hatten s. I Cor 28, blobgestellt (Sevypattterv s. zu Mt 119). Dieselbe Vor- 
stellung ist Od. Sal. 28 (Kl. Texte 64, 30) ebenso wie an unserer Stelle als 
bekannt vorausgesetzt: 11 und sie umgaben mich wie tolle Hunde, solche, 
die in Unverstand gegen ihre Herren gehen ... 14 und ich ging nicht su- 
grunde, weil ich nicht ihr Bruder war, auch meine Abstammung nicht 
der ihrigen glich. 15 Und sie suchten meinen Tod, aber fanden thn nicht. 
Gottes Triumph aber ist dieser Sieg vgl. Od. Sal. 223 e7 (ists), der meine 
Widersacher und meine Gegner serstreute, er (ists), der mir Machi gab 
tiber die Fesseln, damit ich sie léste. Der Zusammenhang entscheidet fiir 
die Beziehung von éy avt@ (vgl. obv adt 213) auf Christus (Klépper, Ewald), 
nicht auf xeedypapov (v. Soden, aber das yetp. ist ja beseitigt) oder auf 
otaveds (Haupt, Lightfoot, B. Weifi; aber es ist von der Erhéhung, nicht vom 
Tod die Rede). Vgl. zum Ganzen Dibelius Geisterwelt 138 ff. dprapBeverv 
vgl. zu Il Cor 214. 

DIE DREI AUSFUHRUNGEN 21 f. 213f. 215 wollen feststellen, inwiefern die 
Christen ,in Christus’ wirklich nenxAyowpévor sind: 1) sind sie mit ihm in der Taufe, 
der neuen xeprtop7y, gestorben und haben das cpa tig capxdg abgelegt. — 2) hat 
Gott die déypat« beseitigt und ihnen die Schuld erlassen. — 3) hat Gott durch die 
Erhéhung Christi tiber die Geister triumphiert. Die drei Gedanken, unter denen 
besonders 1 und 2 von Paulus nicht klar auseinandergehalten sind s. zu 213, han- 
gen sachlich eng zusammen: denn die durch die Taufe erledigte xeprtop7y, entsprach 
dem Zustand unter der Herrschaft der déynatx«; und dieser Zustand, dessen Kenn- 
zeichen das doyparifecda. ist, mufs nach 220 zuriickgefiihrt werden auf das Regiment 
der oto.yeta tod xdopov. Theod. v. Mopsuest. I 294 Swete proponebant etiam angelos 
indignari, si non lex fuerit custodita. So ergibt sich aus 211—15 ein Bild von den 
Forderungen der kolossischen ,,Philosophie“: weil man die Engel verehrt, fordert. 
man Hrfiillung der ddypatax, unter anderem des Gebotes der zeprtop7. 


16 setzt die Polemik von 28 fort; zu BoWorg vgl. 221; néotg geht auf 


den Weingenuf; év péoet ist formelhaft — ,in Sachen von“ s. Philo Quod 
det. potiori insid. soleat 5 p. 192M. xai Goo 6& év péper AOYOU tod TpOKd- 
MTOVTOS XATA Tov Tatépa xcopodvta. ... Zu der Enthaltung von Speisen 


vgl. Exkurs vor Rom 141, zur Beobachtung von Feiertagen Gal 410, tiber 
die Form oaffata zu Mele. 17 Das Bild oxé— o@pa ist auch Philo und 
Josephus geliufig vgl. Philo de confus. linguar. 190 p. 434 M. voutoavtac 
TH MEV PITA THY XPYSPOV oxtac ttvag woavel owpdtwv etvar, ths 6° Eupatvo- 
pévas Ovvaerc TH OpectHta aAyvela nedypata, Josephus bell. jud. Il 25 
OnLay aitysoevog PaotAstac, io Homacev éExvtH to oa. Der Korper, der 
den Schatten wirft, ist nicht Christus, sondern ,das Zukiinftige“, das mit 
Christus erschienen ist s, Catene VI 325 édtdvtog obv tod ompatog mepitty 
7 ond. 18 xataBeabevderv bezeichnet die ungiinstige oder ungerechte Ent- 
scheidung des Kampfrichters Theodoret III p. 489 Schulze td détxws¢ Bou- 
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das was er gesehen hat — grundlos eingebildet in seinem irdischen Sinn — 
und der sich nicht halt an das Haupt; von diesem aus wird (doch) der 19 
ganze Korper durch Bander und Sehnen versorgt und zusammenge- 
halten (und auf solche Weise) nimmt er im gottlichen Wachstum zu. 


Bevetv; hier dient das Wort zur Wiederaufnahme von xpivety 216. Die 
Wortstellung fiihrt auf eine Verbindung von 9éiwy mit éy TamEervoppoavyy 
xtd. Dazu bietet Test. Asser 1 eine gute Parallele é&y ody H boyy dérq ev 
NOAH, Ton npa€Es adbtH¢ goty av Crxatootvy, xdv dudoty, eddde petavost 
vel. Ps. 1111, pandprog dvio 6 poBotpevos tov xbptov, év tats évtoAaic adtod 
Deke apddea, Ps 14610 odx év ty, Cuvactete tod inmov eAtcer, od58 ev tate 
xvY|ag Tob dvdpds edSoxet. So sind Konjekturen (Séywv é\$oy) nicht nétig. 
Tametvoppoovvy wird gut von Theodoret III p- 489 Schulze erklirt tametvo- 
Peocbvy Sidev xexpyévor nal Aéyovtes we depatos 6 tH GAwy dedg dveptntos 
te nal duatadyntos xal mpeoctnxer Std tHv ayyéhwv thy delay edpévetav moay- 
patebeotat. Auch Mithras, dessen Kultus in Kolossi von Einflu® gewesen 
sein konnte (s. Exkurs zu 2 23 Nr. 8) galt nach Plutarch de Iside et Osiride 46 
als peottyg zwischen dem unerreichbaren Gott und den Menschen; in den 
manichiischen Fragmenten von Turfan (F.K.W. Miiller Handschriftenreste aus 
Turfan II 77) heift er ,, Mithras, groper .. . Gitterbote, Vermittler der Religion, 
der auserwéhlien* s. Cumont Mysterien d. Mithra, deutsch von Gehrich2 116 
A. 6. Es kann sich nach 28 s. Exkurs z. d. St. nur um eine Verehrung 
der Engel handeln, nicht um eine Spyoxeta wie sie Engel haben (Ewald). 
Das zweite die ,Irrlehre’ charakterisierende Partizipium ist wohl mit S*ABD* 
33 &% ebpanev euBatebwv zu lesen; die etwas weniger gut bezeugte Lesart 
& wh eopaxev erklirt sich aus dem Wunsche, hier Polemik statt Darstellung 
gu finden. ¢uSatedery ,betreten’ heiSt in iibertragener Bedeutung ,durch- 
forschen’, II Macc 230. Mit diesem iibertragenen Sinn des Wortes arbeiten 
die Konjekturen ai@eg oder dpa oder d&petox xevenBatebwy.  xevenBatedu 
miifite Nebenform zu xevenBatéw sein. Vielleicht aber ergibt die eigent- 
liche Bedeutung von éBatedev die Méglichkeit, mit dem iiberlieferten Texte 
auszukommen. Auf eine pathetische Nuancierung dieser Bedeutung im Zu- 
sammenhang mit dem Orakel in Klaros weist die Inschrift (132 p. Chr.) 
Dittenberger Or. inscr. II 53013 Kelomog Tebewvog xat I. Motmtoc Kadrcxrtg 
oltives puntévtes éveBdtevoay. Hier bezeichnet éuBatebw eine Handlung dessen, 
der eben gewisse Weihen empfangen hat; er darf nun — wohl in das innere 
Heiligtum —— ,hineinschreiten’. Vgl. dazu vielleicht die Worte aus dem Lob- 
preis des Menschen bei Nemesius de natura hominis I 26 p. 64 Matthaei xat’ 
eixova xal potwov deod yeyovig Xproté cuvérdyer, eod téxvov éotl, Ta&ONS 
apXTs nal Eovotac mponcdytat > tic Sav ebernety Shvarto ta tobtov tod Chov 
TAcoventirata; meheyyn SaPatver, odpavov eBateve: tH Bewol Chas 
dotépwy xfvystvy xa Craotipate nal pétpx xatavoel. Vgl. ferner Apuleius 
Metam. XI 23 accessi confinium mortis et calcato Proserpinae limine 
per omnia vectus elementa remeavi. Danach wird die Vermutung nicht 
zu gewagt erscheinen, dali} éu8atevderv zur Terminologie des kolossischen 
Synkretismus gehért: der Myste darf ,hineinschreiten’ in das, was er (im 
Gesicht ? oder als Zuschauer?) ,gesehen hat’. Bin zwingender Beweis 
dafiir 14ft sich freilich nicht erbringen. Zu odépé s. Exkurs zu Rom 
Sit. 19 xa od nach dem affirmativen Satz s. Moulton Einleitung i. d. 
Sprache des N. T. 366 ff. xepaAy ist, da es sich um den Gegensatz zu den 
ototxeta-Verehrern handelt, im Sinne von 210 zu deuten. Dann ist o@pa 
= Tdou dpyn xal eovata d.h. der durch die otovyeia reprisentierte Kosmos. 
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9 Wenn ihr nun mit Christus den Weltelementen abgestorben seid, was 
la8t ihr euch, als lebtet ihr in der Welt, mit Satzungen nach Menschen- 
21 geboten und Menschenlehren beladen (wie die): »du sollst nicht an- 
22 fassen, nicht kosten, nicht bertthren« — (und zwar die Dinge), die 
samtlich zur Vernichtung im |Gebrauch bestimmt sind und nicht dazu 
23 — obwohl das fiir Weisheit gilt als »Eigenkult«, »Demut«, »leibliche 
Zucht«, — da8 ihnen Ehre angetan wird zur Befriedigung irdischen ~ 
Sinnes. 


Die physiologisch-technische Bedeutung von py wird durch die Parallele 
abvSecpog und den Kontext sichergestellt. Vgl. Lightfoot z. St. und Ro- 
binson zu Eph 416. émtyopnyetv ,versorgen’ ist in Ehe- und Scheidungs- 
kontrakten besonders hiufig belegt s. P. Oxy. VI 90510f. [xat 6 yapmy ent-] 
Xoenyeltw Ti yapovupévy, ta Séovta xat& Sdvap.v [tod Biov] vel. BGU HT 
717 19 ff. P. Oxy. VI 9065 ff. IT 2824 ff. cupBeBatev hier in der eig. Be- 
deutung, anders als 22. Zum Schlufi des Verses vgl. Poimandres 33 Parthey 
sig To avedvectan ev adehoe xal mAnddvecdat év mAyj det, Die Periode 20—28 
ist darum so schwierig, weil ironische Konzession an die ,,Philosophen* und 
polemische Kritik ihrer Lehre durcheinander gehen; sicher weist 223° atta 
Zottv bis otbpatog jenes Element auf und 222” xatx t& évtdApata xtA. (vel. 
Qs xatk thy mapadootv xtA.) dieses. Der Sinn von 20 ist jedenfalls: ,seid 
ihr durch Christus von der Herrschaft der ototyeta befreit, so braucht ihr 
auch deren 6éypatx nicht zu erfiillen’ s. Exkurs zu 28. Diese doypata 
werden in 21 genannt; dpa nm&¢ avtobs xwpmdet Chrys. XI p. 372 Monttf., 
zur Sache s. Exkurs zu 223. 22 Die alten Ausleger lassen sich bei der 
Erklarung des Folgenden oft von dogmatischen Wiinschen leiten; von den 
neueren wird andxpnots mit Recht auf den wsus, nicht auf den abusus be- 
zogen; dann gibt der Relativsatz die Meinung des Paulus wieder vgl. Theo- 
doret III p. 491 Schulze zu aroxenors: et¢ ndmp0v yap dravta petaPa&rArActat. 
23 Die eigentliche Schwierigkeit liegt in odx év tyny teve Ted¢ TAYSLOVIY 
tis oupxos. obscurum est dictum Theod. v. Mops. 1296 Swete. Die Erklirung, 
die o¢e§ = ope fait und aus den Worten den Gegensatz zu apedia ompatog 
herausliest, ist wohl schon wegen des Gebrauches von oé§ in 218 abzulehnen, 
TODS TANSLOVIY Tic capxds steht in malam partem s. Exkurs zu Rom 8 19 (zu tAys- 
pov vgl. das Sprichwort év nAyspovy yao Kurerg Antiphanes bei Athenaeus I 
28 F p. 65 Dindorf und 6fter). Die verbreitete Deutung: ,,ist nichts wert, 
dient nur zur Befriedigung des Fleisches“ (Lueken) ist miflich wegen des 
Fehlens jeder Adversativpartikel im Text. Das gilt auch von jeder anderen 
Interpretation, die Aoyov pév Exovta mit odx év tw) tivt fortsetzen will (v. 
Soden, Lightfoot). Will man ovdx év ty.7 teve xtA. tiberhaupt zu dem Relativsatz 
mit &twva ziehen, so muf} man &tiva% eottvy medg MAYGLOVHVY Tig Gupxdg ver- 
binden und dazwischen Textverderbnis (Haupt) annehmen. Mir erscheint 
noch eine andere Verbindung der fraglichen Worte méglich: Paulus wollte 
vielleicht schreiben: & éottv ma&vta etc phopav tH amoxphoet, ox Ev tyy teve 
Teds TANGWOVYY THs capxdc — in diesem Fall ist das Fehlen einer Adver- 
sativpartikel nicht stérend; try steht — vgl. etwa I Cor 1223 f. — von 
der Ehre, die den Speisen durch Askese angetan wird. War diese Ver- 
bindung von Paulus beabsichtigt, dann haben wir in 222° 23° (von xata t& 
évtddpata bis mit aperdig owWpatoc) eine Parenthese zu sehen, die zu tt. 
doypatiCecte xtA. die Kritik des Paulus nachbringt — und zwar eine unvoll- 
stindige Parenthese, denn die dem konzessiven pév entsprechende kritische 
Bemerkung ist ja in xat& t. EvtaAp. x. Stdaox. TMV &VEOMTWY schon 


Col 2 23] Die ,Irrlehrer* von Kolossi 85 


vorweggenommen. Die Méglichkeit einer solchen Parenthese ist nicht syn- 
taktisch, sondern nur psychologisch auszumachen; die psychologischen Vor- 
bedingungen aber scheinen mir bei Paulus — zumal wenn er diktiert — 
vorhanden zu sein. Zu Adyov éyewv vgl. Theodoret III p. 491 Schulze éetée 
OXTpa Tepixetpwevouc, odn aAidetav. Edehoonoxeta nicht vor Paulus belegt, 
aber in der Bildung nach Analogie von é}e\oGovAela wohl verstiindlich, meint 
der Sache nach die deyoxeta tHv ayyékwv. Die Uebersetzung hingt davon 
ab, ob man in dem Wort ein Urteil des Paulus oder einen Ruhmestitel der 
Gegner sieht. )dyog copiag und tanetvoppoobvy scheinen fiir das letzte zu 
entscheiden s, d. Uebersetzung. 

Dik ,,JRRLEHRER“ VON KonossA. Nach 2s—23, aber auch nach 1 15—20, s. Ex- 
kurs vor 115, erscheint als wesentliches Charakteristikum der bekaimpften kolossi- 
schen Lehre die Verehrung der otoryetx, der kosmischen Engel. Daf} diese doyoxeta 
nicht einer seitab liegenden spekulativen Neigung, sondern einem Lebensinteresse 
hellenistischer Frémmigkeit entsprang, ist in den Exkursen zu 120 und 28 gezeigt 
worden: wenn das Evangelium, wie man es in Koloss& verstanden hatte, auch 
Siindenvergebung garantierte, so befreite es den Menschen doch nicht von der Ver- 
pflichtung, den otoryetx zu dienen, denen er durch Geburt und Schicksal unterworfen 
war. Die antithetisch gemeinte Betonung von wworrerov las f. 22 43 sowie vielleicht 
EpBatedwv 2is s. Z St. zeigen, dafi diese teyoxeia in Mysterienform geschah; das ist 
auch an und fiir sich wahrscheinlich, da alle aus dem Orient stammenden Kulte diese 
Form angenommen haben (s. Cumont Orient. Rel. im rém. Heidentum, deutsch v. 
Gehrich 242) und orientalischer Einflufi auch in Kolossi wahrscheinlich ist. Ob die 
otorxeta-Verehrung schon innerhalb der Gemeinde selbst Boden gewonnen hat, ist 
nach 25 sehr fraglich; wenn es aber geschah, dann war es mit der Ausschlieflich- 
keit des Christentums vorbei, und es kam zu einem Nebeneinander von Mysterien, 
wie es uns anderweit bezeugt ist; vgl. die Grabschrift eines siebenjihrigen Knaben 
IGSI (= IG XIV) 1449 xetpar AdpijAtog "Avtwviog 6 xat | lepsde THY te DeOv navtwy, TE@tOV 
Bovading, | celta Myteds Vey xat Avovicov xat “Hysjovoc, weitere Beispiele b. Anrich Anti- 
kes Mysterienwesen 55. — Mit der ot.-Verehrung ist nach 216 221 das Halten von 
Festen und die Beobachtung von Reinheitsvorschriften verbunden; nach 220 steht 
die Sonoxeta tHy &yy. mit diesen ddypatx im engsten Zusammenhang. Man wird 
dabei vielleicht eine Wirkung der im Exkurs zu 28 unter b skizzierten Gedanken 
annehmen kénnen: weil der Mensch die Elementargeister verehrt, hat er die Ele- 
mente, aus denen er gebildet ist (vgl die xA7ja¢g der Mithrasliturgie p. 41 Dieterich 
Sdwe Sdato¢g tod év E0l HSat0g me@tov) rein zu erhalten und weil sie die Herrscher der Zeit 
sind, hat er bestimmte Festzeiten zu feiern s. Gal 410. Aber auch ohne diese Ab- 
leitung sind die d¢ypat« begreiflich: &yveta zu heiligen Zeiten gehéren zu den My- 
sterien s. Dieterich Mithr.-L. 99f., Hepding Attis 182f. Anrich Ant. Mysterienw. 
25 ff., Diels in der Festschrift fiir Gomperz 6f. Wir diirfen bei Verwendung der 
Notizen unseres Briefes natiirlich nicht vergessen, dafi Paulus erstens einseitig 
unterrichtet war und zweitens nicht mit kulturgeschichtlicher, sondern mit pole- 
mischer Tendenz schrieb. — Einige Anhaltspunkte gibt uns die Umwelt der Kolos- 
sergemeinde; folgende Kulte kénnen oder kénnten bei dem nach unserem Brief 
vorauszusetzenden Synkretismus von Hinflufi gewesen sein. (In Klammer setze 
ich die in Betracht kommenden Ziige.) 1) Der Kultus der alten phrygischen Mond- 
gottheit, unter dem Namen des Men in Kleinasien verehrt (Mysterien, Gestirnver- 
ehrung, kultische Reinheit, Opfer am 7. Tage, Bedeutung des Neumonds, Verbindung 
mit anderen Kulten). Vgl. Drexler Art. ,Men“ in Roschers Lex. d. griech. u. rém. 
Mythol., Perdrizet Bull. de corr. hell. XX 1896 p. 55 ff., Henle Der Men- u. Mithrakult 
in Phrygien, Theol. Quartalschr. 1888, 590 ff. 2) Die in Kleinasien verbreiteten Kulte 
des Attis, des Sabazius, der Magna mater (Mysterien, kultische Reinheit, Selbst- 
verstiimmelung s. zu 21, Verbindung mit anderen Kulten) s. Hepding Attis, Cu- 
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3 Wenn ihr nun mit Christus auferweckt seid, so strebt nach oben, 
2 wo Christus ist, sitzend zur Rechten Gottes; richtet euren Sinn nach 
3 oben, nicht nach der Erde zu. Denn ihr seid gestorben, und euer Leben 
4ist mit Christus in Gott verborgen; wenn (aber) Christus, euer Leben, 

sichtbar erscheinen wird, dann werdet ibr auch mit ihm sichtbarlich ver- 
és klart werden. So totet nun das an euch, was noch der Erde gehoért: Un- 


mont Les mysterés de Sabazius et le judaisme, Comptes Rendus Acad. Inser. 9. Febr. 
1906 p. 63 ff. 3) Der Mithraskult (Mysterien, Reinheit, Heiligung von Monaten und 
Tagen s. Cumont Textes et monum. t:II p. 6, pecitys s. zu 218s, Verehrung der Hle- 
mente s. Cumont Mysterien des Mithra, deutsch von Gehrich? 104f.). 4) Das Juden- 
tum, in Phrygien seit Jahrhunderten ansissig. Nach Josephus Ant. XII 34 siedelte 
Antiochus der Grofe zweitausend jiidische Familien aus Mesopotamien und Baby- 
lonien in Lydien und Phrygien an. Dazu vel. Schiirer Gesch. d. jiid. Volkes III 12. 
Die Stirke der Judenschaft beweist die Stelle bei Cicero pro Flacco c. 28 § 68: 
Apameae manifesto comprehensum ante pedes praetoris in foro expensum est auripondo 
centum paulo minus per Sex. Caesium ... Laodiceae viginti pondo paulo amplius per 
.hune [ipsum] L. Peducaeum; dazu vgl. Henle Kolossé und der Brief des hl. Apostels 
Paulus 53 A. 2, Schtirer Gesch. d. jiid. Volkes Il +17, Ramsay The cities and bi- 
shoprics of Phrygia vol. I part. Il p. 667 ff. In Col scheinen 2 11.14.16 jiidische Ele- 
mente im kolossischen Synkretismus zu bezeugen. 5) Aegyptische Theologie, uns 
heute in den hermetischen Schriften, z. T. auch bei Philo, bezeugt. (Kosmologische 
Spekulation, Mystik, oto.yeta-Lehre, philosophische Tendenzen). Schon die Verbin- 
dung dieser Gedanken mit dem Judentum (Philo) wiirde ihr Auftauchen in Klein- 
asien erklarlich machen. Auch mit dem Mithraskult kénnen sie sich leicht ver- 
bunden haben s. die hermetischen Parallelen zu Dieterichs Mithrasliturgie bei Cu- 
mont Rév. de Vinstruction publ. en Belgique 47 (1904) p. 8f. Vgl. Reitzenstein 
Poimandres. — Gegen die Hypothese, dafi Essenismus in Kolossé eine Rolle ge- 
spielt habe, s. Henle Kolossé 59 ff. — Zum Ganzen s. Henle Kolossa u. d. Brief 
des hl. Apostels Paulus 1887, Steinmann Gegen welche Irrlehre richtet sich der 
Kolosserbrief (Strafiburger Didzesanblatt 1906, 105 ff.), Dibelius Geisterwelt im 
Glauben des Paulus 151 ff. 

HUH 1—4 leitet mit einem dem Vorhergehenden formell (vgl. 31 mit 
220) und sachlich (vgl. 831 mit 213, 33 mit 212) verwandten Gedankengang 
zur folgenden Paranese iiber. Auf die Briefsituation wird hier, wie in den 
entsprechenden Briefabschnitten der anderen Paulusbriefe, so gut wie keine 
Riicksicht mehr genommen. Das erklirt sich aus der Herkunft dieser zum 
guten Teil nicht ad hoc formulierten Sitze vgl. Exkurs zu I Thess 41. 1. 2 
Die Mahnung wird begriindet mit dem Hinweis, dafi wo Christus ist, auch 
die scuveyepdévtes wenigstens ihrem Dichten und Trachten nach sein sollen. 
Christen sind Himmelsbiirger — derselbe Gedanke mit gleicher paranetischer 
Wendung, aber etwas anderer Begriindung Phil 320. Die christologische 
Aussage év de&@ “tA. entspricht dem messianisch verstandenen Ps. 109 (LXX). 
3. 4 Akkomodation des kiihnen Aorists ovvyyée)yte an die vorliufig noch 
bestehenden Verhaltnisse des av odtog: ihr habt euch wenigstens des alten 
Lebens entledigt ; das neue Leben, dessen Krifte der Mystiker schon spiirt, 
ist in der Gegenwart nur latent vorhanden; erst Christi Parusie wird es 
zur Vollendung bringen. Wir haben also in 31—4 Mystik und Eschatologie 
nebeneinander ; vgl. dazu Exkurs zu Phil les. 5—17 Mahnungen an die 
Gesamtheit. In 5 erfiihrt nun auch die Aussage &re)dvete eine Umbiegung 
zur sittlichen Forderung wie Rom 6.4. Paulus fiihrt also weder eine ein- 
heitliche Entstindigungstheorie durch vgl. zu Rom 64 noch gebraucht er die 
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zucht, Unreinheit, Leidenschaft, bése Lust, und die Habsucht — (denn) 
das ist Gétzendienst; um solcher Dinge willen kommt das Zorngericht 
Gottes. In solchen Dingen war auch euer Wandel einst befangen, als ihr 
(noch) in ibnen lebtet; nun werft das auch alles von euch: Zorn, Wut, 
Bosheit, Lasterung und Schmahrede aus eurem Munde. Beliigt einander 
nicht, zieht den alten Menschen samt seinen Taten aus und zieht 
den neuen (Menschen), das Ebenbild seines Schépfers, an mit einer 
neuen Erkenntnis — da gibt’s dann weder Griechen noch Juden, weder 


mit dem Entsiindigungsgedanken verbundenen Bilder von Tod und Leben 
konsequent. Die Schwierigkeit liegt 31-5 wie 21113 vielmehr gerade 
darin, daf} Paulus unter Beibehaltung derselben Bilder verschiedenen Ge- 
danken Ausdruck verleiht — ein Vorgang, der psychologisch durch das Hin- 
treten verschiedener Assoziationen beim Gebrauch eines Bildwortes leicht 
zu erklaren ist. Der folgende Lasterkatalog s. Exkurs zu Rom 1:1 bildet 
die Apposition zu t% wéAy; will man nicht die wegen micovetia schwierige 
Voraussetzung machen, dafi die einzelnen Glieder als Trager einzelner 


Stinden anzusehen seien (Haupt), so mu der Ausdruck t& wédn t& emt tis Ys - 


die Teile des menschlichen Wesens bezeichnen wollen, die der Losung t& 
dyvw poovette nicht gehorchen s. die Uebersetzung. Der Terminus péAy igno- 
riert wie od%p§ die Grenze zwischen Leiblichem und Geistigem. Nach mopveta 
wird man auch bei den folgenden drei Lastern an sexuelle Siinden denken 
(dann vgl. zu mé}os Ps. Phokylides 193 Bernays od yao "Eows Sed¢ got, 
Tavs 6 a&ldyAov andvtwv), aber auch eine allgemeinere Fassung ist méglich 
s. zu anxathaoota I Thess 23. mAcovegia soll wie die zuerst genannten Siinden 
als typisch fiir das Heidentum hingestellt werden vgl. 37; so erkliren sich 
die Worte ‘tg éotly eléwdoAatpsia vgl. Polycarp lle si quis non se ab- 
stinuerit ab avaritia, ab idololatria coinquinabitur. Weinel Wirkungen 
des Geistes und der Geister im nachapost. Zeitalter 14 f. vermutet wohl 
mit Recht, dafi der durch Geschifte bedingte Verkehr mit den Heiden und 
die dabei drohende Beriihrung mit den Daimonen gemeint sei. 6 Daf die 
hier befolgte parainetische Methode (Mahnung — Aufzihlung der Siinden — 
Hinweis auf Gottes Gericht) dem Paulus geliufig ist, zeigt ein Vergleich 
mit I Thess 43—6, einer Stelle, die ausdriicklich als Wiederholung aus der 
Missionspredigt charakterisiert wird s. I Thess 41.2.6. Der erneute Appell 8, 
mit einem abermaligen Lasterkatalog verbunden, leitet iiber zu dem Bild- 
wort vom Aus- und Anziehen 9. 10, dessen Gebrauch auch sonst bei Paulus 
belegt ist und zwar mit verschiedenem Objekt (Christus Rom 1314 Gal 327; 
Waffen Rom 1312 I Thess 58 vgl. Eph 611 ff.) und in verschiedener Be- 
ziehung (Aussagen von der Taufe Gal 327 Col 211, ethischer Appell Rom 
1314 und hier). Ueber seine Quellen s. Wendland Kultur 168 A. 1. Ob vom 
Anziehen des neuen Menschen oder vom Anziehen Christi geredet wird, 
bleibt sich sachlich gleich s. zu Gal 327. Denn véog &vbe. wird durch die 
dazu gehérige Bestimmung xat’ etxdva xtA. in ganz nahe Beziehung zu 
Christus gesetzt vgl. I Cor 1545 ff. und die dort vorausgesetzte Paraphrase 
der Schépfungserzihlung, ferner Col 11s. Wegen tov avaxatvobuevoy «ti. 
ist der véog nicht einfach = Xptotég zu denken, wohl aber so zu deuten: 
es soll jeder aus dem alten Menschen zum Christusmenschen werden. maAatdc 
und yéo¢g &vtoe. sind also mystische Termini, aber ethisch gewendet. Die 
ethische Umbiegung ist gerade an él¢ éntyvworv gut zu beachten: das Kenn- 
zeichen des neuen Menschen ist nicht etwa 66€«, sondern éxtyvwats (absolut 
gebraucht) d. h. wie Phil 110 und Col 19 (nicht 22!) ,Sittlichkeit’. 11 dmov 
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Beschneidung noch Unbeschnittenheit, weder Barbaren noch Skythen, 
weder Sklaven noch Freie — sondern Christus ist alles und in allen. 


12 Ihr, die Gott erwahlt hat, seine Heiligen und Geliebten, kleidet euch 


18 


14 16 


16 


mit herzlichem Mitgefiihl, mit Gite, Demut, Sanftmut, Langmut, ertragt 
euch gegenseitig und vergebt einander, wenn einer gegen den andern 
zu klagen hat — wie der Herr euch vergeben hat, so tut auch ihr. 
Zu allem diesem aber die Liebe, das Band der Vollkommenheit. Und 
der Christusfriede regiere in euren Herzen, zu dem ibr als ein Leib 
berufen seid — und hort nie auf zu danken! Mag die Christuspredigt 
in all ihrem Reichtum bei euch zu Hause sein. Lehrt und ermahnt 


ist lose Ankniipfung: jim Reich des neuen Menschen’. Gal 327 geht Paulus 
ganz ihnlich von évovectat zu einer Schilderung der Gleichheit aller in 
Christus iiber, und zwar beidemal, ohne den vermittelnden Gedanken, wie 
ihn etwa I Cor 1212f. bringt, auszusprechen. Man wird entweder an- 
nehmen, dafi die Gedankenverbindung bereits zum ,,festen“ Gut der christ- 
lichen (oder paulinischen) Predigt gehérte oder man wird in jener Verbin- 
dung ein Beispiel fiir die zu 35 erwadhnten Assoziationen sehen ; diese haben 
sicher oft die Vorstufe der Fixierung gebildet. Zum Gedanken ist daran zu 
erinnern, dafi die Meinung von 311 der weitherzigen Richtung in der ji- 
dischen Missionspraxis nicht fremd gewesen zu sein scheint vgl. das Zitat 
aus Seder Eliahu rabba S. 4 Friedmann, — einer Schrift, die nach des Her- 
ausgebers Meinung z. T. vortalmudisches Gut enthalt — bei Klein Aelt. 
christl. Katechismus S. 78: Ich rufe Himmel und Erde xu Zeugen an, dap 
sowohl der Heide als der Israelit, sowohl der Mann als das Weib, sowohl 
der Knecht als die Magd durch sittliche Handlungen in den Besitz des 
heiligen Geistes kommen kiénnen. Zu 12 vgl. den Tugendkatalog des 
Weisen Epiktet II 2236: tod dvopotov dvextindc, TMpGog Tpds aUTOV, HLE—OC, 
Gvyyvwpuinds WS TPdS ayvootVTa .. . cbdevi yarerdc. In 18 wird mit xadw~ 
nat 6 xdetog xtA. auf das Erlebnis der Vergebung durch Christus angespielt, 
nicht auf eine Tatsache aus dem Leben Jesu. 14 In konsequenter Durch- 
fiihrung des Bildes vom Anziehen sehen griechische wie neuere Ausleger 
in obvdeopo¢g den Giirtel, der die Untergewander, namlich die eben genannten 
Tugenden, zusammenhilt, mévta éxetva atty ovogptyyet Chrysostomus XI 
p-. 382 Montf. Man kann sich dafiir auf Simplicius in Epictet. p. 208A 
berufen xara of Hvdaydperct mepracHg tHv dAAwWY apEetTHyv THv plAtav etipwv 
nat obvdecpov adthy Tmac@y thy apetmv edeyov. Aber diese Analogie ist 
kein Beweis und die konsequente Durchfiihrung des Bildes bei Paulus nicht 
sicher zu erwarten; nach 315 k6énnte die Liebe auch als Einheitsband der | 
Gemeinde obvdeonog genannt sein. 15 Ans Ende einer Ermahnung stellt 
Paulus gern einen Hinweis auf den Frieden s. Phil 47.9 I Thess 523 
II Thess 316 Rom 1620 Gal 616 Il Cor 1311; tiber den Genitiv Xprotod s. 
zu I Thess 1s. Bpafedery cy@va heifit ,den Kampf entscheiden’, das absulute 
BeaB. ,entscheiden, leiten’ s. Philo Vita Mos, 1 163 p. 106 M. énxetdy totvuv map’ 
Exovtwy EdaBe tHv aeXIV, PeaBebovtos xal Emtvedovtoc Deod. Klingt 15* wie ein 
Abschluf, so iiberrascht die Mahnung zum Danken um so mehr. Die Er- 
klirung bietet die zu I Thess 39 besprochene und bei Col 112 27 erwihnte 
Anschauung des Paulus vom Dankgebet: aus der Gemeinde steigen, wenn 
die etoyvy t. Xp. wirklich herrscht, Dankgebete in grofer Zahl zu Gott 
empor s. 317. 16 Die Erwahnung des Dankens fiihrt weiter auf andere 
Betiitigungen der Gemeinde: der Adyog to} Xprotod s. zu I Thess 18 ,wohnt* 
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einander in aller Weisheit, singet Gott in geistgegebenen Psalmen, 
Hymnen und Liedern aus dankerfiillten Herzen. Und alles was ihr 17 
tut in Wort und Werk, das tut im Namen Jesu und danket durch ihn 
Gott dem Vater. — Ihr Frauen, seid euren Mannern untertan, wie es 18 
sich ziemt im Herrn. Ihr Manner, liebt eure Frauen und la8t euch 19 


in mancherlei Gestalt unter den Christen. Wenn év néoy cogig zum Fol- 
genden gehért — die Verbindung ist nicht ganz klar —, so ist mit den 
lose angehingten Partizipien (s. Rom 129) dasselbe gemeint, was I Cor 
128 héyog coping heifit. Mit den wohl nicht genau unterschiedenen Be- 
zeichnungen Yarwdg (s. zu I Cor 1420) buvog 67 kommt Paulus dann auf 
das Dichten und Singen von Liedern. Es handelt sich nach seiner Meinung 
zweifellos um Geisteswirkung s. nvevwatixaic; vielleicht ist auch mit é¢v taic 
xapdtats budv auf einen ,pneumatischen“ Vorgang angespielt s. Theodoret III 
p. 495 Schulze tO 62 év xapdtatc avtl tod, pH povov 4 otdpatt. Aber 
ebenso zweifellos handelt es sich um allgemein verstindliche, nicht um in 
»Glossen“ abgefafite Lieder. Vgl. Weinel Wirkungen des Geistes und der 
Geister im nachapost. Zeitalter 78 ff. Dali diese aus der Individualitat des 
Dichters hervorgegangene Poesie doch vom Geist abgeleitet wird, ist nicht 
befremdlich, denn erstens sind auch Gemeindelieder geistgegeben s. I Cor 
14 26, zweitens ist es wahrscheinlich, daf} in der religidsen Lyrik des Ur- 
christentums das Ich des Dichters in dem Ich der Gottheit unterging vel. 
vielleicht Od. Sal. 174 (Kleine Texte 64, S. 18): Andlitz und Gestalt einer 
neuen Person habe ich bekommen und bin in sie (hinein)gegangen (im 
Folgenden redet nach v.14 Christus!). Vgl. auch Origenes c. Cels. VII 8. 9 
zitert im Exkurs zu I Cor 141. xdgrg mit ,Anmut’ zu iibersetzen liegt fern; 
Paulus bewertet pneumatische Dinge nicht nach isthetischem Mafistab: ,in 
der Gnade’ s. Chrys. XI p. 393 Montf. and tig xaprtos tod mvebuatos pyaty 
wire moglich, aber neben nvevpatixats tiberfliissig; so bleibt die Uebersetzung 
ymit Dank’, die nach 315 und vor 317 wohl angebracht erscheint. 17 Zu- 
sammenfassender Abschluf : Die Untersuchung Heitmiillers Im Namen Jesu vgl. 
bes. S. 68 ff. 260 ff. hat es sichergestellt, dafi die Erklarung von év dévonate 
durch Chrysostomus XI p. 394 Montf. sachlich im Recht ist é&v éodtns, ea 
TeivyS, Eav YapLTic, Edv arodyuTc, madvta ev dvowate tod deo’ mpatte* tovtéotiv 
avtoy xaA@v Borndov. Es handelt sich also um ein alle Stadien der taglichen 
Beschaftigung begleitendes Gebetsleben; dazu gehért (nach dem Schlufi des 
Verses) nun auch das Danken; iiber dessen Selbstverstindlichkeit s. zu 112. 
Wer év Xptot@ lebt, handelt év dvonat: xveiov “Inood und dankt & adtod. 
In &’ adtod} sieht Heitmiiller Im Namen Jesu 68f. einen Gegensatz zur 
Vermittlung des Dankes durch Engel, eine Antithese also zur kolossischen 
»lrrlehre“. Dagegen spricht der durchaus allgemeine, nicht okkasionelle 
Charakter dieses Briefteils s. zu 31—4 und der mystische Sinn der Formel 
6% Xo. s. Schettler Die paulin. Formel ,durch Christus’ 37 ff. 18S—HW 1 
Die sog. Haustafel s. Exkurs nach’ 41. 18 Der Nominativ mit Artikel in 
der Anrede ist griechisch; Einflufi des Hebraischen braucht nicht ange- 
nommen zu werden s. Moulton Einl, 107f. Zu dem Ind. Impf. avijxev s. 
Blafi Grammatik § 634. avijxer ,es geziemt sich’ begegnet im N. T. noch 
Eph 54 Phm s vgl. BGU II 41717 6t xal col toito avyxer xal ovppéper. 
Man beachte, daf} die Forderung an die Frauen lediglich durch den xatdwe- 
Satz christlich motiviert wird, das Gebot an die Manner 19 iiberhaupt nicht. 
In Eph 522ff. ist das anders. Auch die besonderen Note der Christus- 
gliubigen in heidnischen Familien, die I Cor 7 12 ff. Beriicksichtigung finden, 
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2 nicht gegen sie aufbringen. Ihr Kinder gehorcht in allem euren Eltern, 
21 denn das ist wohlgefallig im Herrn. Ihr Vater, verletzt eure Kinder 
22 nicht, damit sie nicht scheu werden. Ihr Sklaven gehorcht in allem 
euren irdischen Herrn, nicht in Liebedienerei um Menschen zu gefallen, 
93 sondern mit lauterer Gesinnung in der Furcht des Herrn. Was ihr 
auch zu arbeiten habt, tut es von Herzen (als Arbeit) fiir den Herrn 
24 und nicht fiir die Menschen und bedenkt, daB ihr vom Herrn als Ver- 
geltung das Erbe empfangen werdet. Der Herr, dem ihr dient, heibt 


vgl. auch die Paulus-, Petrus- und-Johannes-Akten, werden hier nicht be- 
riihrt. Der Grund dafiir ist wahrscheinlich in der vorchristlichen Ent- 
stehung solcher Regelsammlungen zu suchen; die Christianisierung der Haus- 
tafeln trat erst allmahlich ein und ist z. B. in Eph weiter fortgeschritten. 
Vgl. Exkurs nach 41. mtxpaiveodat steht hier wie Herm. Mand. 10, 23 von 
der Wirkung der d&vyoAta. 20 Die Reihenfolge, in der die einzelnen Grup- 
pen genannt werden, ist hier eine ganz selbstverstindliche ; anders I Petr 218 ff. 
eddépectov s. zu I Thess 41. 21 épedtCw in malam partem wie Epiktet 
Enchir. 20, wo mit Stav ody épetton oé tg das vorhergehende 6 Acrdop@v 7 
6 tortwy aufgenommen wird. Die Ermahnung ist hier auf das Allernot- 
wendigste beschriinkt; das Judentum scheint in diesem Zusammenhang als 
Unterscheidungsmerkmal von den Heiden gern das Verbot der Kindesaus- 
setzung oder der Abtreibung hervorgehoben zu haben vgl. Philo de spec. 
leg. III 1 10 p. 318 M. Joseph. c. Ap. II 24, Ps. Phokylides 184; die entspre- 
chende Mahnung geht mit Barn. 195 auch in die christliche Pardnese tiber. 
Aber auch das Gebot der Kindererziehung ist an unserer Stelle nicht er- 
wihnt, anders Eph 64 Did. 49. Das Fehlen dieser Anweisung ist vielleicht mit 
der Erwartung des baldigen Endes zu erklairen, die Regeln fiir eine gréfiere 
Zeitperiode iiberfliissig machte. 22—25 Die Sklavenpflichten werden aus- 
fiihrlicher behandelt; die mifverstindliche Auffassung der Freiheitsbot- 
schaft als eines Aufrufs zur sozialen Revolution lag nahe (vgl. I Cor 7 30 ff. 
und Exkurs nach II Thess 316 a. E.); diese Gefahr und vielleicht die Flucht 
des Onesimus s. zu Phm 10 mégen Paulus veranlafit haben, diesen Abschnitt 
ausftihrlicher zu gestalten. Der ganze Passus ist — im Gegensatz zu den 
vorhergehenden -— aus original-christlichen Gedanken heraus gestaltet; er 
geht aus von dem Gegensatz zwischen den irdischen Herren und dem himm- 
lischen Herrn; dieser heifit 325 xdgcog im doppelten Sinne; and xvetov 3 24 
steht, trotzdem der Artikel fehlt, nur korrespondierend zu Wg tH xvetw 
enthalt also keinen Doppelsinn. Die Furcht vor dem irdischen Herrn fiihrt 
zur optahwodovAia (nur hier und Eph 66 im N. T., zur Wortbildung s. 
Winer-Schmiedel § 165) vgl. Theodoret III p. 437 Schulze zu- Eph 6ef. 
optahpodovastay Of xadet thy odx e€ ethinorvods xapdtag mpocpepoevyy teoa- 
Testav, aAAm TH oXNWatt xexowopevyv. Die christliche ,Furcht des Herrn“ 
aber fiihrt zum Handeln év a@midotyt (Gegensatz zu aviowndesoxosg s. zu 
Rom 12:8) und éx dbuyx7j¢ (s. zu I Thess 28); der himmlische Herr wird sie 
auch belohnen. Die Verbindung der in 324” 254 25> ausgesprochenen Ge- 
danken ist nicht klar; die Varianten’ suchen den Mangel zu ersetzen: vgl. in 
24 TH Yu xvetw Incod Xprotg DeeKL, xAnoovoplag tod xvetov yunov I. Xo. o 
dovietete G, in 25 6 6& adtx@v D°KL. Man ist also aufs Raten angewiesen: 
es ist méglich und nur wahrscheinlich, dafi im &étxmv der Herr der Sklaven 
zu sehen ist; dann wiirden die dodAc des d&dtx@v einen Trost herauslesen 
konnen; oder aber man denkt bei 6 détx@v an den Sklaven, der Buses 
tut; dann enthalt od%x gottv npoownodnmbia eine Warnung: ,denkt nicht, 
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Christus, und so wird der Missetater seinen Lohn erhalten — da gilt 25 
kein Ansehen der Person. Ihr Herren, gewahrt den Sklaven, was recht 4 
und billig ist, und bedenkt, da8 auch ihr einen Herrn habt: im Himmel. 


dafi ihr als arme Sklaven (oder ,als Christen’? -— so Haupt) besser 
beim Gericht wegkommen werdet’. Die Mahnung an die Sklaven und die 
folgende an die Herren HW 1 sind aus einer sittlichen Auffassung der 
Standespflichten im Geist des Christentums hervorgegangen: der Glaube an 
den himmlischen Herrn soll den Sklaven zu freiwilliger Dienstbarkeit, den 
Herrn zu freiwilliger Gerechtigkeit veranlassen. Vgl. I Cor 7 21 ff. Did. 410 
Barn. 197. Daf in dieser Beziehung das Judentum vorgearbeitet hatte — 
obwohl dort die sozialen Gedanken von den nationalen bisweilen durchkreuzt 
wurden —, ergibt sich aus den rabbinischen Quellen vgl. J. Winter Die 
Stellung der Sklaven bei den Juden (Dissertation Halle, 1886) s. auch die 
zu 31 zitierte Stelle aus Seder Eliahu rabba. 

Die Verse 31s—41 bilden eine der sog. HAUSTAFELN (vgl. im Neuen Testa- 
ment noch Hph 529 ff. I Petr 213 ff.). Diese Spruchsammlungen wollen die Pflichten 
der einzelnen Gruppen im Hause festlegen. Ihre Existenz in urchristlichen Schrif- 
ten bezeugt das Bediirfnis des jungen Christentums, sich im Alltagsleben einzu- 
richten. Selbstverstandlich ist dieses Bediirfnis nicht; denn das Christentum, das 
als eschatologische Botschaft in die Welt und auch speziell in die griechische Welt 
eintrat s. I Thess lof., konnte scheinbar auf jede grundsitzliche Stellung zu den 
Kulturgemeinschaften Familie und Vaterland wie zur Kultur iiberhaupt verzichten 
vgl. die persénliche Stellung des Paulus zur Ehe I Cor 729 ff. Infolgedessen war 
das Christentum auf die Befriedigung jenes Bediirfnisses wenig vorbereitet, konnte 
ihm zum mindesten nicht mit Gedanken des Evangeliums Jesu gerecht werden. 
In erhéhtem Mafie gilt also hier, was im Exkurs zu I Thess 41 Nr. 6 iiber den 
Zusammenhang urchristlicher Paranese mit jiidischer und hellenistischer Propaganda 
gesagt ist. Auch die dort Nr. 4 hervorgehobene Variabilitit der Kataloge trotz 
bereits eingetretener Fixierung wird durch einen Blick auf die urchristlichen Haus- 
tafeln bestitigt. Wir finden Col 318 ff. Eph 5 22 ff. zwei ganz ahnliche in der Reihen- 
folge und dem Hauptinhalt identische Reihen; der Autor ad Ephes. gibt die er- 
weiterte Form und hat sich sichtlich bemitiht, die einzelnen Gebote mit christlichen 
Gedanken in Verbindung zu setzen s. vor allem 5 22 ff. 65 ff. Das ist charakteristisch 
fiir die ganz allmahliche Christianisierung dieser nicht original-christlichen Wei- 
sungen und entscheidet fiir die Prioritaét der Col-Form (iiber das Verhiltnis der 
Briefe ist damit noch kein Urteil gefallt). Eine zweite Liste, die wir I Petr 21: ff. 
lesen, zeigt einzelne Beriihrungspunkte mit den Tafeln in Col und Eph (vel. 31 
mit Col 318), ist aber im wesentlichen selbstaéndig nach Inhalt und Reihenfolge : 
Obrigkeit (s. Rom 131ff.), Sklaven, Frauen, Manner (Verwandtes, aber nicht in 
Form einer Haustafel s. I Tim 22—9). Eine Art Haustafel s. auch in dem Lehr- 
stiick von den beiden Wegen Did 49—1 (Kindererziehung, Herren, Sklaven), in 
variierter Form Barn 195—7 (Kindererhaltung und -erziehung, dann nach einer 
Reihe anderer Anweisungen Gebote an Sklaven und Herren). Die jiidische Pro- 
paganda war in der Ausbildung solcher Kataloge offenbar vorangegangen. Eine 
jiidische Haustafel ist vielleicht benutzt Josephus c. Apion. Il 24 ff., sicher im letz- 
ten Teil des Ps.-Phokylides 175—228 (Bernays Ges. Abhandlg. I 254 ff), dem ein- 
zigen Abschnitt, in dem das Gedicht eine ,streng gegliederte Reihenfolge“ (Ber- 
nays 241) einhalt: Ehe, Kindererhaltung und -erziehung, Freunde und Verwandte, 
Herren. Daf} auch die philosophische Propaganda des Hellenismus solche Zusam- 
menstellungen der Pflichten nach Kreisen kannte, zeigt die Stelle Epiktet II 17 21, 
wo der Lernbegierige sagt: dérw & wg sdaeBg nal prrdcopog nal Emerg sldévar th 
flor TOG Veobs Zotr KUDTHOY, wl TpOg yovets, tl TpOG KBeAGONE, tl MPOG THy matELda, TL TOES 
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92 — Haltet an am Gebet und seid mit Dank dabei auf der Wacht; betet 
auch mit fir uns, daB Gott uns die Tir fir die Predigt auftue, dab 
wir predigen kénnen das Christus-Geheimnis — um seinetwillen liege 

sich ja auch gefangen — damit ich es so kundtun kann, wie mir’s 

5 Pflicht ist zu predigen. Fihrt euren Wandel in weiser Ricksicht auf 

6 die drauBen. Kauft die Zeit aus. Eure Worte seien immer der Gnade 
voll (und auch) mit Salz bereitet, und wift, wie ihr einem jedem zu 
antworten habt. 


Eévove vgl. Diog. Laert. VIL 108 xaiyxovta pév odv etvar, ou Aoyos aipet moretv, we EXE 
Td yovete TUyLGv, Aero, TatPida, cvprepipspeodnr gidorg (im Folgenden svyyevv appovet- 
otety). Hin Beispiel einer stoischen ,Haustafel“ geben uns die bei Stobaeus im 
florilegium an verschiedenen Stellen erhaltenen Hxzerpte aus Hierokles (Zeitgenosse 
Epiktets), nach denen Praechter Hierokles der Stoiker 7 ff. die Anlage des ganzen 
Werkes rekonstruiert hat; die Reihenfolge der Abschnitte in der Pflichtenlehre 
war: Gétter, Vaterland, Eltern, Bruder, Frau und Kinder (nicht erhalten), Ver- 
wandte, darauf folgten noch Abschnitte nepi otxwy und nept y&pov. Die Umwelt des 
jungen Christentums weist also Analogien zu den christlichen Haustafeln auf; dafi 
die urchristliche Pariinese nicht ohne Mithilfe der Umwelt aber nicht der uns zufallig 
erhaltenen Texte ausgebildet worden ist, zeigt gerade die erst allmahlich eintre- 
tende Christianisierung vgl. Eph mit Col. So hat das Urchristentum die sitt- 
lichen Familiengrundsatze jiidischer Halacha und griechischer Popularphilosophie 
fiir die Durchschnittsethik des Abendlands aufbewahrt. Es ist typisch, dafi die 
Schulminner des 16. Jahrhunderts in den Lehren des phokylideischen Gedichts 
Verwandte ihrer biirgerlichen Moral erkannten und darum das 1495 zuerst gedruckte 
jiidische Gedicht in den Schulunterricht einfiihrten. — Vgl. auffer der im Exkurs zu 
I Thess 41 genannten Literatur Bernays Ges. Abhdlgen I 192 ff., Praechter Hiero- 
kles d. Stoiker, Klein Der dlteste christl. Katechismus u. d. jiid. Propaganda-Lite- 
ratur, Wendland Hell.-rém. Kultur 46 f. 

2—6 Erneute Mahnungen an die Gesamtheit. 2 Aufforderung zum 
Gebet als der besten Art religidser Wachsamkeit (so wird yeyyoostv nach 
Analogie von Rom 134 I Thess 56 zu verstehen sein, nicht vom Wachsein 
beim Gebet). mpooxaptepetv: in Verbindung mit ty yeweyia ,dauernd obliegen’ 
P. Lond. III p. 125 Nr. 90426f. (= Deifimann Licht v. Osten? 201 f.) P. 
Amh. 65. Man beachte auch hier wieder die scheinbar unvermittelte Er- 
wihnung des Dankens s. zu 315 317. 3 Die Erinnerung an die Gefangen- 
schaft, die Bitte um fiirbittendes Gebet dient demselben Zweck wie der 
Briefteil 124 ff. Ovea s. zu I Cor 169. 4 Da dieser zweite Finalsatz sich 
auf die Art der Verkiindigung, nicht auf ihre Notwendigkeit bezieht, so kann 
er nicht gut von dé6¢j1 abhingen (so von Soden; gavepwow dann ,den Richtern’), 
sondern bringt entweder eine Wiederaufnahme des ersten tva oder ist dem 
ersten Finalsatz zu subordinieren. 5 xatodg mit Beziehung auf die Eschato- 
logie wie Rom 134 I Cor 729 Gal 610. 6 xdéer¢ kann hier ,Anmut’ oder 
,Gnade’ heiben. Der Schlufi des Verses liBt die erste Uebersetzung be- 
rechtigt erscheinen, aber Haupt hat sich mit Recht gegen diese Deutung 
gewendet im Blick auf die dsthetischer Betrachtungsweise abholde Geistes- 
richtung des Paulus. Aehnlich kontrovers ist die Stelle Mart. Polyce. 121 
TO TEdCWTOY adtO yaeLtog émAypotTc, wo médglicherweise von der Gnadep- 
gabe des Geistes geredet wird; das ist mir auch an unserer Stelle wahr- 
scheinlich. Die Bedeutung von xapt¢ mul} dem Bilde vom Salz (vgl. Me 950) 
seine Deutung geben: gewohnlich bezieht man das Salz auf die Wiirze der 
Rede, aber Grefimann Theol. Lit.-Ztg. 1911, 56 f. hat es wahrscheinlich ge- 
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Ueber mein Ergehen wird euch Tychicus, der liebe Bruder und 
treue Diener und Mitknecht im Herrn, alles kund und zu wissen tun; 
dazu schicke ich ihn ja auch zu euch, daB ihr erfahrt, wie’s um uns 
steht, und er eure Herzen starke, auBerdem Onesimus, den treuen und 
lieben Bruder, euren Landsmann; die werden euch mitteilen, wie hier 
die Dinge stehen. 

Es lat euch griifen Aristarchus, mein Mitgefangener, dann Markus, 
der Vetter des Barnabas — seinetwegen habt ihr ja (schon) Auftrage 
empfangen; wenn er zu euch kommt, so heiSt ihn willkommen — und 
Jesus genannt Justus, die Mitarbeiter aus der Beschneidung — diese 
allein! — am Reiche Gottes, die sind (ein rechter) Trost fiir mich ge- 
worden. (Weiter) la8t euch euer Landsmann Epaphras grii®en, der 
Sklave Christi Jesu, der sich immer fiir euch miht in seinen Gebeten, 
da8 ihr vollkommen werdet und in GewiSheit erfillt mit allem, was 


macht, dafi Mt 513, da salzhaltige Erde im alten Palistina zum Diingen 
benutzt wurde, vom Befruchten der Erde zu verstehen sei. Dann kénnte 
auch an unserer Stelle mit ,,salzhaltiger Rede“ fruchtbare Rede gemeint sein 
ita ut magis donum aliquod ex uestris sermonibus perfici uideatur Theod. 
v. Mops. I 307 Swete. Der SchluB des Verses beriicksichtigt wohl ver- 
fangliche Situationen der Neophyten vgl. zu I Cor 102s. Der Infinitiv 
etdévat ist den vorhergehenden elliptischen Imperativen entweder koordiniert 
oder in konsekutivem Sinne subordiniert. @—9 persdnliche Nachrichten. 
7 Tuxtxdg ist offenbar der Briefbote s. Act 204 Eph 621. Der Name ist 
in Kleinasien haufig (in den Inschr. v. Magnesia ed. Kern neunmal). 9 “Ovfoyros 
s. Kern Inschr. v. Magn. 242. 300, Frankel Inschr. v. Pergamon 568. Der 
Sklave des Philemon wird hier nur genannt, seine Angelegenheit aber, von 
der Phm handelt, wohl mit taktvoller Absichtlichkeit tibergangen. 10—-15 
eine Grufliste, zu der wir ein Seitenstiick in den echten Paulusbriefen nur 
Rom 16 haben, falls dieses Kapitel den SchluB von Rom bildet s. Exkurs 
vor Rom 161. Diese Aehnlichkeit mit Rom 16 ist ebensowenig zufillig 
wie die zu 124 ff. erwihnte; denn beide Gruflisten wollen zeigen, dafi der 
Briefschreiber auch in der unbekannten Gemeinde Bekannte — der Person 
oder dem Namen nach — hat. Vgl. Exkurs zu Rom 1624. Die Mdéglich- 
keit, daf} Paulus allerlei aus dem engeren Gemeindeleben weif, ist mit der 
Anwesenheit des 412 erwiahnten Kolossers Epaphras bei ihm gegeben. 10 
*“Aptotapxog s. Act 1929 204 272 Phm 24. Aus svvatxyyddwto¢g liest man 
gewohnlich heraus, dafi Aristarch die Gefangenschaft des Paulus s. 43 geteilt 
habe; es ist aber méglich, dafi der Ausdruck zu den militirischen Termini 
gehort, die Paulus auf den Dienst unter Christen anwendet s. Exkurs zu 
Eph 6 10—17; dann wiirde etwa Il Cor 214 und das bei den Mysterien be- 
geenende xatéyeodat mit Verwandten zu vergleichen sein s. Reitzenstein Helle- 
nist. Mysterienreligionen 72 ff. ovvatyyadwto¢g hiefie dann Mitchrist oder 
Mitarbeiter vgl. zu Phm 23. Mit Markus hat sich Paulus seit dem Act 15 37 ff. 
Berichteten offenbar wieder ausgeséhnt. Zum Markusproblem s. Joh. Weit} 
Aeltest. Ev. 386 ff. 11 Jesus Justus — ein Doppelnmame wie Saul-Paulus 
ygl. Deifimann Bibelstudien 183. Im Folgenden wollte Paulus wohl schrei- 
ben of évteg éx mepttopyig ovvepyot und fiigte dann odto: pévoe ein; andern- 
falls, bei Interpunktion nach regitopyjc, kliinge der neue selbstindige Satz 
odtot over etwas reichlich pessimistisch. Ob zu den judenchristlichen Mit- 
arbeitern auch Aristarch zu zihlen ist, hat man bezweifelt, weil er Act 204 
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ig Gottes Wille ist. Ich kann es ihm bezeugen, da® er viel Mithe hat fur 

euch und die Leute von Laodicea und Hierapolis. Es grift euch 

15 (unser) lieber Lukas der Arzt und Demas. GriBt die Briider in Lao- 

16 dicea, besonders Nympha und ihre Hausgemeinde. Und wenn dieser 
Brief bei euch verlesen ist, dann laSt ihn auch in der Laodicenerge- 
meinde vorlesen und lat euch den von Laodicea kommen, damit auch 

17 ihr den lesen kénnt. Und sagt dem Archippus: Achte auf dein Amt, 
das du im Herrn erhalten hast, und erfille es. 

18 (Dies ist) mein, des Paulus, eigenhandiger Gru8. Gedenket meiner 
Fesseln! Gnade mit euch. 


die Gabe der heidenchristl. Gemeinden mit tiberbringt; doch ist das, zumal 
da zwei Gesandte aus Thessalonich genannt werden, kein stichhaltiger Grund. 
"Exappdés s. zu 17. Nach 13 scheint er auch der Missionar der Nachbar- 
stidte zu sein. Welcher Art der mévoc ist, kénnen wir nicht sagen. Wer 
sich die Situation vergegenwartigt, wird nach diesem Vers unwillkiirlich 
dazu neigen, den Abfassungsort des Briefes in die Nahe von Koloss& zu 
setzen, also nach Ephesus (iiber die Méglichkeit einer ephesinischen Ge- 
fangenschaft s. IT Cor 112s und zu Phil 422) oder Casarea s. zu Phm 21. 
14 Die Erwahnung des Lukas, der erst auf der letzten Fahrt nach Jerusalem 
wieder bei Paulus gewesen zu sein scheint Act 205 ff., legt freilich die Ab- 
fassung des Briefes in Ephesus nicht nahe. Als terminus a quo erscheint 
vielmehr die Kollektenreise nach Jerusalem. Da Demas noch bei Paulus 
ist, so diirfte das II Tim 410 erwahnte Ereignis den terminus ad quem 
abgeben; wer in Il Tim 4 — gleichviel ob der Abschnitt echt oder nach 
guten Nachrichten kombiniert ist — eine cisareensische Situation durch- 
blicken sieht, wird auch fiir Col der Casarea-Hypothese geneigter sein als 
der rémischen. Der wichtigste Gegengrund wird aus 4s gewonnen: in Ci- 
sarea hitte Paulus weder missionieren wollen (weil es das Arbeitsgebiet anderer 
gewesen sei) noch nach Act 2335 2423.27 2629.31 kénnen. Aber das Col 43 
genannte Gebet braucht sich nicht auf Mission am Orte zu beziehen. 15 Die 
Griife nach Laodicea scheinen, wenn Paulus dorthin einen Brief schrieb (s. 
v.16), tiberfliissig; aber sie verstiérken die Beziehungen und werden in Laodicea 
ja nicht gleichzeitig mit dem Laodicenerbrief bekannt. Ob bei Nuppayv an eine 
Frau oder an einen Mann (vgl. dann CIG I 26915 124018 f.) zu denken ist, 
hangt zunichst davon ab, ob man mit SACP 33 adt@v, mit DGKL adtod oder 
mit B adrtfj¢ liest. Im tibrigen vgl. Moulton Hinleitung 70f. 16 Ueber das Ver- 
haltnis von Eph zu dieser Stelle s. Exkurs zu Eph 11. Daf} es sich hier um 
einen Laodicenerbrief handele, wird von denen bestritten, die Eph fiir ein Rund- 
schreiben halten und hier erw&hnt finden; x Aawod. soll dann bedeuten: das 
Rundschreiben, das aus L. zu euch kommt. Allein bei einem Rundschreiben 
brauchte Paulus nicht zu mahnen motjoute; es ist nur von einem gegen- 
seitigen Austausch der beiden Briefe die Rede und éx Aaod. ist vom Stand- 
punkt der Kolosser aus gesagt vgl. Le 1llis 6 natho 6 €€ odpavod dwoet. 
Die Stelle deutet an, auf welche Weise es zu Abschriften paulinischer Briefe 
und schlieflich zu einem Corpus Paulinum kommen konnte. 17 Der auch 
Phm 2 genannte Trager des hiufigen Namens “Apyinmoc (s. Dittenberger Syll.” 
Index) hat eine Gtaxovia zu erfiillen — welcher Art, kénnen wir nicht ein- 
mal erraten. 18 Der eigenhindige Gruf} s. zu Il Thess 317 trigt hier das 
Geprige der Situation. Ueber eigenhindige Griifie s. zu Gal 611; ein 
schénes Beispiel bei W. Schubart Papyri Graecae Berolinenses Taf. 35, wo 
der praefectus Aegypti Subatianus Aquila unter den vom Kanzleischreiber 
ausgefertigten Brief eigenhindig geschrieben hat eep@odat oe BobAopa. 
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Hingangsgruf} 11-2. 

Hymnisches Prooemium: Lobpreis Gottes, der die Christen erwahlt und erlést hat, 
Juden- wie Heidenchristen 1 3—14. — Danksagung und Bitte, dafi Gott den Lesern 
Erkenntnis des Heils verleihe 11s—19; Schilderung dieses Heils, das Juden- wie 
Heidenchristen zuteil geworden ist 120—210. 

Thr, einst Heiden, ohne Hoffnung und ohne Gott, seid nun durch Christus, den 
Friedebringer, zu Gott gekommen 211—1:18 und gehért als vollberechtigte Glieder 
su dem Bau der Gemeinde, dessen Eckstein Jesus Christus ist 2 19—22. 

Fiirbitte, deren Beginn 31 unterbrochen wird von einer Schilderung der Sendung 
des Paulus, das Geheimnis der Heidenannahme zu verkiinden 32—7 und von einer 
weiteren Schilderung dieses Geheimnisses 3 8s—13. Fortsetzung der Fiirbitte 3 14—19. 
Doxologie 3 20. 21. 

Ermahnung, an der Kinheit des Geistes in der Gemeinde bei aller Mannigfaltigkeit 
der Gaben festzuhalten 41—16; Warnung vor heidnischem Wandel 417—2; Mah- 
nung, von allerlei Siinden, besonders Fleisches- und Zungenstinden, als Kinder 
des Lichts abzulassen 42—5u, Ermahnung zu christlichem Wandel an die All- 
gemeinheit 515—21 und an die einzelnen Glieder der Familie 5 22—6 9. 

SchluBmahnung: kimpft den Kampf gegen Teufel und Geister, angetan mit der 
»geistlichen Waffenriistung“, unter Gebet und Fiirbitte auch fiir mich 610-20. 
Persénliches 621—2. Schlufigruf 6 23. 24. 


Lireratur: Neuere Kommentare: EHaupt in Meyers Kommentar VIII* 1902. 
HermvSopen im Hand-Commentar III 12 1892. PEwaup in Zahns Kommentar 
X? 1910. ARoxprnson St. Pauls epistle to the Ephesians 1904. WLUEKEN in Die 
Schriften des N. T. f. d. Gegenwart erkl. 21908. AKiépprR Der Brief an die 
Epheser 1890. HENLE Der Ephesierbrief des hl. Apostels Paulus 1890. JOHEVBEL- 
sER Der Epheserbrief des Apostels Paulus 1908. Zur Kritik: MAayERHorr Der 
Brief an die Kolosser 1838. Hourzmann Kritik der Epheser- und Kolosserbriefe 
1872. Weiteres in den Exkursen. 

Kopfleiste: Das sog. Gefingnis des Paulus in Ephesus. 
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Drm ADRESSE DES ,EPHESERBRIEFS’. 1. Textkritik: a) S*B* eine Athos- 
handschrift vgl. v. d. Goltz Texte u. Unters. 17, S. 75 und der gut unterrichtete 
Korrektor der Wiener Minuskel 424 (Gregory; Sd 0, friiher paul. 67) lesen tot¢ 
aylowg tolg dow xual morotc. Catene Cramer VI 102 steht als Origeneszitat ént povwv 
"Eeeciwy ebpopev xeipevo veo ytotg &y. totc obct“ .. . Spm ody el wy Monee év tH 7EECSw Gvopa 
onaw savtod 6 xoynpatiCwy Mucet to Hv, obtwE of petéxovtes tod Svtos yivovta dvtsc. Den- 
selben Text hat Basilius vgl. contra Eunom. II 19 t. L. p. 254f. Ben. gelesen. b) Die Masse 
der Zeugen bietet den Text totg ayiorg (hier folgt naa bel einigen) tot obaww év “Eyéow 
nat (fehlt 69 = Sd 8 505 u. a.) morotc. c) Ueber Marcion vgl. Tert. adv. Mare. 511 epistola 
quam nos ad Ephesios perscriptam habemus haeretict vero ad Laodicenos und 517 eccle- 
siae quidem veritate epistulam istam ad Ephesios habemus emissam, non ad Laodicenos, 
sed Marcion ei titulum aliquando interpolare gestiit, quasi et in isto diligentissimus explo- 
rator (vgl. Epiph. Haer. 42 p. 374», der aus Marcions mpg Aaocdinens Eph. 45 zitiert). 
Die Frage ist erstens, ob Marcions Text einer Tendenz entsprang (wohl kaum) 
oder eigener Forschung (dann meinte Tert. das diligent. expl. ernst) oder der ihm 
gewordenen Tradition (Tertullians Wort vom diligent. expl. ist dann Ironie); zwei- 
tens ob Laodicea bei Marcion nur in der Ueberschrift stand (dann hatte Marc. 
den Text schon wie S*B*) oder auch im Briefanfang; im letzteren Fall fragt sich 
drittens, was vor Marcion dort stand (ob schon év Aaodix. oder ein anderer Ort). 
— Bine sichere Entscheidung aus textkritischen Instanzen allein lafit sich kaum 
geben; nur diskreditiert das Zeugnis der altesten Handschriften in Verbindung 
mit den Nachrichten iiber Marcion die Adresse nach Ephesus aufs schwerste; denn 
wie sollte man den Ausfall erklaren? — 2. Sachkritik: a) év Eyéow in diesem 
Brief hat, wenn er echt ist, als unmdglich, wenn er unecht ist, als unwahrschein- 
lich zu gelten. Paulus kann in einem mit Col gleichzeitigen Brief (Eph 6uf. = 
Col 47 ff.) an die ihm aus langem Aufenthalt bekannten Epheser (Act 1910) nicht 
so unpersénlich, kann ihnen nicht Saitze wie 115 32 geschrieben haben, und ein - 
Falscher, der ihn nach Ephesus so schreiben liefie, wiirde sehr ungeschickt handeln. 
b) Die Entscheidung ist im tibrigen von der Beurteilung der Echtheitsfrage ab- 
hingig. Wer Eph fiir den echten Laodicenerbrief halt s. zu Col 416, hat 
zu zeigen, warum Paulus an die Schwestergemeinde von Koloss&é so unpersénlich 
schrieb. Antwort: tiber Kolossi hatte er durch Epaphras Nachricht (aber tiber 
Laodicea nicht auch? s. Col 413). Ferner ist dann das Verschwinden des Namens 
Laodicea zu erkliren. Antwort: es handelt sich um einen Titulus erasus; man 
tilgte Laodicea wegen Ape 315 ff. (Harnack). — Wer den Brief echt, aber 
nicht nach Laodicea gerichtet sein laft, hat den auffallenden tiberlieferten 
Text des Priskripts zu erkliaren. Antwort: es handelt sich um ein Rund- 
schreiben; entweder war im Priaskript ein leerer Raum, in den der betr. Name 
eingefiigt wurde (aber sollte sich nicht ein Name erhalten haben? Da der 
Brief uns ja nicht durch das Konzeptbuch des Paulus, sondern aus dem Exemplar 
einer Gemeinde erhalten ist, sprechen alle bekannten Analogien gegen das Weg- 
lassen der Adresse) oder das Priskript ist zu lesen wie bei S*B* (aber ist ein sol- 
cher Anfang neben der bekannten paulinischen Formel [vgl. Phil und Col] sprach- 
lich ertraglich ?). — Da ich aus anderen Griinden s. Exkurs zu 416 Eph fiir unecht 
halte, weiter in Col 416 einen idealen Ankniipfungspunkt fiir Falschungen sehe 
(vgl. den lat. Laodicenerbrief K1. Texte 12), gegen das Hinfiigen von év Anodixig ins 
Priskript aber in Ermanglung von Zeugen Bedenken habe, so scheint mir folgende 
Hypothese annehmbar: Eph wurde nach Col 416 gefalscht, der angenommenen 
Etikettierung aber nur in 621f. andeutender Ausdruck verliehen. Daraus entstand 
einerseits durch Vergleich von Eph 62f. mit Col 47ff. bezw. 416 die marcioniti- 
sche, durch Vergleich mit Il Tim 412 die vulgire Benennung. Die letztere setzte 
sich durch, weil die Adresse nach Ephesus, an die dem Paulus so eng verbundene 
und fiir die Kirche so wichtige Gemeinde, die allgemeine Meinung fiir sich hatte. 
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Paulus Apostel Christi Jesu durch den Willen Gottes den Hei-1 
ligen und Glaubigen in Christo Jesu: Gnade mit euch und Friede von 
Gott unserm Vater und dem Herrn Jesus Christus, 

Gelobt sei Gott, der Vater unseres Herrn Jesu Christi, der uns in3 
Christo mit lauter geistlichem Segen im Himmel gesegnet hat! In ihm hat 4 
er uns vor der Schépfung der Welt auserlesen, da8 wir heilig und fehllos 


— Aber auch diese Hypothese list nicht alle Schwierigkeiten und kann sich nicht 
auf zwingende Beweise stiitzen. Ueberhaupt ist vor Ueberschitzung der verschie- 
denen Lésungsversuche zu warnen, noch mehr aber vor der Beeinflussung der 
Exegese durch solche kritischen Hypothesen. — Zur Literatur vgl. aufer den ,Hin- 
leitungen“ Zahn Gesch. des neutest. Kanons I 623 ff., Harnack Berliner Sitzungs- 
berichte 1910, 696 ff., Schmiedel Theol. Literaturzeitung 1911, 329 f. 


KE 1 Versucht man den alten Text totg dytots toig oda ual motots (s. den 
Exkurs) bei Annahme der Echtheit zu verstehen, so mu man entweder erkliren, 
Paulus habe die ,,auch gliubigen“ yor von den alttestamentlichen Heiligen 
unterscheiden wollen (B. Weifi), oder man mu in der Stelle eine besonders 
reichhaltige Anfangsformel erblicken (zu odaty vgl. dann Rom 8 es) oder endlich 
mit Konjekturen (#yamytots Ewald) helfen. Dem Vertreter der Unechtheit 
liegt die Annahme einer iiberreichen Kombination paulinischer Formeln nahe 
(dycor Ev Xoprotq, efvar év Xorotq)); Haufung in einem auch iiber Col hinaus- 
gehenden Ma} gehért ja zu den stilistischen Merkmalen von Eph. 8 bildet 
das Thema zu der folgenden Doxologie s. II Cor 13 I Petr 13. Das Wort- 
spiel edAoyytés — eddAoyia kinnen wir nicht nachmachen. 

Die Formel *EN TOIS *ENOYPANIOIS steht im N. T. nur; Eph 13.20 26 310 612. 
Der formelhafte Charakter der Worte erhellt am deutlichsten aus 310, wo die ad- 
jektivische Konstruktion tatg énovp. &pyats viel glatter sein wiirde; aus derselben 
Stelle ergibt sich, dafi die Beziehung von énovedvor auf Geister (Phil. 210 und im 
Zauber s. z. St.; Act. Joh. 112 wird geschieden: 6 tHv Srepovpaviny nario: 6 tOv 
érovpaviwy Seonotys) unserem Autor beim Gebrauch der Formel nicht gegenwirtig 
ist, sonst gibe Eph 310 ,den Geistermiachten bei den himmlischen Geistermichten“ 
eine unertragliche Tautologie und 1l20f. ware unverstindlich. Fiir den Autor ad 
Eph. gilt nur der einfache Sinn ,im Himmel“, der aus laof. leicht zu gewinnen 
ist. Da es sich um eine Formel handelt, ist diese Bedeutung auch an allen iibri- 
gen Stellen anzunehmen. — Um die Herkunft der Formel festzustellen, miiften 
wir etwas tiber ihren urspriinglichen Sinn wissen: lautet der Nominativ tx éxov- 
pavim oder of éxovpdvior und ist im letzteren Fall deot, dyyeAo. oder téno: zu ergiinzen ? 
Wer Eph fiir unecht halt, wird darauf aufmerksam machen, dafi der Autor auch 
sonst eine Neigung zu hieratischem Pathos zeigt, und dafi sich aus dieser Neigung 
die Bevorzugung einer — vielleicht in irgend einer Kultsprache tiblichen — For- 
mel vor der einfachen Wendung év (tots) odpavets (vgl. Paulus II Cor 51 Col 15 
Phil 320 — Autor ad Eph nur in der Haustafel{69) erklart. 


Sind die Wendungen év toi émovpaviorg wie év XprotH s. zu I Thess 11 
beide lokal zu verstehen, so wird man die erste auf die evAoyta, die zweite 
auf das evAoyety beziehen vgl. éAnig Col 15; év mdéoq edd. ist dann instru- 
mental zu fassen s. zu I Cor 421. Die Christen wissen sich ,in Christo“ 
mit einem tiberweltlichen (mvevpatixy) Segen begnadet, der im Himmel ist; 
sie spiiren ihn am mvedpa s. lisf. 4—14 wird dieses év Xgrot@ weiter 
ausgefiihrt vgl. das durchgehende év @ 7.11.13. 4—6 schildert die vorzeit- 
liche Erwihlung (xataB. zxdop. s. zu Mt 1335); der praéexistente Christus war 
der Mittler dieser Erwihlung (év «dt@ zum Verbum) s. II Tim 19 I Petr 1 20, 
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5 waren vor ihm; er, der uns in Liebe dazu ausersah, da8 wir durch Jesus 

Christus seine Kinder sein sollten, nach dem Heilsplan seines Willens, 
6 zum Lobe der Herrlichkeit seiner Gnade, mit der er uns gesegnet hat 
7in seinem lieben (Sohn). In ihm haben wir die Erlésung durch sein 

Blut, die Vergebung der Sinden nach dem Reichtum seiner Gnade, 
s durch die er uns reichlich beschenkt hat mit lauter Weisheit und Ver- 
9 standnis; er, der uns kundtat das Geheimnis seines Willens, nach seinem 
10 Heilsplan, den er sich fair Ihn vorgenommen hatte zur Ausfihrung in 

der Fille der Zeiten: némlich alles in Christo zu vereinen, Himmlisches 
11 und Irdisches, in ihm! In ihm sind auch wir zu unserm Erbe ge- 
i2langt, die wir dazu auserlesen waren, da8 wir zum Lobe seiner Herr- 


5 &a 1. Xe. sagt, daf die Kindschaft ,in Christus’ erlebt wird s. Schettler Die 
paulin. Formel ,durch Christus’ 26 f. xat& thy eddoxiay tod Dedtjpatos abtod 
einer der fiir Eph charakteristischen aus fast synonymen Abstrakta gebildeten 
Doppelausdriicke s. Exkurs nach 114. Dieser Ausdruck wie der in 6 fol- 
gende bilden gewissermafien die Kehrverse dieses Hymnus s. Exkurs nach 
114. 7—10 Schilderung des Heilswerkes Christi. 7 Im Unterschied von 
Col lis wird hier &roAbtpwatg durch Angabe des Mittels naher erklart; so 
konnte hier eher als dort (s. zu Col 114) ,,.oskaufung“ tibersetzt werden. 
Die Wahrscheinlichkeit, dafi beide Stellen nicht unabhingig von einander 
entstanden sind, bildet keine Gegeninstanz; der Ausdruck konnte wohl tiber- 
nommen, aber zugleich umgepragt werden — dafiir bietet Eph deutliche 
Beispiele s. Exkurs zu 416. Da die Verbindung der einzelnen Satzteile in 
9. 10 kontrovers und bei der losen Konstruktion dieses hymnischen Ab- 
schnitts mit syntaktischen Argumenten nicht zu bestimmen ist, tut man gut, 
mit der materiellen Erklarung der einzelnen Glieder zu beginnen. Das- 
Heilswerk besteht nicht nur in Stindenvergebung, sondern in der Kund- 
machung eines Mysteriums; dessen Inhalt wird 36 ausgefiihrt s. dort, mul 
aber hier doch irgendwie angedeutet sein und zwar im Folgenden, denn um 
die &xodbtopwotg aus 17 (so Belser) kann es sich nicht mehr handeln. Diese 
Andeutung liegt in dvaxepuramoxotat: Die Bedeutungsnuancen (z. B. der 
Gedanke der Wiederholung vgl. dazu Protey. Jac. 131 puyt etg ene avexe- 
paramdy i) totopta ’Aéd) sind fraglich; der allgemeine Sinn des Wortes 
vgl. auch Rom 139 ist deutlich: es muf} auf die Zusammenfassung des 
ganzen Kosmos in Christus gehen (ahnlich amoxatadAdcoey Col 120). Es 
handelt sich also nach Phil 210 um das, was bei der Erhéhung Christi ein- 
_ trat. otxovopta s. zu Col 125; fiir Eph 39 ist die Bedeutung ,,Heilsveran- 
staltung“ sicherzustellen ; der Kontext macht sie auch hier wahrscheinlich, 
da vom Amt des Paulus bisher keine Rede war. Fiir die Verbindung der 
fraglichen Satzglieder aber ist es aufjerst charakteristisch, daf} nach tod 
Sedhpatog adtod 9* ohne erhebliche Schidigung des Gedankens unmittelbar 
der Relativsatz (dann mit 6) oder gar schon der Infin. folgen kénnte — 
man sieht, welche Ausdrucksfiille in der Periode herrscht. Bei solchem 
rhetorischen Geprige scheint eine Verbindung von xatx% thy evdoxtay mit 
dem Infin. (Haupt) wegen des eingeschobenen Relativsatzes weniger glaublich 
als die Abhingigkeit des Infinitivs von evdoxta; xat& thy evdoxtav schlieft 
sich dann nur locker an das Vorhergehende an, ja bedeutet vielleicht ge- 
radezu eine Ziisur im Flufi der Rede wie 17 der parallele Ausdruck xata 
tT) TAcDtTOS Tis yakoLtTOg avtOD. ev adtm ist gegen Nestle zum Vorhergehen- 
den zu ziehen vgl. das parallele év t@ jyanynpéevw 16. 11. 12 xAjoododa wie 
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lichkeit zuerst in Christus hoffen (dirften) — nach dem Vorsatz dessen, 
der alles nach seines Willens RatschluB bewirkt. In ihm seid auch 13 
ihr, die ihr das Wort der Wahrheit vernommen, das Evangelium eurer 
Rettung, nach eurer Bekehrung versiegelt worden mit dem heiligen 
Geist der VerheiBung, der das Unterpfand unseres Erbes ist, bis unser 14 
Besitztum (von uns) gewonnen wird zum Lobe seiner Herrlichkeit. 


Diogn. 54 wg Exxotog éxAnowdy, Mart. Pol. 62 6 xexAnowpévog td adtd 
cvow.% jbedacht werden’ hier mit einer religidsen Niiance, wesentlich = 
éxA7joyuev (so ADG). Fraglich ist das Subjekt des Satzes; den Schlu® von 
lie hat alte und neue Auslegung auf die Judenchristen gedeutet (anders 
Haupt, Ewald); in der Tat kann nur dann von einer klaren Abgrenzung des 
Abschnitts 111.12 gegen Vorhergehendes und Folgendes die Rede sein; eine 
solche Abgrenzung aber wird durch das év ® 111.13 gefordert, das immer 
eine Fuge in der Architektur unseres Prooemiums bezeichnet. Hine Schwie- 
rigkeit liegt in dem unvermittelten Eintreten der neuen Bedeutung von 7ets 
= Judenchristen; vielleicht hatte die Erwihnung von dvaxeparatmdcacdat 1 10 
die Gedanken des Autors auf die 216 genannte ,Vereinigung“ von Juden 
und Heiden in Christus gelenkt. mpondmtxdteg ,vor Christus’ oder ,eher als 
die Heiden’. 18 év Xpot@ sind auch die heidnischen Leser zum Heil ge- 
kommen. Da auch das zweite év @ die fiir den Abschnitt charakteristische 
mystisch-technische Bedeutung haben mu, also nicht zu motedouvtes ge- 
héren kann, so wird es (mit xa?) als Wiederaufnahme des ersten anzu- 
sehen sein. Statt exdAndyte nal éoppauytodyte heifit es motebouvtes sopon- 
yiotyte. Ueber das ,Besiegeltwerden“ beim ersten Empfang des pvotijp:ov 
in den Mysterienreligionen s. Wobbermin Religionsgesch. Studien 144 ff. 
14 depaSmv vgl. zu II Cor 122, aus den Papyri P. Par. 5814 und die zu 
Phm 18 zitierte Stelle P. Grenf. IT 67 16 ff. Zu meprmotyag s. P. Tebt. 317 25 f. 
ALTA TO Tio Teptmorisews Stxatov (Higentumsanspruch). Mit d&noAbtewats tis 
mepitojoews ist zweifellos der in der Zukunft liegende Vorgang gemeint, 
bei dem die Christen (jp@v hier = Juden- und Heidenchristen) ihr Erbe 
antreten. Den Genitiv deutet man auf die Besitznahme (B.Weib), auf den 
Erfolg der anoAbtowats (v. Soden) oder als einen term. techn. fiir das Eigen- 
tumsvolk, die Gemeinde (Haupt, Belser). Aber die dabei in &od. liegende 
religidse Bedeutung scheint mir, da 17 keine Parallele ist, nicht notwendig. 
Fait man % = ,Loskaufung, Gewinnung’, meprrofyotg als Bezeichnung der 
himmlischen xAypovopia, so ergibt sich ein kontextgemifer einfacher Sinn. 

STIL UND INHALT DES PROOEMIUMS VON EPH. 1. Stil: Der Periodenbau 
dieses Abschnitts unterscheidet sich von dem des Col-Prooemiums s. zu Col 1: ff. 
erheblich; dort beruht die Schwierigkeit auf der Verbindung verschiedenartiger 
Gedanken und der stérenden Kinftigung neuer subordinierter Satze; hier ist die 
Gedankenftihrung einheitlich (Thema 1:3), die Disposition lichtvoll 4—s. 7—10. 11—12. 
13—14) und auch formal deutlich markiert (durch év } bezw. év ait@ am Anfang 
und eine entsprechende Wendung mit év am Schluf} jedes Teiles). Man vergleiche 
auch die refrainartigen, nicht ganz regelmifigen Wiederholungen von xat& viv 
eddoxtay bezw. xat& thy BovArjy xtA. und elg Exatvov xtA. Alles in allem: impulsive 
Aussprache in Col, tiberlegte Gedankenfiihrung hier. Gesetzmafiige Formen der 
Kunstprosa versucht im Anschluf} an Blafi’ Forschungen (Rhythmen der asian. u. 
rém. Kunstprosa 40 ff.) Innitzer Zeitschr. f. kath. Theol. 28, 612 ff. hier zu finden. 
Wenn trotz allem der Abschnitt einen tiberladenen Hindruck macht, so liegt das 
erstens an Kinzelheiten wie der unklaren Verbindung der Glieder in 9.10, sodann 


an der Wiederholung der obliquen Casus von aitég vgl. Norden Antike Kunstprosa 
7 
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15 Darum lasse ich auch nicht ab — da ich von eurem Glauben an 
is den Herrn Jesus und eurer Liebe fiir alle Heiligen gehért habe, — zu 
danken eurethalben, wenn ich euch erwahne in meinen Gebeten (und bitte), 
17 der Gott unseres Herrn Jesu Christi, der Vater der Herrlichkeit, mége 
euch den Geist der Weisheit und Offenbarung in (Gottes)erkenntnis ver- 
is leihen, (dazu) erleuchtete innere Augen, da ihr erkennt, welches die 
Hoffnung ist, zu der ihr berufen seid, wie reich die Herrlichkeit seines 
19 Erbes unter den Heiligen, wie tiberragend groB seine Macht, (die er) 


II 506 A. 2, endlich an der Haufung synonymer oder ahnlicher Abstrakta: sddoxia 
Sanwa 5.9 8. Zz. d. St., npdSearg Bovry) BEANwx 11, xAnpovopia neprroiyors 4. Diese Er- 
scheinung ist fiir Eph tiberhaupt charakteristisch s. 118.19 22 27 212 2uf. 32 37 
4of. — 2. Inhalt: Die im Prooemium vertretenen Anschauungen haben nichts 
Unpaulinisches; auch die Scheidung jpets — Spet¢ u—u zeigt nur die originale Nii- 
ancierung eines paulinischen Gedankens. Erst wenn man sich die Higentiimlich- 
keiten von Stil und Inhalt zugleich vor Augen halt, wird man auf die Erwaégung 
der Autorfrage gefiihrt. Der Vertreter der Echtheit wird sagen: Die in Col ge- 
legentlich der Polemik vertretenen Anschauungen iiber Christus als Weltziel hat 
Paulus hier in ruhigeren, von feierlichem Pathos erfiillten Darlegungen ausgefiihrt, 
vielleicht psychologisch dazu veranlafit durch die gleichzeitige Beschaftigung mit 
der Kolossergemeinde. Wer aus anderem Grunde s. zu 416 den Brief dem Paulus 
abspricht, wird darauf aufmerksam machen, dafi 1. Paulus sich in seinen Briefen 
tiber christologische pvotyjee nur notgedrungen auslafit vgl. das Fehlen solcher 
Gedanken in Rom, die zuriickhaltenden Andeutungen I Cor 26—16, die Anspielun- 
gen im Brief an die ihm eng verbundene Gemeinde Phil 26 ff.; dafi 2. hier jeg- 
licher Anlafi fehlt, denn das Interesse des Briefes liegt anderswo s. 2u—313, dafs 
3. was Paulus Col 1 in prazisen Aussagen zu bestimmtem Zweck ausspricht, hier 
unter Haufung offenbar bekannter und iiberreicher Formeln als etwas Selbstver- 
sténdliches gebucht wird. — Eine eindringende Untersuchung des stilistischen 
Problems von Eph fehlt; die Notwendigkeit solcher Arbeiten wird nur vereinzelt 
anerkannt. 

15. 16 Nun erst folgt die eigentliche Danksagung und die damit ver- 
bundene Fiirbittenversicherung s. Exkurs zu I Thess 12; diese Parallele 
entscheidet auch fiir die Verbindung von Orép Op@yv mit edxeerotmv. Dah 
Paulus axoboas xtA. nach dem langen ephesinischen Aufenthalt an die Epheser 
geschrieben haben sollte, ist wohl ausgeschlossen s. Exkurs zu 11. 17 Man 
beachte die Erweiterung der 1s gebrauchten Formel. amoxdAvdic¢: wohl 
nicht gerade das I Cor 146.26 genannte ydptopa, dazu ist die Bitte zu all- 
gemein; aber doch eine thnliche Aufgeschlossenheit fiir das Ueberirdische, 
denn um himmlische Giiter handelt es sich im Folgenden. éntyvwotg wohl 
wie 413 s. z. St. 18 Das Organ der yv@org Deod ist die xapdta. Hermes 
Trismeg. Poimandres 71 Parthey steht der Aufruf an die in der ayvwota deod 
befangenen Menschen: advaBAébate tote tio xapdtag optadwotc, 72 Cythoate 
xErpaywyov Tov ddyynoovta bac emt tao tio yywWoews Hieas, Smov éotiv to 
hapmpoy pic, To xadagdy oxdtOs, Smo OSE sic pedver, GAAK Ma&VTES VHpoUSty, 
GpOPMVTES TT} xAPOLm etg Tov Cpadyjvar PéErovta. Vel. 104 xat odtyov Setv éceBaody 
pou 6 tod vod aptadpog Ond tig toradtys Dea (die mystische Gottesschan). 
Dieses innere Organ zum Schauen des Ueberirdischen soll die Leser dazu 
befahigen, das Mysterium zu erkennen, das in den drei Siitzen 18 b 19 immer 
deutlicher geschildert wird; éAnig vom erhofften Gut wie Col 15. Bei 6 mhobto¢ 
zeigt der Artikel die Hinwirkung der o-Deklination auf die konsonantische, 
wie sie in der hellenistischen Sprache mehrfach zu belegen ist s. Dieterich, 
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uns, die Glaubigen, mit der(selben) Kraftwirkung seiner Starke (spiren 
148t), die er an Christus kundtat, als er ihn von den Toten auferweckte 2 
und ihm den Platz im Himmel zu seiner Rechten gab, iiber allen Herren, 21 
Gewalten, Machten, Herrschaften und jedem Namen, der genannt werden 
kann nicht nur in diesem Weltalter, sondern auch im kinftigen; ja 2 
alles legte er ihm zu FiiBen und gab ihn als Haupt uber alles der 
Gemeinde, die sein Leib ist, erfiillt von dem, der alles in allem erfiillt. 23 
Auch euch, die ihr tot wart in euren Sinden und Fehlern, in denen 22 


Untersuchungen z. Gesch. d. griech. Sprache 163 ff. &ytot ist hier kaum 
wie Col 112 auf die Christen zu deuten, weil es sich ja um das himmlische, 
gottliche (zvtod) Erbteil handelt, sondern auf die Engel oder Helden der 
Urzeit s. zu I Thess 313; wie dort wird sich der auffallende Ausdruck auch 
hier erkl’ren: es liegt eine formelhafte Verbindung vor, aus deren Gebrauch 
man keine weiteren Schliisse auf die Meinung des Schriftstellers ziehen darf 
s. Act 2032 2618 Pol. Phil. 122 Smn dpiv xAfjeov xal peplda pete tOv 
ayiwy adtod, Iren. I 103 cuyxdyjoovona xat adoompa xal cuppétoxa tov d&ytwv 
vgl. A. Seeberg Katechismus der Urchristenheit 228 ff. Wie die Gliubigen 
zu diesem Erbe gelangen sollen, sagt der dritte Satz: durch dieselbe évépyera, 
die Christus zum Sieg iiber den Tod und zur Erhohung gefiihrt hat. Es ist 
also von der durch Christi Verherrlichung verbiirgten zukiinftigen 6& der 
Gliubigen die Rede; auffallen kann es, daf} Paulus von diesen Dingen I Cor 
2c6—16 als von der geheimen Weisheit in Andeutungen redet, wihrend hier 
fiir alle Leser énxtyvwotg dieses Mysteriums erbeten wird; so stehen wir 
wieder vor der im Exkurs zu 114 beriihrten stilkritischen Frage. 20—23 
bringt wieder eine Art Hymnus, eine lediglich durch die Erwihnung der 
évépyetw hervorgerufene Schilderung der Erhéhung Christi. Zur Sache vgl. 
Col 120, Phil 26 ff. und das dort Bemerkte. Mit Phil 29—11 stimmt diese 
Schilderung des Sieges iiber die Geisterwelt auffallend iiberein: der ,,Name 
iiber alle Namen“ wird hier noch glinzender geschildert; eine noch aus- 
fiihrlichere Gestaltung findet sich in einem mittelalterlichen Gebet s. Pradel 
Griech. und siidital. Gebete 97. dtvaju¢ als Engelname begegnet auch 
Philo de conf. linguarum 171 p. 431 M. und Acta Joh. 23 Bonnet év égoiydy 
Tas KpXwv nal maou xtlots, Sbvapts &Buaccds te nal oxdtosg Grav (nal tdvatos 
ayéhuotos). atwy s. zu Rom 122. Mit einem Anklang an Ps. 87 — wohl 
kaum einem bewufiten Zitat — kommt der Autor von der einen Vormacht- 
stellung Christi, iiber den Engeln, zur anderen, tiber der Gemeinde. Die 
Ausdriicke xepadh und o@ma gebraucht er nur im Sinne von Col 11s, wih- 
rend sie Col 210.19 die Stellung Christi tiber der Geisterwelt bezeichnen. 
Das zu Col 210 untersuchte Wortspiel mit mAjewye wird hier auf Christus 
und die Gemeinde angewendet. Der iiberschwingliche Ton des Ganzen 
schlieBt sichere Worterklirung im einzelnen fast aus; m&vt% év T&otyv = 
,das All in jeder Beziehung’ oder ,alles in allen Gliedern der Gemeinde’? 
TAVpww« s. zu Col lio steht hier entweder von der Gemeinde, sofern sie 
von Christus erfiillt wird s. 319 413 (Uebersetzung) oder sofern sie als c@pa 
die Ergiinzung zu Christus als zur xepad7 bildet oder endlich — s, die herme- 
tische Parallele zu Col 220 — mit gewolltem Doppelsinn. Jedenfalls ist 
anzumerken, dafi} der wohl aus dem kolossischen Synkretismus genommene 
term. techn. fiir das Verhiiltnis Christi zu Gott hier auf Christus und die 
Gemeinde angewendet wird s. Exkurs zu 416. EN 1 Der Satz, der sagen 
will, inwiefern die Leser jetzt schon (im Gegensatz zu der 118 geschilder- 
ten Zukunft) an Christus teilhaben, ist ein Anakoluth; der Gedanke wird 


102 Euer und unser friiheres Leben [Eph 23 


ihr einst wandelt nach der Weise dieses irdischen Zeitalters, nach der 
Weise des Herrschers im Luftreich, des Geistes, der (noch) jetzt wirk- 
3sam ist in den Sdhnen des Ungehorsams, — mit ihnen fithrten auch 
wir alle einst unseren Wandel in den Begierden des Fleisches, taten den 
Willen des Fleisches und der Sinne und waren von Natur Kinder des 
4 Zorns (ebenso) wie die anderen; Gott aber, reich an Erbarmen, hat 
5mit der groBen Liebe, die er an uns wandte, auch uns, die wir tot 
waren in den Siinden, lebendig gemacht mit Christus — durch Gnade 
6seid ihr gerettet — und hat uns mit erweckt und mit eingesetzt im 


erst 24.5 ausgefiihrt. 2 atwyv tod xéopov tobtov Haufung fast synonymer 
Begriffe s. Exkurs zu lu. Zur Charakterisierung des siindigen Lebens 
wird hier der jetzige Aeon und der Satan genannt. Damit sind, 4dbnlich 
wie II Cor 44, zwei Vorstellungen, die Lehre von den Weltaltern und der 
Teufelsglauben, verbunden vel. Dibelius Geisterwelt 156 f. doywyv tig eGou- 
olas t. aépog ist ein Satansname; éGovota tod dépoc heifit einfach ,,Luftreich*. 
Wenn die Vorstellung von Archonten mit dem Satansglauben verbunden wird, 
liegt es nahe, jene in den verschiedenen Himmeln hausen zu lassen — je 
gottaihnlicher, desto héher —, den Bosen aber in der untersten Etage, dicht 
tiber der Erde. So deutlich Asc. Jes. 1029 (Flemming bei Hennecke) und 
weiterhin stieg er (Christus) hinab in das Firmament, wo der Fiirst dieser 
Welt wohnt, 1123 alle Engel des Firmaments und Satan sahen thn und 
beteten thn an. So erklart sich auch der angebliche Widerspruch unserer 
Stelle mit Eph 612. Vgl. noch Hen. slav. (Bonwetsch Abhandlg. der Gott. 
Ges. d. W. Neue Folge I 3) 295 und ich warf ihn (Satanael) hinab von 
der Hohe mit’ seinen Engeln. Und er war ftiegend in der Luft be- 
stindig tiber dem Abgrund und beachte, wie im Zauber neben den ézov- 
péviot die déprot Satwoves genannt werden s. die zu Phil 210 zitierte Stelle, 
Pfister Philologus 69, 416, Reitzenstein Poimandres 49 A.2. 3 Unabhangig 
davon, ob éy oig eine ungenaue Parallele zu év aig ist oder sich auf die 
viol tig am. bezieht, erhebt sich dieselbe. Frage wie 112: sind in diesem 
Relativsatz mit yet¢ die Judenchristen gemeint? Fiir diese gelaufige, aber 
von Haupt und Ewald unter Hinweis auf den hiufigen Wechsel von 1. u. 2. 
Pers. Plur. bei Paulus bestrittene Ansicht kann man m. E. geltend machen 
1. of Aotrot bezeichnet die Heiden s. zu I Thess 413, nicht ,alle auBer euch 
und uns’. 2. Die Vereinigung von Juden- und Heidenchristen ist der Leit- 
gedanke des Hauptteils 211 ff. Gtdévorm hier zweifellos in malam partem; 
das ist nicht stoisch s. zu Col 121, entspricht aber dem Gebrauch LXX 
Num 1539 xal od ciaotpapijceote onicw tHv Craveroy Suv xal THY dpdarnay 
év otc éxmopvevets ortow adtav. Mit dieser Schilderung kann man die Worte 
vergleichen, in denen Apuleius Met. XI 15 der Isispriester dem Lucius sein. 
friiheres Leben vorhalt: dubrico uirentis aetatulae ad seruiles delapsus 
uoluptates curiositatis inprosperae sinistrum praemium reportasti s. Wend- 
land Kultur 172 A.4. Unter den Lesarten ist die seltenere Form jjye0a und 
die auffallendere Stellung téxva gboer dpy7jc¢ mit SB zu bevorzugen. 4. 5 
nimmt 21 wieder auf, nun mit ausdriicklichem KinschluB der Judenchristen. 
Aus diesem Hinschlufi und der Wiederaufnahme von 21 scheint sich mir 
das xa{ 'am einfachsten zu erklaren, das man meist im Sinne von AULTED 
deutet. 61% heifit bei Affekten ,aus’ s. Phil 115 Le 17s. 6 Die Termini 
des christologischen Hymnus 1 20 ff. werden auf die Christen iibertragen ; 
die zu Col 213 gezeigte Méglichkeit verschiedener Deutung macht auch hier 
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Himmel in Christo Jesu, um in den kommenden Weltzeiten den tiber- 7 
schwanglichen Reichtum seiner Gnade kundzutun in seiner Giite gegen 
uns in Christo Jesu. Ja aus Gnade seid ihr gerettet durch Glauben; 8 
nicht euer (Werk), Gottes Gabe ist es; nicht die Werke (machen es) 9 
— da8 sich keiner rihme —, seine Schépfung sind wir ja, in Christo 10 
Jesu geschaffen zu guten Werken, welche Gott (uns) zuvor bereitet hat, 
damit wir unsern Wandel in ibnen fihren. 


So bedenkt, daf ihr einst — ihr, irdisch angesehen »die Heiden«, 1 
Unbeschnittenheit genannt von der sogenannten Beschneidung, die 
irdisch, mit Handen gemacht ist, — da8 ihr damals ohne Christus 12 


wart, ohne Anteil in der Gemeinde Israel und ohne Anrecht an den 


Schwierigkeit. Zwar was mit ovveQwonotycey gemeint ist, sagt der Zwi- 
schensatz; bei den anderen Termini ist der Aorist erklirungsbediirftig. 
Stellen sie einfach den neuen Lebenszustand des Christen dar, wie er seit 
Bekehrung und Taufe erreicht ist (Haupt, Ewald)? — aber zwischen ovyve- 
xaooEev éy totc émove. und ymv TO ToAttevwa Ev ovpauvotc Ond&pxer Phil 3 20 
ist doch ein Unterschied! Im Blick auf den folgenden Vers, nach dem erst 
die kommenden Aeonen den Gnadenerweis Gottes schauen werden, scheint 
mir die Beziehung auf die zukiinftige Teilnahme der Christen an Christi 
himmlischer 66§% und Regiment (I Cor 62) angebracht vgl. Chrys. XI p. 27 
Montf. Bobier watdety nat mag ouvexddroev; axove adtod tod Xprotod Aéyovtoc 
toig padytaics xaticcove emt Swoexa Bedvovg xtA. Das formelhafte év tots 
érovg. darf man nicht pressen, als werde Christus nicht auf die Erde kommen 
s. I Thess 416 f. Der Aorist steht wie 13, weil durch Christi Erhéhung 
die Verherrlichung der Seinen verbiirgt ist. 7% Zum Nebeneinander der ver- 
wandten Begriffe ydéprg¢ und xoenotétys s. Exkurs z. 114. Der Plural ative 
entspringt der Neigung von Eph zu iiberschwenglichen Ausdriicken. 8—10 
Mehrfach lat sich bei Paulus das Streben nachweisen, eine Schilderung des 
Heils, des Christenstandes oder ahnliches mit einem Hinweis auf Gott stili- 
stisch abzurunden s. Il Cor 518 I Thess 13 Phil 111 211. Dem gleichen 
Streben entstammen diese drei Verse. Da wie hiufig in Eph Gedanken, die 
nur zu erwihnen wiren, méglichst reichhaltig reproduziert werden, so muf 
der Interpret der Stelle auf die Motivierung aller Einzelheiten verzichten 
und darf nicht nach einer Beziehung von 61a miotews oder odx é& goywv im 
Kontext suchen. Auch die Erwahnung der guten Werke 210 nimmt auf 29 
keine ausdriickliche Riicksicht, entspricht vielmehr dem den ganzen Abschnitt 
durchziehenden Gegensatz des vorchristlichen und des christlichen Zustands. 
Die originale Wendung cic mpontoipacey xtA. fiihrt den Gedanken der Ur- 
sichlichkeit Gottes auch fiir die guten Werke durch. Diese Verselbstin- 
digung der guten Werke (Plur. wie in Past.) hat zwar in den uns erhaltenen 
Paulusbriefen keine Parallele, wohl aber im Judentum s. IV Esra 832 
(Gunkel) denn fiir euch ist . . . die Stadt erbaut, die Heimat auserwéhlt, 
die guten Werke geschaffen“. Vgl. Windisch Taufe und Siinde 205, Holtz- 
mann Neutest. Theol. Il? 270. Nun beginnt der Hauptteil, der das Ver- 
hiltnis der friiheren Heiden zu den Judenchristen behandelt. 11. 12 Schil- 
derung ihres friiheren heidnischen Zustandes. Dabei ist zu beachten: das 
Heidentum wird hier nicht wie 21 mit christlichen Augen betrachtet und 
nur nach seiner sittlichen Minderwertigkeit charakterisiert; vielmehr werden 
auch Nachteile genannt, die nur vom jiidischen Standpunkt aus als solche 
gelten miissen, so axpoBvotia und dnyddAotprmpévor tig moAttetug t. lop.; 


_ 
or 
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Zusicherungen der VerheiSung, (daB ihr) ohne Hoffnung (wart) und ohne 
Gott in (dieser) Welt! Jetzt aber seid ihr in Christo Jesu, die einst 
»Fernen<, nun zu »Nahen« geworden in Christi Blut. Denn er ist 
unser Friede, er, der die beiden (getrennten) Teile vereint und die tren- 
nende Scheidewand, die Feindschaft, niedergerissen hat, da er in seinem 
Fleische das Gesetz mit (allen) Geboten und Satzungen abtat, um Frieden 


man braucht also moAttef~ nicht auf das Biirgerrecht zu beziehen, weil 
nur das als erstrebenswertes Ziel fiir Heiden gelten kénne. S. vielmehr d. 
Uebers. c.atyxy hat hier der eigentlichen Bedeutung ,Testament’ entsprechend 
einen mit énxyyeAia nah verwandten Sinn (Haufung verwandter Ausdriicke! 
s. Exkurs zu 114). Vgl. zur Bedeutung von 6tadjx7 DeiSmann Neue Jahrb. f. d. 
klass. Altert. 1903, 175 Licht vom Osten 2253. éAnida ph éyovtes s. zu I Thess 
413. %6o0¢ hat den vollen Sinn der christlichen Fassung in malam partem: 
ohne Gott den finsteren Gewalten des Kosmos — Tod, Geister, Stinde — preis- 
gegeben’. 13 év tH atuatt t. Xp. ist wahrscheinlich einfache Wiederaufnahme 
von év Xp. “I. Vgl. Schmitz Opferanschauung des spit. Judentums 224 f. , durch 
das paxedv und das éyyt¢ wird einem die lokale Fassung des éy formlich 
aufgedringt*. Zum Ganzen vgl. LXX Is 5718.f. xxt Sux adth TAPAKAYSLY 
adysiviy, slotvyy én’ elehyny tots paxpav ual totg éyyde odctv, Man mu 
sich diese Stelle vergegenwirtigen, wenn man verstehen will, warum der 
Autor nun in einem Exkurs 14—18 statt auf die jetzige Stellung der Hei- 
denchristen s. 219 ff. zunichst auf Christi Wirken eingeht. Er will Bibel- 
erklérung treiben und die Beziehung von Is 5718 f. auf Christus sicherstellen. 
Nur aus dem Anschluf} an die Bibelstelle erklirt sich die eigentiimliche 
Fassung von 217 (edyyyedicato eiphyyy statt éyevhdn elpfvy), die es z. B. 
Haupt unméglich erscheinen laBt, die Worte auf das Verhaltnis von Juden- 
und Heidenchristen zu beziehen. Die Mehrzahl der Ausleger nimmt diese 
Beziehung an — mit Recht, wenn anders die beiden Part. movhous und Abouc 
und das dritte, dem Avoug subordinierte (xatapytjoug), darstellen wollen, in- 
wiefern Christus unser Friede ist. Falls zu Col 1 20 die Stimmung des 
sipyvorotyjoas richtig geschildert ist, liegt dieser Stelle gegeniiber hier eine 
Niiancenverschiebung vor: aus dem kosmischen Frieden wird der kirchliche. 
Der christliche Bearbeiter der bei Hippolyt benutzten Kultschrift hat unsere 
Stelle gnostisch verwendet (s. Reitzenstein Poimandres 93 A. 1) Totyoov sipy- 
WY Tots paxody — Toutéstt Tots bArnots nal yotnotg — nal etoyvyy tots yybs — 
TOUTEGTL TOlg Tvevpatinois xal voepoic (nat) teAetote avtewnots. Man beachte 
wieder die charakteristische Hiufung pecdtotyov tod ¢p., vouos tHY évtoh@y 
év Goypacv. xatapyioasg bezeichnet die Tatsache aus der Heilsgeschichte, 
év tH oxpx! abtod ist damit zu verbinden; zur Haufung des év s. Deifmann 
Die neutest. Formel ,In Christo Jesu’ 126. Mit Christi Tod ist das Gesetz 
als Heilsfaktor aus der Welt geschafft s. Rom 321 104. td pecototyov Abaca 
schildert die Wirkung dieser Heilstat, thy Exdeav (von Haupt ausgeschieden) 
bildet die Deutung des voraufgehenden bildlichen Ausdrucks. Eine ver- 
breitete Auslegung verweist zu pecdtorxov tod peayod auf eine Hinrichtung 
des herodianischen Tempels, die Josephus b. j. V 52 bezeugt: Spbpaxtoc 
TEptPEBANtTO AMOevoc, tolmnyus pev Soc, navy BE Xaprevtws Stetpyacpévoc. ay 
avtq 0 slotixecav && tcov S&tactihwatos OTH Ac tov tis ayvelag mecoyatvouoa 
vopov, at wev “EAAyvenoic, at && ‘Pwwatnote yeeppaot, wydév’ &d6pvrov evtd¢ 
tod aytou maptéva, vel. dazu eine 1871 entdeckte Inschrift (Dittenberger Or. 
inser. Il 599) pydéva dddovevi elomopebecdan évtd¢ tod Tept td fepdv tpv- 
pantov xual mepBdrov. &¢ 8 ay Anpd], EavtH attros Zotar &:&% to sEaxodov- 
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stiftend die beiden Teile in sich zu vereinen zu einem neuen Menschen 
und beide in einem Leibe mit Gott durch das Kreuz zu versdhnen, da 
sein Tod auch die Feindschaft getétet hatte: so ist er gekommen 
Frieden zu kiinden euch, den »Fernen<, und Frieden den »Naheng, 
denn durch ihn haben wir beiden (Gruppen) den Zugang zum Vater 
in einem Geist. So seid ihr nun nicht mehr Fremde und Beisassen, 
sondern seid Mitbiirger der Heiligen und Hausgenossen Gottes, (ein Bau) 


Detv davatov. Aber hiitten die Leser von Eph 214 eine solche Anspielung 
verstanden? 16 schildert, wie der Verséhnung der feindlichen Menschen 
die Verséhnung mit Gott parallel geht. Der Friede mit Gott ist danach in 
cipijvj 17 eingeschlossen; die Pointe des Verses liegt aber in der Verséhnung 
von Juden- und Heidenchristen. Das zeigt das Folgende. 19 fiihrt 213 
weiter. Cévor xal népotxer: beides Nichtbtirger, die néporxo: (anderwo pét-, 
Ev-, %&T-, ovdv- En-otxo!) mit besonderen gegen Zahlung gewiihrten Rechten 
s. als Beispiel die Inschrift von Pergamon Dittenberger Or. inscr. I 338 u. 
vgl. Gilbert Griech. Staatsaltertiimer II 2941. Religidse Verwendung von 
mapotxot findet sich bei Philo de Cherub. 120 p. 160 M. pds pév yap 
&ATjAOUS of yevopwevar T&VvTEs adtoxdovuy xal edrnatpLoMy Exouar AOyov, mé&vTEC 
toottytav xal tootéretay xapmovpevor, mods 6& tedv exyAdtwv xal mapotxuy. 
Auf den Unterschied von Gévot und mégorxot kommt an unserer Stelle nichts 
an. tT@Y &ytwy geht syntaktisch auf die andern, die Judenchristen; man darf 
den Ausdruck aber nicht pressen, als waren die Leser keine &yto:; der Sinn 
ist ,ihr gehdrt zu den Heiligen’. otxetor s. zu Gal 610 dient hier zur Ein- 
fiihrung des Bildes vom Hause. Durch Verschiebung des Bildes werden 
nun aus den Hausbewohnern die Steine. 20 Das Bild, richtiger: der Bilder- 
kreis vom Hausbau wird im Urchristentum vielfach und in verschiedenem 
Sinne verwendet; vgl. bes. I Cor 310 ff. I Petr 24 ff. Hermas Vis. 3 Sim. 9; 
bei Hermas ist die Anschaulichkeit durch die Allegorese stark gefihrdet. 
Die Entstehung dieses von Is 2816 Ps. 117 21 ff. beeinfluBten Bilderkreises 
und der davon abhingigen Verwendung von otxodopy otxodopety fiir religidse 
»Hrbauung“ ist dunkel; sie wird schwerlich auf einen Autor zuriickgehen : 
An den meisten der betr. Stellen in der urchristlichen Literatur hat man 
das Gefiihl, dafi das Bild nicht geschaffen, sondern iibernommen wird. Vel. 
Perdelwitz Die Mysterienreligion und das Problem des I. Petrusbriefes 67 ff. 
Hier sind die Steine samt und sonders als Personen gedacht; so ist also 
auch der Aidog axpoywvatog nicht das Evangelium von Christus, sondern 
Christus selbst. Das erklart sich, wenn man bedenkt, 1. daf mit ,Hckstein“ 
der Grundstein gemeint ist, wie sich aus dem Kontext ergibt, 2. dafi der 
Grundstein des Tempels neben der technischen eine religidse Bedeutung 
hatte; man errichtete einen neuen Tempel gern iiber dem Grundstein des 
alten vgl. Jastrow Die Relig. Babyloniens u. Assyriens II 144. 3. Daf 
dieser Grundstein beschrieben wurde Is 2816, in: Babylonien oft mit dem 
Namen des Konigs. Vgl. Grefimann im Palistinajahrbuch d. dtsch. ev. In- 
stituts f. Altertumswissenschaft d. hl. Landes 1911 S. 38 ff. Die tibrigen zum 
Fundament gehérigen Steine sind die Apostel und Propheten. Wer die 
letztgenannten auf die Manner des A. T. deutet, mufi die dann befremd- 
liche Reihenfolge erkliren s. Chrys. XI p. 39 Montf. me@tov tidyct tobds 
amootbAovus éoxatous bvtas tots xpovorg. Vergleicht man aber Eph 35 411 
I Cor 1228 und Did 11s nepi 58 thy drootéAwy xxl mpopyT@y xuat& TH Odypa 
od evayyeAtov, odtw morfoute, so wird man auch an unserer Stelle die Be- 
ziehung auf neutestamentliche Propheten fiir wahrscheinlich halten. Daf} der 
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auf dem Grunde der Apostel und Propheten erbaut, tiber dem Eckstein 
2 Jesus Christus; alles, was (darauf) erbaut ist, wachst in ihm zu einem 
22 heiligen Tempel im Herrn; in ihm werdet auch ihr erbaut zu einer 
3 Behausung Gottes im Geist. Deshalb (bitte) ich Paulus, Gefangener 
2 Christi Jesu zu eurem, der Heiden, Besten — ihr habt ja von dem 
3mir verliehenen géttlichen Gnadenamt gehért, wie mir durch Offen- 

barung das Geheimnis kund ward, von dem ich bereits einiges wenige 
4 geschrieben habe. Wenn ihr das lest, so kénnt ihr daran mein Ver- 
5 standnis des Christus-Geheimnisses merken, das in andern Generationen 

den Menschenkindern nicht so kundgetan ward, wie es jetzt im Geist 
6 offenbart ward seinen heiligen Aposteln und Propheten — (dieses 


Autor von seiner Zugehérigkeit zum Apostelkreis nichts sagt, kann auffallen; 
derartige Kinzelbeobachtungen kénnen aber die Echtheitsfrage nicht ent- 
scheiden s. Exkurs zu 416. 21 Das Bild wird nicht streng durchgefiihrt : 
Christus ist nach év ® (= év xvetw) nicht mehr Grundstein, sondern Kraft 
des Wachstums. nao otxodouy heifit: ,jeder Bau’; man deutet entweder auf 
die Hinzelgemeinde (Haupt) oder vielleicht besser, da der Kontext hier die 
Beziehung auf die Gesamtgemeinde notwendig macht (vgl. die erleichternde 
Lesart StACP maou ¥) ox. u. 416): ,jedes was auf diesen Grund gebaut 
wird’. 22 spitzt den vorhergehenden Satz wieder auf die den ganzen Ab- 
schnitt tragende Fragestellung zu. HHH 1 hebt aus zu einer Wiederaufnahme 
der 115 ff. begonnenen Fiirbitte; diese Repetition erfolgt aber erst 314; 
2—13 enthialt einen durch éy® IladAo¢ veranlafiten Exkurs iiber des Paulus 
Amt an den Heiden, also eine Art zweiten Teil zu 21122 vgl. die Riick- 
beziehung in 33s. s. auch Theodoret III p. 416 Schulze BobAeta: pav etmety, 
Ott. . . Céopar nal txetebw tov tHv Gdwy dedv xtA. Téverne 68 mActota Sra 
ésov, Mai tig edepyecing oypatvwy to péyetoc. 2 ef ye qnobcute xt. ist 
in einem nach dem ephesinischen Aufenthalt geschriebenen Paulusbrief an 
die Epheser ebenso unméglich wie 115 und xpd¢ 6 Stvacte vorjou “th. 34. 
Man bemerkt auch hier wieder die charakteristische Hiufung: otnovoytes 
,Amt’ wie Col 125, yder¢ Amtsgnade. 8 Hs ist des Paulus Bekehrung ge- 
meint s. Gal 116; pustijptov bezeichnet das Evangelium in seiner Eph 211 ff. 
36 geschilderten Higenart. 4 Dasselbe Geheimnis ist auch mit pvotiproy 
tod Xpioto} gemeint; in feierlichen Wendungen wird es in 5 seinem Wert 
nach beschrieben, in 6 seinem Inhalt nach geschildert. Der Unterschied 
gegeniiber Col 126 ist deutlich: dort stehen den Heiligen, die das Geheimnis 
besitzen, die at@veg und yeveat mit ihren deyxovtes gegeniiber, hier den 
Aposteln und Propheten die Menschen anderer Generationen. Wer Eph fiir 
unecht halt, wird so urteilen: Die Teilung in Col ist eschatologisch bedingt : 
die Geister herrschen im alten Aeon, die Christen im neuen; in Eph zeigt 
sich dagegen eine Gegeniiberstellung der Kirche, die in ihren Lehrern repra- 
sentiert ist, und der vorchristlichen Menschheit. aylotg bildet bei Annahme 
der Echtheit einen Anstof, den man nicht durch unbeweisbare Hypothesen 
(Interpunktion nach aytorg; dyloug oder der ganze Halbvers als Glosse) be- 
seitigen kann, der aber auch nicht so schwer wiegt, als daf ihn der Vertreter 
der Kchtheit nicht ertragen kénnte; er wiirde dann sagen, daf} Paulus, in 
feierlichem Stil redend — s. tot¢ viotc tay aviownwy — wie in 220 die 
Apostel als heilsgeschichtliche Gréfe darstellt ohne Riicksicht auf seine 
elgene Zugehérigkeit zu ihrem Kreis. Der Vertreter der Unechtheit dagegen 
wird in der Stelle eine kirchliche Weiterbildung von Col 126 sehen. Wich- 
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Geheimnis): die Heiden sind in Christo Jesu Miterben, Mitglieder, 
Mitteilhaber der Verhei8ung durch das Evangelium — und dessen 
Diener bin ich geworden kraft der géttlichen Gnadengabe, die mir 
durch seine Kraftwirkung zuteil ward. Mir, dem Geringsten aller Hei- 
ligen, ward diese Gnade zuteil, den Heiden den unerforschlichen Reich- 
tum Christi zu predigen und die Verwirklichung des Geheimnisses auf- 
zuzeigen, das vor Zeiten in Gott, dem Schépfer des Alls, verborgen 
war, damit nun den Machten und Gewalten im Himmel kund wiirde 
die mannigfaltige Weisheit Gottes. (So geschieht’s) nach dem ewigen 
Vorsatz Gottes, den er ausgefiihrt hat in Christus Jesus, unserm Herrn. 
In ihm haben wir freien Mut und vertrauensvollen Zugang zu Gott 
durch den Glauben an ihn. Darum wollt, bitte, nicht verzagen ob der 


tiger fiir die Beurteilung der Echtheitsfrage ist 6 s. Exkurs zu 416. Einst- 
weilen geniigt es festzustellen, daf} als Inhalt des Geheimnisses das enthiillt 
wird, was der Leser von Eph seit 211 ff. als Thema dieses Abschnittes und 
wohl auch schon seit liz 23 ff. als Hauptinteresse des Schreibens erkannt 
hat: die Teilnahme der Heiden am Heil. 8 Die einfachste Konstruktion ist 
es wohl, wenn man mit 8* einen neuen Satz beginnen und 8» von 8* ab- 
héngen léfit (andere fassen 8* als Parenthese und verbinden 8» mit 7). 
ehayxototepos : diese Komparation erklirt sich daraus, dais man @ayt0t0¢ nicht 
mehr als gesteigerte Bildung empfindet s. Radermacher Grammatik 58, Moulton 
Hinleitung 123 A.1; belegt ist im N. T. pecQotepo¢ LI Joh. 4, in den Papyri 
weytototepos pretCotepos u. a. vgl. Jannaris Historical Greek Grammar 147. Dah 
Paulus sich nicht éAnxrotétepos mavtwy aytwy hitte nennen kénnen, ist unbeweis- 
bar s. den superlativischen Ausdruck seiner Demut in I Cor 159. Die starke 
Antithese verlangte einen starken Ausdruck. Mehr Schwierigkeiten macht 
der Umstand, daf} nach 35 Apostel und Propheten das Geheimnis besitzen, 
nach 38 gerade Paulus. Wer Unechtheit annimmt, wird hier Nachbildung, 
dort Umbildung des echten Paulus vermuten ; fiir den Vertreter der Echtheit 
lhegt die Schwierigkeit dementsprechend nicht hier, sondern dort s. zu 35. 
9. 10 ofxovoyia s. zu Col les. Hier hat der Ausdruck im Gegensatz zu 
32 zweifellos Beziehung auf den Inhalt des Mysteriums, denn dieses, und 
nicht das Amt der Verkiindigung, soll den Heiden klar gemacht werden. 
Es handelt sich immer noch um das Geheimnis der Heidenannahme, wie o:% 
Tic exxAyatacg zeigt; was befremdet, ist die Kundmachung an die himmlischen 
Geistermichte. Dabei sei daran erinnert, dafi der Autor l1off. von der 
avaneparatmatg der Geister auf die Vereinigung von Juden und Heiden 
kommt. Beide Gedanken will er offenbar nebeneinander stellen, der eine 
ist ,das metaphysische Seitenstiick zum andern* vgl. Holtzmann Neutest. 
Theol. II 2290. Auf einen kosmischen Gedanken weisen auch die Worte 
TH Te Tdkvte xtioavtt, die A. Seeberg Katechismus der Urchristenheit 69 
wegen des Mangels einer Motivierung als Formel erklirt. Auffallend bleibt 
es jedenfalls, dafi hier die Beziehung des Mysteriums zum Kosmos hervor- 
tritt; denn die in Col alles Befremdliche erklirende Polemik ist in Eph 
nicht nachzuweisen; die einzige Erklirung béte hier das Bestreben des 
Autors, die Herrlichkeit des Geheimnisses auszumalen. Wer Eph fiir unecht 
halt, wird die kosmischen Gedanken in Eph nicht auf diese Weise, sondern 
als Heriibernahme aus Col erkliiren. Hine Verbindung beider Anschauungen, 
der angelologischen und der ekklesiastischen, findet sich I Tim 316. 18 
Bittet der Autor die Leser, nicht zu verzagen, oder erbittet er sich Mut von 
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14 Tribsal, die ich fiir euch dulde: sie dient eurer Verherrlichung. Des- 
1s halb beuge ich meine Knie vor dem Vater, der jedem Geschlecht im 
16 Himmel wie auf Erden den Namen gibt: er mége euch nach dem 

Reichtum seiner Herrlichkeit verleihen, da8 ihr in Kraft stark werdet 
17am inwendigen Menschen durch seinen Geist, da8 Christus durch den 

Glauben in euren Herzen wohne und ihr in der Liebe eingewurzelt 
‘isund begriindet werdet, damit ihr fahig werdet, zu erfassen samt allen 


Gott? Da er vorher die Herrlichkeit seines Amtes geschildert hat und in 
dem Relativsatz von der Herrlichkeit seiner Leiden spricht, ist mir das erste 
wahrscheinlicher. Robinson nimmt Wegfall eines YMA nach -YMAI (Ho- 
moioteleuton) an. Zur Sache s. Exkurs zu Col 124. 14—19 fiihrt die Fiir- 
bittenversicherung s. lis 31 endlich zum Schluf. Grundlegend fiir das 
Verstindnis von 15 ist die Beobachtung, dafi ,,die Paronomasie eine unwill- 
kiirliche, eine rhetorische ist“ (Ewald), dafi also matoré nicht ,Vaterverhilt- 
nis‘, sondern einfach ,Sippe’ bedeutet vgl. Lk 24 Act325. Denn nur dann 
pabt dvoucfetat; wenn Gott alle Sippen benennt, so ist er der Vater aller. 
Der Satz enthalt also eine rhetorische Umschreibung der Vaterschaft Gottes, 
die sich auf alle erstreckt, auch auf die himmlischen Sippen (Engelkinder 
Hen. 694 711 1065, anders Mc 1225). Die Lesart natépx tod xvptov yay 
*I, Xp. SG bietet offenbar Exegese. Denkt man den Gedanken des Verses 
weiter, so kommt man auf die hermetische Paradoxie, dai Gott als Vater 
aller alle Namen hat, als Urvater aber keinen: Poimandres 510 Parthey xai 
Od Tobto dvépata exer dmavta, Ott elg 2ott matho: nal S& tobto adtd¢ OVOlLa 
ovx Exe, Ott Ta&vtwy éotl nati. 16 zu gow a&vdownog s. Exkurs zu Rom 7 14. 
17 Der zweite Infinitiv — wegen des formalen Parallelismus 8t&-eis, S&-2y 
dem vorigen besser neben- als unterzuordnen — wird am besten durch 
Gal 220 erklart, miottg wird hier als Mittel der mystischen EKinwohnung 
Christi gedacht, ist also Bezeichnung des pneumatischen Lebens gs. Exkurs 
zu Rom 425°. Die folgenden elliptischen Partizipia sind im Sinne eines 
Optativs zu verstehen s. Moulton Kinleitung 287f.; sie geben also eine 
dritte Bitte wieder. 18 xatadapBdverv und yv@vee sind mystische Termini 
s. zu Phil 38 312 sowie die dort zitierten Belege fiir mystische Gottesgnosis. 
Um eine Formel solcher Gnosis handelt es sich wohl auch bei der Erwih- 
hung von mAdtog p¥xog Ohog Pétoc. Als Objekt des xatadaBéoda: ist das 
himmlische Erbe zu denken, dessen die Leser im Geist inne werden sollen ; 
den Beweis daftir liefert das Gebet 118, das hier fortgesetzt wird. Reitzen- 
stein Poimandres 251 vergleicht eine Zauberformel avoryfjtw por 6 olxog tod 
mavtoxpatopos teod 6 ev tH qwti tobtp, nal yevéodw ~Hs mAdtO< Batog 
pines Shog adyh, xal Craraphbaitw 6 Eowdev, 6 xborog vel. die ahnliche Formel 
Dieterich Papyrus magica, Jahrb. f. klass. Philol. Suppl. XVI 802, 17 
vyevéadw Bek Sag) TAG to¢) 7 xoc) avyy. Allein diese Zitate sind nur in der 
Formulierung verwandt, nicht der Sache nach, weil die Gottheit nach jenen 
Zauberspriichen zum Menschen kommt, nicht, wie nach Eph, der Mensch (im 
Geist) in den Himmel. Robinson zieht Did. 121 obveaty yao Sete deta xat 
dprotepdv heran, aber dort hat rechts und links seinen besonderen Sinn. Eine 
bessere Parallele scheint mir Poimandres 10 25 Parthey ovédetg pay yao thy 
ovpaviwy te@y Ent yijg xatehebastat, odpuvod tov Spov xatadkindy: 6 Bs dvdou- 
Tag sig tov odpavoy dvaBatver nal petoet adtdv, nal olde nota wév éotiy adtob 
bbyrd nota 6& tamewd, nal th rw né&vera duprBOs pavdcver: nal to mevewy 
petCoy, od08 thy yfiv xataktndy d&vu ylvetat. tocodtov eyetds Eotwv adt® tic 
éxotacemc. So mysteriés aber die Ausdriicke unserer Stelle klingen, so ein- 
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Heiligen das »wie breit und lang, wie hoch und tief« und zu erkennen 19 
die Christusliebe, die alle Erkenntnis tibertrifft — so werdet ihr er- 
fillt werden, bis (ihr seid) eine wirkliche »Fiille Gottes«. Dem aber, 20 
der aiberschwanglich mehr tun kann, als wir bitten und denken, nach 
seiner Kraft, die in uns wirksam ist — ihm sei Ehre in der Gemeinde 21 
und in Christo Jesu fiir alle Zeiten der Ewigkeiten! Amen. 


fach sind sie gemeint. Das zeigt obv n&owv tots &ylotg: alle Christen sind 
Teilhaber dieser yv@otg; also ist der Satz letzlich nur eine Umschreibung 
von 1is mit Termini der Mysteriensprache und wir wundern uns nicht, in 
19 als Objekt des yv@va die Liebe zu finden, die mehr ist als yv@or¢ 
(I Cor 132!). Zu tod Xerotod s. zu I Thess 13, zur Terminologie s. noch 
Exkurs zu 416. Der mit mAfewpa hier beschriebene Zustand ist also der 
sittlich-religids vollkommene Zustand der Christengemeinde. Daf in diesen 
Versen mit gewichtigen und geheimnisvollen Worten nichts weiter als ein 
allen erreichbares Christentum geschildert wird, ist religionsgeschichtlich 
wichtig. Der Autor bezeugt dadurch: das beseligende Gefiihl, das die My- 
sterien den Geweihten verleihen, wird im Christentum auch dem schlichten 
Gemeindeglauben zuteil s. Exkurs zu 416. 20, 21 Eine reiche Doxologie 
beschliefit diesen Teil. Ob sie Rom 16 25—27 nachgebildet ist, wie Lietzmann 
dort vermutet, ist mir nicht sicher; es kénnte wohl Paulus (oder ein Inter- 
polator) dort und unser Autor hier aus derselben Terminologie des (jii- 
dischen?) Gemeindekultus geschépft haben. Die Ausdrucksweise erklirt 
sich als Vermischung von Onto md&vta & und brepexrepicocd wv. voobmev 
vgl. Phil. 47. Sehr charakteristich ist der von der zweifellos besseren, weil 
schwierigeren Lesart SABC bezeugte Ausdruck év t7 éxxdnota nal év Xo. 'L., 
der das dem Autor so wesentliche Erlebnis Gottes und seines Ratschlusses 
Ota ths exxdyotag 310 mit dem mystischen Erleben Gottes in Jesus Christus 
verbindet vgl. 317 ff. Der Schlufi bietet eine Umschreibung des Begriffs 
,Ewigkeit’. 

Bei einem RicxKpiick auf den hier zu Hnde gehenden BRIeFTEIL 1 3— 
32 fallt auf: 1. Hs ergibt sich dem Leser keine Briefsituation — ein bei den Pau- 
lusbriefen einschl. Past einzigartiger Fall, der natiirlich ebensowenig etwas gegen 
die Echtheit beweist wie die Briefsituationen in Past etwas dafiir, der aber manche 
Vertreter der Echtheit zur Hypothese eines Rundschreibens gefiihrt hat s. Exkurs 
zu 11. Wer den Brief dem Paulus aus anderen Griinden abspricht, wird in dem 
Fehlen einer Briefsituation ein Merkmal der literarischen Arbeit sehen, die nach 
der Unechtheitshypothese fiir Eph tiberhaupt angenommen werden muf} s. Exkurs 
zu 416. — 2. Der ganze erste Teil von Eph ist in den Rahmen des bei Paulus 
iiblichen Prooemiums, bestehend aus Danksagung und Fiirbittenversicherung (s. zu 
Rom 1s und Exkurs zu I Thess 12) eingespannt: Lobpreis 13 ff., Uebergang von 
der Danksagung zur Fiirbittenversicherung 115 ff., Ansatz zur Wiederaufnahme der 
letzteren 31, Durchfiihrung der Fiirbitte 3 ff.; etwas unserer Doxologie entspre- 
chendes am Schlufi der Danksagung lesen wir auch Phil 1u, vgl. Il Thess 11. 
Dazu kommt, dafi der nun folgende zweite Briefteil formell und inhaltlich der 
Parinese entspricht, die in den Paulusbriefen gewoéhnlich den Schlufiteil bildet. 
Ks fehlt Eph also im Vergleich zu den anderen Paulusbriefen das Mittelsttick. — 
3. Trotz der unter 1. und 2. genannten Higentiimlichkeiten entbehrt der Briefteil 
nicht des konkreten Inhalts; 21-313 zeigt der Autor deutlich, woran sein Inter- 
esse haftet: an der Vereinigung von Juden und Heiden in der Gemeinde. Vel. 
auch, dafi die folgende Pariinese mit einem Abschnitt, der die Gemeinde behan- 
delt, beginnt: 41—16. 
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4 Nun ermahne ich euch, ich Gefangener im Herrn: wandelt wirdig 
2der Berufung, die euch zuteil ward, in aller Demut und Sanftmut, in 
3 Geduld, ertragt einander in Liebe (und) bewahrt fleiBig die Einheit des 
4Geistes durch das Band des Friedens. Ein Leib, ein Geist — eine 
5 Hoffnung ist’s ja auch, die eure Berufung euch geschenkt hat — ein 
6 Herr, ein Glaube, eine Taufe; ein Gott und Vater aller, der da ist 
7 uber allen und durch alle und in allen. Einem jeden von uns ward nun 

die Gnade in dem MaB verliehen, wie sie ihm Christus geschenkt hat. 
8 Darum heifSt es: »er fuhr hinauf zur Hohe und erbeutete Gefangene, 


HV 1 Beginn der Parinese vgl. Rom 121 mit Erinnerung an die Ge- 
fangenschaft des Paulus. Die Ermahnung wird mit einem Hinweis auf die 
Berufung eingeleitet s. zu I Thess 212. 2 Es folgt ein Tugendkatalog, Col 
3 12 verwandt, aber in 3 fortgesetzt mit der Ermahnung zur évétysg; der 
Lieblingsgedanke des Autors tritt in der nun gegebenen Darstellung des Ge- 
meindelebens deutlich hervor, wenn auch die ausdriickliche Zuspitzung auf 
Juden- und Heidenchristen fehlt. Wie die Part. dvexduevot, omovdalovtes 
imperativischen Sinn haben, so ist auch die Darstellung 4—6 imperativisch 
gemeint: ,so soll’s sein’. Wie weit in der Sprache des Eph der eigentliche 
Sinn von o@po« — dann aber natiirlich auch von nmvedpa! — iiberhaupt noch 
empfunden wird, ist schwer zu sagen; die Leser werden die Ausdriicke so- 
gleich auf Christusleib und Christusgeist bezogen haben s. zu I Cor 12 12. 
In welchem Grade die Bildlichkeit von c@pa abgeblaft ist, geht daraus her- 
vor, dafi die belebende Wirkung nach unserer Stelle vom Geist, nach 4 15 
vom Haupt ausgeht; Holtzmann, Neutest. Theol. IL? 293 fait das schirfer, 
als der Autor ad Eph. es wohl gewollt: ,der ,Leib’ ist genau genommen 
ein ,Rumpf’“. év bei xaActotbar = ef¢ s. zu Cor715. 5. 6 Der Rhythmus 
der Worte, schon vorher bemerkbar, wird hier ganz deutlich; ob er sich 
nur aus dem sakralen Pathos des Briefes oder aus der Benutzung einer 
alteren Formel (Dichtung?) erklirt, wird sich nie ausmachen lassen, solange 
neue Funde nicht neue Aufschliisse bringen. Dem rhythmischen Parallelis- 
mus in 5 entspricht kein sachlicher; vielmehr sind Glaube und Taufe Mittel 
der Gemeinschaft mit dem xUeiog. ént ma&vtwv xtA. ist dem Kontext nach 
nicht kosmologisch, also nicht als Neutrum, sondern als Maskulinum zu fassen. 
Dazu stimmt es, daf} wir hier nicht das @§ adtobd der verwandten Formel 
I Cor 86 s. auch Rom 1136 lesen: nicht Grund und Ziel der Welt soll 
dargestellt werden, sondern das Verhiltnis Gottes zur Gemeinde. Als Gegen- 
bild zur évétyg wird 7 ff. die Mannigfaltigkeit der Gaben geschildert; der 
Abschnitt ist also ein Seitenstiick zu I Cor 12. Als Beweisstelle wird in 8 
Ps. 67 19 zitiert (zu eye: s. Rom 15 10 II Cor 62 Gal 3 16), gegeniiber dem 
LXX-Text Fxparwtevoas atyparwatav, EhaBec Sonata ev dvopmrmw (oder dv- 
Jeornots) mit erheblichen Abweichungen. Die wichtigste von ihnen — &t- 
Govan statt AapBdvery — ist durch die jiidische Tradition beeinfluBt, die man 
aus dem arabischen Text und mehreren Paraphrasen belegen kann vgl. da- 
zu den Apparat bei Grill Der 68. Psalm S. 30 f. sowie S. 134 und Nestle 
Zeitschr. f. neutest. Wiss. 1903, 344f. Die Pointe der Zitierung liegt in 
dem 411 wieder aufgenommenen, auf Christus bezogenen Smxev. Der erste 
Satz des Zitats kommt also im Folgenden gar nicht zur Verwendung; der 
Autor hat ihn selbstverstindlich ebenfalls auf Christus bezogen und wird 
atxpakwatay (kollektiv wie I Macc 970 dnodcdvar adtots thy alypadwotay 
vgl. 972) auf die Geister gedeutet haben, die Christus bei seiner Erhohung 
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Gaben gab er den Menschen«. »Aufgefahren« — was heiBt das anderes 9 
als da§ er auch hinabfuhr zu den Niederungen der Erde? Er fuhr 10 
hinab und er fuhr hoch empor iiber alle Himmel, auf daB er alles er- 
fille. Und er »gab« (nun) manche als Apostel, andere als Propheten, 


= 
— 


im Triumph tiberwand Phil 210 Col 215, nicht etwa auf die christliche 
Menschheit, denn dann hatte avaBeé> keinen Sinn. Irenaeus eig éntderE.y tod 
arostohtxod xypbypatos 83 (Uebers. von Ter-Mekerttschian und Ter-Minas- 
siantz S. 44): unter Gefangenen meint er nun die Vernichtung der Herr- 
schaft der emporerischen Engel“. 9. 10 ist in Zusammenhang und Bedeu- 
tung kontrovers. Jedenfalls will der erste Satz sagen, dais avaBatvery und 
xataBatvery zusammengehéren; von der Tendenz der Zitierung ausgehend, 
bezieht v. Soden xataSatvery auf dduata SCdvat: in den ,Gaben* kommt der 
verklirte Herr zu den Seinen. Aber diese Bedeutung von xataBatvery liegt 
fern und é6wxev donata brauchte nicht bewiesen zu werden, denn das steht 
im Zitat. Was aber bewiesen werden mufte und, wie besonders Haupt 
gezeigt hat, hier tatsichlich bewiesen werden soll, ist die Beziehung des 
Psalmwortes auf Christus: ,auf wen soll sich denn dvé8y beziehen, wenn 
nicht auf den, der vorher (s. die Glosse mp@tov S*B) hinabstieg?’ Dabei 
ist dem Kontext nach xatabe¢ auf die Menschwerdung zu beziehen s. die 
Uebersetzung und vgl. Theod. v. Mops. I p. 167 Swete: in inferiores autem 
partes, tpsam terram nominat in comparatione caeli. Es macht fiir den Zu- 
sammenhang nichts aus, wenn man in t% xatwWteea wéon den denkbar gréfiten 
Gegensatz zu dnepavw xTA. sieht, hier also die Hadesfahrt erwihnt findet und 
erklart: erst nach Besiegung der Hadesmichte war die Erhéhung und das 6:66- 
vat moéglich; allein notwendig ist diese Deutung nicht. Vollends trigt einen 
fremden Zug ein, wer nach Phil 2 s ff. ethisch deutet: ,nur durch Selbsterniedri- 
gung konnte Christus zur Erhéhung kommen’; es folgt ja keine Mahnung zur 
Demut! Ist die in der Uebersetzung gegebene Deutung richtig, so liegt in 
den Versen lediglich der Beweis fiir die christologische Beziehung der Psalm- 
stelle; zu avtdg s. Wiener-Schmiedel Gramm. § 22, 2b. Erst mit tva wAn- 
pwon t& mévt% kehrt dieser ,,Midrasch“ (vgl. auch die Exegese 2 1: ff.) wie- 
der zum Hauptgedanken zuriick, der nun in 11 fortgesetzt wird. Vegl. zu * 
I Cor 1228s. Wichtig ist, daf} die urchristliche Trias ,Apostel, Propheten, 
Lehrer’ hier nicht mehr erhalten ist; warum, ist eine Frage, die zum Teil 
von der Beurteilung des ganzen Briefs abhingt. Wer aus 2 20 35 den Kin- 
druck gewonnen hat, daf} Apostel und Propheten fiir Eph eine geschlossene 
Reihe, ein ,Noli me tangere’ (Harnack) bilden, und daf} der Apostelkreis 
nach 35 als abgeschlossen zu gelten hat, wird die gegeniiber I Cor 12 Did. 
11 ff. hier wahrnehmbare gréfere Mannigfaltigkeit mit dem Bestreben des 
Autors erkliren, die Verhaltnisse seiner Umwelt zu ihrem Recht kommen 
zu lassen. So wird man in den evayyedtotat — dem Namen und dem son- 
stigen Gebrauch des Wortes nach s. Act. 218 IIl.Tim 45 — die Vertreter 
der Apostel sehen diirfen, Leute mit Aposteltitigkeit ohne Apostelnamen. 
Dah nowméeves und Stdcoxadot nicht technisch gebraucht waren (Ewald ,,die zu 
weiden und zu lehren tiichtig sind“) ist nicht glaublich, da die anderen Be- 
zeichnungen technischen Sinn haben s. dasselbe Problem bei Phil 11. Dann 
kénnen aber auch nicht die gleichen Personen bezeichnet sein; vielmehr zeigt 
die einmalige Setzung des Artikels nur an, dafi der Autor mowséveg und 6- 
dgéoxzhot als eine Gruppe betrachtet, wohl weil beide Tatigkeiten der ein- 
zelnen Gemeinde gewidmet sind. Daf die d:déox. sich an einem Ort nieder- 
lassen, scheint nach Did. 13 2 die Regel zu sein. Daf wir aber in den zor- 
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ig andere als Evangelisten, andere als Hirten und Lehrer fur die Bereitung 
13 der Heiligen zum Dienst, zur Erbauung des Leibes Christi, bis daB 
wir alle gelangen zur Einheit im Glauben und in der Erkenntnis des 
Gottessohns, (und werden) zu einem »Vollkommeneng, der die Christus- 
14 fille in sich zu fassen vermag, auf da wir nicht mehr Unmindige 
seien, geschaukelt und umhergeworfen vom Winde jeder (beliebigen) 
Lehre, in dem Wirfelspiel, das die Menschen mit Schlauheit betreiben 
sim Dienst der Ranke des Irrtums; (sondern) da8, wir die Wahrheit 
treiben mit Liebe und so in allem zu ihm hinwachsen, der das Haupt 
16 ist: Christus. Von ihm aus wird der ganze Leib durch jedes ihn ver- 


uwéveg die Leiter der Hinzelgemeinde s. xvBepvijserg I Cor 1228 zu sehen 
haben, ist nach dem Gebrauch des Wortes mowatvery Act 2028 I Petr 52 
glaublich. Vgl. zum Ganzen Harnack Mission und Ausbreitung des Christen- 
tums? 1280 ff. ,Hirten’ heifen die sakralen Stifter und jeweiligen Thiasarchen 
griechischer Vereine nicht blofi in spaterer Zeit s. Maaf} Orpheus 181. 12 
Die Konstruktion der drei prapositionalen Bestimmungen ist unsicher; gegen 
Koordinierung aller drei oder der zweiten und dritten spricht der speziali-. 
sierte Charakter der zweiten; aber auch wer xatapttopdv (nur hier im NT; 
s. aber Symm. Is. 3812 und P. Tebt. I 33 12) mit etg oy. Graz. verbindet, 
wird bei dem gehiuften Stil die Ausdriicke nicht pressen diirfen, als waren 
die 411 genannten nur dazu da, die Gemeinde zum épyov Gtax. anzuleiten. 
Der Autor wollte mit gpyov Gax. wohl lediglich neben den Fiihrern auch 
die Gesamtgemeinde zu ihrem Recht kommen lassen. Vielleicht sind die 
Worte meds xatapt. bis Saxoviag nur eine erlauternde Bestimmung zur letz- 
ten Gruppe (Hirten und Lehrer). ¢é¢ otx. gibt das Ziel aller genannten 
Tatigkeiten an s. zu 220. 18—16 wird dieses Ziel ausfiihrlich beschrieben. 
Einige der dabei verwendeten Ausdriicke haben wieder mystisches Kolorit; 
2xtyvwats nicht wie Phil 1 » sondern wie émty:vwoxetv I Cor 1312; a&vye téAstog 
s. zu Col 12s; pétpov FAetag tod mAnpw. t. Xe. driickt dasselbe aus wie 
dvyjo téd. Acute kann dabei wie Le 193 Mt 627 Le 1225 auf die Grofie 
. bezogen werden; der Mensch, der jenes péto0v erreichte, wiirde ein téAstoc, 
wiirde Christus gleich sein. Nun steht aber nicht da *txta tod Xprotod, 
sondern tod wAno. t. Xe., und die mystischen Ausdriicke sind nicht auf den 
Pneumatiker, sondern auf die Gemeinde angewendet s. zu 319. Daf} es sich 
hier um den guten Zustand der Gemeinde, keineswegs aber um irgend ein 
mysteridses Gut handelt, zeigt auch die Parallelisierung der fraglichen Aus- 
driicke mit évétn¢ tig mlotews. So liegt wieder ein Fall der ekklesiastischen 
Umdeutung mysteridser Ausdriicke vor s. den folgenden Exkurs. Das Bild vom 
Wiirfelspiel (vgl. Tatian oratio ad Graec.8 p. 8 6 Schwartz) kann wohl auf Falsch- 
heit gehen vgl. Epikt. IT 19 es tt odv adtots éunattete xal todg &Aouc xuBevete 
(,ein betriigerisches Spiel treiben“); xuBta begegnet als wap (= Trug?) im 
Talmud s. Sabb. 149° (I 694 Goldschm.). Ueber die Verbindung der folgenden 
Bestimmungen mit év und modg klirt am besten der Gegensatz auf: ayary 
entspricht mavovpyta, dAyndevdetv der pebodsta tig mAd&vys. Danach wird man 
éy Tavoupyia “tA. zu xvpla ziehen; die ,,Menschen“ — im verichtlichen Ton 
gesagt wie Col 2s — dienen den bésen Ranken des Irrtums, die Christen 
der Liebe und Wahrheit. Mit xv8t« wird ganz allgemein jede Art falscher 
Lehre charakterisiert; bestimmte Gemeindeverhiltnisse treten auch hier nicht 
hervor; der Autor will sich offenbar nicht auf eine konkrete Darstellung 
einlassen. Mit 15. 16 kehrt der Verfasser wieder zu seinem Lieblingsge- 
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danken zuriick s. 412; die eben verwendeten Bilder, d&vewo¢g und xubta, sind 
vergessen. Zu den einzelnen Ausdriicken vgl. die Bemerkungen zu Col 219. 
Im Unterschied von Col wird der seit 47 leitende Gedanke unseres Ab- 
schnitts mit %at’ évéoyeray év pétpw évdg Excdotov pépovg zum Ausdruck ge- 
bracht. Das Bild hat hier infolgedessen eine zwiefache Beziehung zum Ge- 
meindeleben: aufer dem Verhialtnis von Haupt und Leib ist auch das der 
sey zu einander von Bedeutung (vgl. I Cor 1219 ff.). 

_ Das VERWANDTSCHAFTSVERHALTNIS ZWISCHEN CoOL UND EpH und die Ecut- 
HEITSFRAGE des Eph ist bei dieser Gelegenheit zu untersuchen, weil an dieser 
Stelle das Problem infolge der auffallenden Aehnlichkeit von Col 219 und Eph 416 
am brennendsten wird. 1. An einzelnen Stellen werden gegen die Autor- 
schaft des Paulus Bedenken erhoben 290 35 38 s. zu den Stellen. Allein ist es 
liberhaupt schon miflich, auf Grund einzelner Stellen Urteile in der Echtheitsfrage 
abzugeben, so hier besonders, weil die Schitzung des Apostolats im Urchristentum 
uns nicht in voller Deutlichkeit erkennbar ist. 2. Die Gedankenwelt des 
Eph bietet gewif} manches Higentiimliche; aber weder das Zuriicktreten des Todes 
Christi und das Hervortreten seiner Erhéhung 1 20 ff. 25 ff. noch die Schitzung der 
éxxdryoia 2u ff. 43 ff. berechtigt dazu, den Brief dem Paulus mit Sicherheit abzu- 
sprechen. Dafi der Leitgedanke des Eph, die Vereinigung von Juden und Heiden 
in der Gemeinde, ein Lieblingsgedanke des Paulus war, bezeugt die Kollektenreise 
I Cor 161ff. I Cor 8. 9 Rom 1595 ff. Mehr Schwierigkeiten bereitet es, daf aus 
dem Brief konkrete Verhiiltnisse einer Einzelgemeinde nicht zu erkennen sind s. 
Exkurs zu 11. Allein wenn sonst nichts gegen die paulinische Autorschaft spricht, 
so bietet diese Kigentiimlichkeit des Briefes wohl ein, vielleicht unliésbares, Pro- 
blem, aber niemals einen strikten Beweis fiir die Unechtheit. — 3. Das Verhalt- 
nis von Eph zu Col bietet den Punkt dar, von dem aus die Hchtheitsfrage 
zu entscheiden ist. Nach dem, was Exkurs zu lua. EB. gesagt ist, darf trotz 
Mayerhoff Der Brief an die Kolosser 1838 als ausgemacht gelten, dafi gerade die 
auffallendsten ,unpaulinischen* Siétze der Briefe in Col leichter aus dem Zweck 
des Schreibens zu erkliren sind als in Eph. Hine Liste der Beriihrungen zwischen 
Col und Eph s. bei Haupt S. 65 ff. Anm. Es sind dabei zu unterscheiden a) Be- 
riihrungen im Schematischen, wozu nicht nur Kingang und briefliche Mitteilung am 
Schluf Col 47f. Eph 62 f. Col 42f. Eph 6isf. gehéren, sondern auch grofe Stiicke 
der Paranese s. die Exkurse zu I Thess 41 und Col 41. Vgl. ferner Col 122 Eph 
14, Col 110 Eph 41, Col 312 Eph42, Col 35—1s Eph 4 22—5 21 (teilweis), Col 3 1s—41 
Eph 522,—69. b) Bertihrungen in der Terminologie bei gleichem Gedanken und 
ahnlichem Zusammenhang Col 1uzf. Eph 1ef., Col 120 Eph 110, Col 212 Eph 1iof., 
Col 213 Eph 25, Col 27 Eph 317, Col 121 Eph 41s. Daf} ein Brief in der Termi- 
nologie einem kurz vorher geschriebenen auffallend gleichen kann, liegt durchaus 
im Bereich der Méglichkeit und laft sich speziell bei Paulus an I und II Thess 
— wenn II echt ist — nachweisen. c¢) Beriihrungen in der Terminologie trotz 
Differenz der Gedanken. Den auffallendsten Beleg bietet unsere Stelle im Ver- 
gleich zu Col 219. Zwar ist deutlich, dafs xepady und cpa Col 1is.24 315 wie Eph 
122 415f. 593 von Christus und der Gemeinde gebraucht werden. Allein in Col 
210.19 heifst Christus ,Haupt* der kosmischen Krafte; demnach ist o@p« 219 der 
Kosmos. Was dort vom kosmischen o@po gilt, wird nun Eph 416 mit fast genau 
denselben Worten von dem ofp« der Gemeinde ausgesagt: hier ist also mit den- 
selben Termini eine andere Sache bezeichnet. Der Gedanke an bewufite Umdeu- 
tung driangt sich nicht nur hier auf; der Gebrauch von jvotyjp.ov in beiden Briefen 
bietet ein weiteres Beispiel. vortijprov ist Col laef. 22 43, wie besonders der Ver- 
gleich mit I Cor 26 ff. zeigt, das eschatologisch-mystische Christusgeheimnis: wer éyv 
XgiotH ist, hat Anteil an der durch Christi Erhéhung von ihm erworbenen 8¢&« s. 
Hans vy. Soden Zeitschr. f. neut. Wiss. 1911, 193f. Eph 19 33 ff.9 ff. aber ist mit puot7- 
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sorgende Band geeint und zusammengehalten (und so) kommt mit der 
Kraft, die dem MaB8 eines jeden Teils entspricht, das Wachstum des 
Leibes zustande zum Zweck seiner eigenen Erbauung in Liebe. 

So sage ich denn dies und beschwéore euch im Herrn, nicht mehr 
zu wandeln wie die Heiden, (die) in eitlen Gedanken ihren Wandel 
fiihren, und ihre Sinnesart ist verfinstert, (die) fremd sind dem Leben 
Gottes, weil Unwissenheit in ihnen ist und Verstockung (in) ihrem 
Herzen. Sie haben sich erschlafft der Schwelgerei ergeben, alle (még- 


evov die Annahme der Heiden gemeint. Vgl. auch é&noxatadrAdocewv: Col 120 vom Kos- 
mos gebraucht, 122 von den Menschen und Gott, Eph 216 von Juden und Heiden 
(ist das Zufall?). Die genannten Niiancierungen von cua und pvotyjerov in Eph 
scheinen mir die Annahme einer Selbstwiederholung des Paulus (s. zu b) nicht zu 
bestiatigen, sondern auszuschliefien. Ist diese Beobachtung richtig, so stammt 
Eph nicht von Paulus. Unter diesem Gesichtspunkt gewinnt eine weitere Be- 
obachtung besondere Wichtigkeit. — 4. Die Termini yon Eph scheinen oft auf 
eine der Frémmigkeit der Mysterien verwandte Religiositét zu deuten; der 
Kontext zeigt aber, dafi sie im Sinne des Gemeindechristentums gebraucht sind 
und dafi sich der Stil von Eph an diesem Punkte z. T. yon dem des Paulus unter- 
scheidet. Beispiele: die Annahme der Heiden ist kein pvotyrov fiir Paulus; die 
Termini ftir christliche Gemeindetugenden in Eph, sogia 18 d&noxcédrvdig Liz éniyvo- 
arg tod vied t. deod 413 s. z. d. St., dienen bei Paulus zur Bezeichnung besonderer 
yapicpata oder grofier Gnadenerlebnisse des einzelnen; die Ausdriicke xtioSévte¢ 
gy Xp. “L. 210, xatarapecda und yvOva. Bisf., pavddvew tov Xp. 421, téActog 413, auch 
wohl xArvjewpa% 319 413 (193?) charakterisieren in Eph den sittlich religidsen Stand 
der Gemeinde, haben aber zweifellos urspriinglich mystische Bedeutung vel. die 
Zusammenstellung von év t7 éxxrnolg und év Xp. I. 321. — Bildet die Tatsache, dat 
hohe und schwere Worte in Eph fiir das Christentum der Allgemeinheit gebraucht 
werden, asthetisch zweifellos einen Mangel des Schriftstiicks, so ist sie in religions- 
geschichtlicher Beziehung doch nicht zu unterschitzen: der Autor hat bewuBt oder 
unbewuft darauf hingewirkt, daf} vorhandene Mystik in die Bahnen eines gesun- 
den Gemeindelebens geleitet wurde. In der Anerkennung dieser Tatsache kénnen 
sich Verteidiger und Bestreiter der Echtheit wohl begegnen: der wichtige Schritt 
von individueller oder in exklusiven Kreisen gepflegter Mystik zu mystisch ge- 
farbter Ekklesiastik ist jedenfalls getan — gleichviel ob von Paulus oder einem 
anderen. 

Nachdem der Autor an den Anfang des paranetischen Abschnitts die 
Mahnung zur Hinigkeit im Gemeindeleben gestellt hat, folgt hier 17—24 
vor der Aufzihlung der mapayyeAta ein zweites Priludium iiber das Motto 
nicht wie die Heiden’ s. I Thess 45. Vgl. Theodoret III p. 426 Schulze 
TAY AveAaBE Tig TMapatveceme TO TpOCtWtov. Die Ausdriicke, mit denen in 
18 die Gottentfremdung des Heidentums geschildert wird, klingen an 2 12 
Col 121 an s. dort; orévoww steht im neutralen Sinn (anders Eph 2 3). Die 
Part. sind xat& ovveoty konstruiert. Cwh tod deod dient zur Kennzeichnung 
der Gottesgemeinschaft, ist also sachlich gleichbedeutend mit Cw7, Rom 8 ». 10. 
Der Genetiv ist nicht nach der tiblichen grammatischen Fragestellung (auc- 


toris oder qualitatis) einzuschranken s. zu I Thess 1s. Zum Gedanken s. 


Rom 118 ff. Ueber die Wortgeschichte von xwewotg vgl. Robinson z. St. 
19 amadyetv ,unempfindlich sein’, ,verschmerzen’ hat in hellenistischer Zeit 
die erweiterte Bedeutung ,erschlafft sein’ s. Nageli Wortschatz d. Ap. Pl. 
34 vgl. Dio Cassius 48, 37 mpdg thy éAntda. dxataesta wohl allgemein wie 
I Thess 23 47 s. aber Col 35. év mAcovetia macht Schwierigkeiten; denn 
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lichen) siindigen Dinge zu tun in Habgier. Ihr aber habt Christus 20 
nicht so erfaSt; ihr habt ihm ja Gehér geschenkt und seid ,in ihm‘ 21 
(dahin) unterwiesen worden nach der Wahrheit, wie sie in Jesus (zu 
finden) ist: daB ihr — nach (solchem) Wandel, wie euer vergangener 2 
war — (erst) ablegen miiSt den alten Menschen, der in seinen trige- 
rischen Begierden verkommt, daB ihr euch erneuern miBt in eurer 23 
ganzen Gesinnungsart und den neuen Menschen anziehen, der nach 2% 
Gott geschaffen ist in wahrer Rechtschaffenheit und Frémmigkeit. 

Also legt die Liige ab und redet die Wahrheit, jeder mit seinem % 


wie soll man sich die Kombination von axa. und mieov. vorstellen? Vel. 
die Vulgata-Lesarten in avariliam (neben in avaritia) und et avaritiae. Wer 
in axadapota sexuelle Stinde und in mAcovextetv I Thess 46 s. dt. Ehebruch 
sieht, kann hier beides gut verbinden. Die ausdriickliche Spezialisierung der 
anavooota in mAsovetta erklirt sich aber auch sonst zur Geniige aus der 
Wertung der wAcove€ia als heidnischer Hauptsiinde. 20. 21 Der Ausdruck 
pavicvery tov Netotév braucht keineswegs in intellektuellem Sinne gemeint 
mu sein; Od. Sal. 7 4 ff. (s. auch zu Phil 3 12) stehen in zweifellos mystischem 
Sinn folgende Ausdriicke parallel: sein Wesen erkennen‘, ,ihn nehmen’, ,ihn 
anziehen’, ,ihn lernen’ (s. Kl. Texte 64 S. 9 A. 4). Allein ein besonderes 
mystisches Erlebnis ist nach dem Kontext gar nicht gemeint, sondern die 
Bekehrung der Leser zum Christentum. Daf} der Ausdruck aber nicht be- 
sagt Christus kennen lernen“, zeigt die gleichfalls mit einer mystischen 
Formel gebildete Wendung év adt@ (nicht meet adtod) Sddoxectar. Auch 
avtoy axovery wird dann andeuten, dafi der Gliubige den erhdhten Herrn 
vermége der mystischen Verbindung mit ihm héren kann. Wir haben es 
also wieder mit einer Verallgemeinerung urspriinglich mystischer Ausdriicke 
zu tun s. Exkurs zu 416 4); vgl. zu pavdavery Tatian or. ad Graecos 9 
p- 109 (zitiert im Exkurs zu Col 12) tov drhavij Seonétyy penadyjnaper. 
Die geliufige Deutung des eingeschobenen xaiw¢-Satzes lautet: ,so unter- 
wiesen, wie es der in der Person Jesu vorliegenden Wirklichkeit entspricht“ 
(Haupt). Allein da der Satz jedenfalls eine Erklirung zu 2c:ddéydyte ist, 
liegt es nahe, in év t@ ‘Ijcod eine Wiederaufnahme von év adté zu sehen: 
,wer in ihm ist, kann aAyjdeta finden’ (s. Uebs.). Damit fallt dann freilich 
der Satz, dafi “Inoods die geschichtliche Person bezeichnen miisse. 22—24 
Die Infinitive sind von éd:caydyte abhiingig, wenn der xawc-Satz eine Zwi- 
schenbemerkung ist s. 0.; um dieses Hinschubs willen ist das Subjekt in bpd 
noch einmal genannt. Das Wort avaoteopr bedeutet in Inschriften und Lite- 
ratur ,Lebensftihrung’ s. Dittenberger Syll.? IT 4915 7184 u. 6. Epikt. I 9 24 
22 13; der Ausdruck xat& tiv moot. avaote. ist nach der Stellung trotz ent- 
gegenstehender sachlicher Bedenken wohl zum Verbum zu ziehen, erscheint 
aber jedenfalls als ein Pleonasmus neben mad. gvdo. und erklirt sich am 
besten aus dem Streben des Briefes nach formalem Reichtum; es liegt also 
wieder ein Fall der Haufung von Synonymen vor s. Exkurs zu 1 14; ebenso 
ist wohl mvedpa tod vodg zu beurteilen. axaty steht im Gegensatz vielleicht zu 
anritern 4 21, sicher zu demselben Wort 4 24. drotéctar — évovoucdar: s. zu 
Col 39f. Mit 25 beginnt die eigentliche Parinese, die erst mit dem Ende der 
Haustafel 6 9 abschliefit. Sie zerfallt in zwei deutlich gegen einander abge- 
grenzte Teile s. den neuen Ansatz 515: Verbote bis 5 14, Anweisungen bis 6 9. 
Daf} auch im ersten Teil das positive Element als Gegengewicht nicht ganz fehlt 
(4 32 ff.), liegt in der Natur der Sache. Durch Voranstellung des Liigenverbots 
erreicht der Autor einen guten formalen (nicht sachlichen) Uebergang von der 
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26 Nachsten, weil wir miteinander Glieder (an einem Leibe) sind. Ver- 
stindigt euch beim Ztirnen nicht; die Sonne soll tiber eurem Zorn 
o7 93 nicht untergehen und ihr sollt dem Teufel keinen Raum geben. Der 
Dieb soll nicht mehr stehlen, vielmehr arbeiten und mit seinen Handen 
ehrlichen Verdienst erwerben, damit er dem Bediirftigen mitteilen kann. 
29 Schlechte Rede soll niemals aus eurem Munde kommen, sondern (nur) 
gute, wo sie gebraucht wird und der Erbauung dient, damit die Hérer 
30 an der Gnade Anteil bekommen. Und betribt nicht den heiligen Gottes- 
ai geist, mit dem ihr fiir den Tag der Erlésung versiegelt seid. Fern von 
euch sei jede Art von Bitterkeit, Wut, Zorn, Larm (und) Lasterung 
32 samt aller Bosheit. Seid vielmehr gegeneinander giitig und barmherzig 


Gators Tig aAndetag zu Andesite aAyderav; das ist um so auffalliger, als die fol- 
genden Verbote ganz unverbunden nebeneinander stehen. Allein wir diirfen 
annehmen, daf} der Autor in dem folgenden Abschnitt mehr tradiert als produ- 
ziert s. Exkurs zu 5 14 und I Thess 4.1. Die Tradition aber hat solche mapuyyeAtat 
ohne literarische Verbindungsglieder nebeneinandergestellt und weitergegeben, 
wie die Abweichungen in der Reihenfolge zeigen. So diirfen wir Ueber- 
ginge wie den genannten und wie den zur Haustafel 5 21 unserem Autor 
zuschreiben, die abrupte Nebeneinanderstellung von Geboten z. B. in 4 25—3s1 
aber der Tradition. Die bis ins Judentum zuriickreichende Genealogie dieser 
Paranese erklirt das Vorkommen alttestamentlicher Worte (hier Zach 8 16, 
dabei pet% statt des mpog der LXX); sie Zitate zu nennen, ist mifiverstand- 
lich, denn der Autor hat die Gemeindeiiberlieferung weitergegeben, aber nicht 
das Prophetenbuch aufgerollt. pédy s. zu Rom 125. 26. 27 Der erste 
Imperativ des aus LXX Ps 45 stammenden Satzes ist sachlich nur als Kon- 
zession verstindlich, formal nur im Sinne eines Partizips (wie in anderer 
Bedeutung Lk 102s). Dazu pafit die Fortsetzung pydé diSote ténov xth.; 
»seht zu, dafi der Teufel, wenn er an euch herantritt, doch wenigstens keinen 
Boden gewinnt’. Verbindet man diese Worte nicht mit 26, dann steht die 
Méglichkeit offen, in 6:éBoA0¢ den Verleumder zu sehen; diese Mahnung wire 
allerdings wenig konkret. O.d3oAo¢ fiir Teufel steht in LXX, unter den Paulus- 
briefen aber nur in Eph Past; diesen Befund fiir die Entscheidung der Autorfrage 
zu verwenden, ist bedenklich. Was 26» steht, klingt an Dt 2415 an und wird Polye. 
ad Phil. 121 reproduziert (nach unserem Brief oder nach der Tradition?). napopytc- 
y6¢ ist nur noch in der LXX belegt. 28 6 xAéxtwv zeitloses Partizip = ,der 
Stehler’ s. Moulton Hinl. i. d. Spr. des N. T. 205. Bei dieser Mahnung fallt 
in besonderem Grade auf, was auch sonst an diesem Teil der Parinese zu 
bemerken ist: dafi es sich um fiir Christen selbstverstindliche Forderungen 
handelt und dafi doch nirgends erwihnt wird, da®i diese Gebote bei den 
Lesern schon bekannt sind und erfiillt werden (anders I Thess 41 ts. Eix- 
kurs zu 514. 29 oampog: camped Soypate Epikt. IIT 2261 sind die ,schlech- 
ten Ansichten’, die die Wurzel menschlichen Ungliicks bilden; ,schlecht’ ist 
auch hier die beste Uebersetzung, wie der Gegensatz ayatos zeigt. mpbd¢ 
oinod. t. xp. hat zeitig Anstof erregt s. die Korrektur Tig Tlotews; es wird 
gewohnlich gedeutet: ,zu in Befriedigung des Bedtirfnisses bestehender Er- 
bauung’, erklart sich aber vielleicht einfacher als Verstirkung von et¢ tiv 
xeetav; die Hrfiillung des Bediirfnisses ist eben otxoSom‘. xargs. zu Col 46. 
30 Die Worte wiiren sehr wenig konkret, wenn sie nicht zur vorhergehenden 
Mahnung gehorten. Man beachte die Plerophorie in td ny. td d&ytov t. 
Zu éoppayictyte s. lisf. 31. 32 Dem Lasterkatalog werden einzelne 
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und vergebt einander, wie Gott euch in Christus vergeben hat. Tuts 
es ihm nach als (seine) lieben Kinder und wandelt in Liebe, wie2 
Christus euch geliebt hat und hat sich fiir uns dahingegeben — Opfer 
und Gabe fiir Gott, zu késtlichem Opferduft! Von Unzucht aber und 3 
allerlei Unreinheit oder Habsucht soll unter euch keine Rede sein — 
so gehort sich’s fiir Heilige —, auch nicht schimpfliches, térichtes oder 4 


witzelndes Geschwatz — das ziemt sich nicht, sondern vielmehr Dank- 
sagung! Denn das merkt euch und bedenkt es: kein Unziichtiger, Un- 54 
reiner oder Habgieriger — das heift ein Gétzendiener! — hat Anteil im 


Reiche Christi und Gottes! Niemand soll euch mit eitlen Reden be-6 
triigen; denn um solcher Dinge willen kommt das Zorngericht Gottes 


Tugenden entgegengestellt; die religidse Begriindung ist im Vergleich mit der 
Col 313 gegebenen nur erweitert, nicht sachlich verindert s. dort. W 1 Die 
eben genannte Erweiterung erméglicht es dem Autor, hier den Gedanken 
vom ptiytys to deod einzufiihren. 2 Die Mahnung wird ahnlich wie 4 32 
begriindet. dvoia in Verbindung mit meocpopa ist wohi fester Terminus s. 
Ps 397, ebenso copy edwotag s. zu Phil 41s. Der Vergleich mit dem Opfer 
will zeigen, wie wohlgefillig Gott die Selbsthingabe Christi war; von der 
Siindensiihne ist keine Rede; héchstens kann man sagen, daf} die Erinnerung 
daran ,,die auf den Tod Christi bezogenen Opferausdriicke leise umspielt“ 
s. Schmitz Opferanschauung 228f. 3. 4 Ein neuer Lasterkatalog fiihrt am 
Anfang die bekannten heidnischen Hauptsiinden an (axatapoia hier wegen 
der Nachbarschaft von mopvefa wohl im sexuellen Sinn) s. zu 419. Daf 
dann mit Zungensiinden fortgefahren wird, obwohl von diesen schon 429 f. 
die Rede war, beweist aufs neue, dafi der Autor diese Mahnungen bereits 
fixiert tibernahm und hiéchstens kombinierte. p7Sé dovopatéotw: iibertreibender 
Ausdruck, ihnlich wie im Deutschen s. d. Uebersetzung. aisypotyg ist 
parallel mit den folgenden Ausdriicken wohl hauptsichlich auf die Rede zu 
beziehen; & od dvijxev oder ta odx avijxovta mit Nachdruck, weil die 
edtpaneAta durchaus nicht als etwas schlechthin verwerfliches galt; nach 
Aristoteles Eth. Nicomach. 2, 713 ist sie die rechte Mitte zwischen auf- 
dringlicher Possenreiferei und biurisch-ungebildetem Wesen 6 6’ éddeiruwv 
dypoinds tig xal 7H etc d&yporxta, Aristot. Rhet. 2,12 wird sie als nenatdevpevy 
88e1¢ beschrieben. Warum der Autor dies fiir unchristlich halt, lafit Chry- 
sostomus XI p. 125 Montf. erkennen napacttwy to medyua, ploy, OpXyOTOY, 
YUVALXDY, TOPY@Y, TOPEW WuXTIc Ehevteptac, mOppW edyevots xxl SovAwy TEPPUD. 
Dem allen wird das Danken als das Charakteristikum christlicher Rede 
gegeniibergestellt s. zu Col liz 27 315.17 42. Origenes, der laut Catene 
Cramer VI 190 als passenden Gegensatz ,Anmut der Rede’ postulierte 
umpordyov pév obv xal edtpamedov od Get elvar, ebyciprotov dé xal Yauptevta, 
und edyaprotia = edyaettta fassen wollte, hat mehr im Sinne eines gebil- 
deten Griechen als in dem des Autors empfunden. Zu der folgenden 
Warnung s. I Cor 69.10. Ob tote ytvwoxovtes ,Hebraismus’ d. h. in diesem 
Fall alttestamentlich-hieratischer Stil ist, wie Robinson unter Hinweis auf 
LXX I Sam 203 ytvwoxmyv ofdev und Symmachus Jer 42 (49) 22 tote yivo- 
novtes annimmt, steht dahin; man kann auch beide Verben trennen. 6 er- 
innert an Col 2s; die Worte — hier im Gegensatz zu Col auffallend farblos — 
kénnen in der Tat Nachbildung sein vgl. auch das Folgende mit Col 36, 
wenn der ganze Brief unecht ist, doch s. Exkurs zu 514; eine Beweisinstanz 
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7 tiber die Kinder des Ungehorsams. Mit ihnen dirft ihr keine Gemein- 


s schaft haben; denn einst wart ihr Finsternis — nun seid ihr Licht im 
9 Herrn; so wandelt als Kinder des Lichts — das Licht bringt seine 
10 Friichte mit Gutem, Rechtem und Wahrem — und prift, was dem 


11 Herrn wohlgefallig ist, und nehmt nicht teil an den fruchtlosen Arbeiten 

12 der Finsternis, vielmehr erweist sie als das was sie sind! Denn was in 
Heimlichkeit von ihnen getan wird, das zu nennen ist schon schimpflich. 

13 Alles aber, was vom Licht (beschienen und) in seinem wahren Wesen 
gezeigt wird, das wird erleuchtet — und alles, was erleuchtet wird, 

14ist Licht. Es hei8t ja: »Du Schlafer, erwache, von den Toten steh auf, 
dann wird dich Christus erleuchten«. 


in irgend welchem Sinne bildet der Vers keinesfalls. % Daf adt@y sich fiir 
das Sprachgefiihl eines griechisch Denkenden auf die viol tig ax. beziehen 
kann, beweist Theodoret III p. 431 Schulze toutéow t&v t¥ dvuoceBetx Sedov- 
Lwpévwy. 8—13 bringt eine Anwendung des im Urchristentum sehr be- 
liebten Bildes von p> und oxétog s. Rom 1312 IL Cor 614 I Thess 53; 
das Acumen der Worte bildet die Mahnung zum éiéyyetv und diese wird 
mit dem Bilde erst in 12f. verbunden: édéyyexv = oavepodv und n&v 1d 
pavepobpevoy ist pac. Der gleichfalls gern gebrauchte Hinweis auf die Gott- 
wohlgefalligkeit (s. die Stellen zu I Thess 41) in 10 hat zu dem Bild iiber- 
haupt keine Beziehung; dafi ga¢ hier im ethischen Sinne gemeint ist, mu 
in der Parenthese 9 ausdriicklich bekraftigt werden. Daf das Bild auch in 
ganz anderem, rein religidsem Sinn gebraucht werden kann, beweist II Cor 4c. 
Der Gebrauch von 9@¢ und oxétog in den Mysterien ist viel weniger bild- 
haft s. Mithrasliturgie p. 1027 Dieterich, Firmicus Maternus de errore prof. 
rel, 2,4, Die Annahme, dai die Sprache der Mysterien die christliche Aus- 
drucksweise beeinfluBt habe, dai, was dort real gedacht war, hier bildlich 
umgedacht wurde, hat grofe Wahrscheinlichkeit fiir sich s. Perdelwitz Die 
Mysterienreligion und das Problem des I. Petrusbriefes 77 ff. 14 bringt ein 
Zitat, dessen Ursprungsort uns nicht bekannt ist (von Is 601 kann keine 
Rede sein) und wohl auch nicht in der jiidischen Literatur zu suchen sein 
wird s. die SchluBworte. So ist die bereits von Theodoret III p. 432 
Schulze angefiihrte Hypothese am wahrscheinlichsten: tivec 68 tv éounvev- 
TOv Epacayv Tvevpatinfic Xaprtoc aEimdevtag tiwag harpods ovyypabat; die 
Higenart solcher Dichtung, die das Ich des Dichters verschwinden lift, er- 
méglicht es, die Worte als heilige mit der Formel Aéye: (scil. 6 xbptog) ein- 
zufiihren s. zu Col. 316. Die Hinleitungsformel erscheint bei den Kirchen- 
vatern bisweilen verandert s. d. Stellen bei Schiirer Gesch. d. jiid. Volkes 
im Zeitalter Jesu Christi II‘ 365 u. vgl. bes. Epiphanius haer. 42 p. 372 
ed. Petav. (II 388 Dindorf) nédvev tH drootékm to ,Ord nal Aéyer’, GAAK Ard 
Tig Tahonde Ofjhov Satyxnc; totto S& éupéoeta nape tH HXle. Das Zitat 
soll vielleicht mit seinen Schlufworten V. 13 bestitigen; aber wer in 512 f. 
eine Erklarung zu éAéyxetv sieht, wird die Worte des Hymnus lieber auf 
den Hauptgedanken 58 beziehen: ,ihr seid jetzt Licht, denn auch ihr habt 
es erfahren, daf}, wer vom Schlaf erstanden ist, von Christus erleuchtet 
wird’. Ich méchte versuchsweise paraphrasieren: ,ihr seid jetzt Licht, denn 
auch euch hat man bei der Taufe zugerufen: éyetge xtA.’? — und michte 
damit die Hypothese aussprechen, dafi wir ein urchristliches Tauflied vor 
uns haben. Die Aufforderung, aus dem Siindenschlaf zu erwachen und aus 
dem Tode aufzuerstehen s. Rom 64, paft weitaus am besten auf den Moment 
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So gebt nun wohl acht, wie ihr euren Wandel fiihrt, nicht wie Toren, 1: 


sondern wie Weise; kauft die Zeit aus, denn es sind schlimme Zeiten! 
Darum werdet nicht unverstaéndig, sondern sucht zu verstehen, was des 
Herrn Wille ist. Und berauscht euch nicht mit Wein — das ist unsitt- 
lich! — sondern werdet des Geistes voll, redet zueinander in geistgegebenen 
Psalmen, Hymnen und Liedern, singet und spielet dem Herrn in eurem 


Herzen, dankt Gott dem Vater immer (und) fiir alles im Namen unseres 2 


der Taufe. Daf auch in den Mysterien dem Mysten im feierlichsten Moment 
Aufforderung und Verheifjiung zugerufen wurde, ist uns wenigstens einmal 
bezeugt durch den beriihmten Ruf Firmicus Maternus de err. prof. rel. 221 
Ziegler dappette plata. tod deo ceowapevov: gota yao uty éx Tovwyv owtyola. 

Die charakteristischen Merkmale des ABSCHNITTS 42,—514 seien im Riick- 
blick noch einmal zusammengestellt: 1. Der Verfasser arbeitet mit tiberliefertem 
Stoff; das zeigt ein Ueberblick tiber die urchristliche Pariinese s. Exkurs zu I Thess 
41, das zeigt weiter die Verwandtschaft unseres Abschnittes mit anderen (Rom 
1311f. I Cor 69f. Gal 521 Col 35ff.), das zeigt endlich die von Wiederholungen 
nicht freie Kombination verschiedener Mahnungen s. zu 53.4. Das literarische 
Verhaltnis von Eph 4295 ff. zu Col 35ff. wird von den Vertretern der Unechtheit 
des Eph im allgemeinen als Abhiangigkeit auf seiten des Eph dargestellt. Allein 
da wir nicht wissen, in welchem Mafie der Col 35 ff. verwendete parinetische Stoff 
auch sonst im Urchristentum verbreitet war und inwiefern Eph von einer anderen 
Gestaltung dieses Stoffes beeinflufit ist, da auch die Reihenfolge der Mahnungen 
in Eph sich keineswegs an Col anschliefit, so wiire es voreilig, Eph 425 ff. einfach 
als erweiterte Neubearbeitung von Col 35ff. ansehen zu wollen. Jedenfalls wird 
man gut tun, bei der Diskussion der Echtheitsfrage dieses vermutlich komplizierte 
Verhaltnis zwischen den parinetischen Teilen nicht zum Beweise heranzuziehen. 
— 2. Die Parinese in Eph ist besonders ausfiihrlich gehalten. Der Hinweis auf 
friiher gegebene Anweisungen s. Gal 521 I Thess 41 fehlt; aber auch die kurze, 
oft nur erwihnende Zusammenstellung Col 35—17 bietet keine Analogie; unser 
Autor scheint das christliche Leben von Grund auf darstellen zu wollen. Das 
zeigt sich besonders an zwei charakteristischen Hinzelheiten: er gibt Mahnungen, 
die eigentlich nur fiir Neophyten nicht selbstverstindlich sind s. 42.28 und legt 
mehr Wert als Col darauf, den Zusammenhang der Sittlichkeit mit der religidsen 
Erfahrung aufzuzeigen s. 432 51.2.5 und vgl. die Haustafel 52 ff. mit Col 318 ff. 
— 3. Das zu 2. Bemerkte bildet eine weitere Instanz gegen die ephesinische 
Adresse s. zu 11; darf man vielleicht aus der Beriicksichtigung der Bediirfnisse 
junger Christen in Eph 42s ff. den Schluf ziehen, dafi diese Mahnungen in irgend 
welchem Zusammenhang mit der Taufe formuliert worden sind? Die zu 51 aus- 
gesprochene Vermutung wiirde dann ihre Bestitigung finden; auch das Verwandt- 
schaftsverhiltnis zwischen Eph und I Petr wiirde sich vielleicht klaren, da Perdel- 
witz Die Mysterienreligion und das Problem des I Petrusbriefes I Petr 13—4u als 
»Taufrede“ zu erkliren versucht hat. Aber tiber solche Vermutungen hinaus zu 
sicheren Resultaten zu gelangen, wird erst dann méglich sein, wenn nach Ent- 
deckung neuer Texte oder nach eindringender Erforschung der bis jetzt bekannten 
die Entstehung der urchristlichen nopayyedio besser aufgehellt sein wird als bisher. 

Der zweite positive Teil der Paranese beginnt 15. 16 mit einer Mab- 
nung zum weisen Auskaufen der Zeit, hier allgemeiner als Col 45 auf das 
sittliche Verhalten tiberhaupt, nicht blofi meds tobg efw, bezogen. movypat 
als Tage des alten Aons s. 612 und das sog. Freer-Logion (Mk 1614 W) 
6 ay odtos .. . Omd tov catavav gottv. 18—20 Der Zustand des _,,be- 
geisterten“ Singers ist hier deutlich als ein ekstatischer dargestellt; es ist 
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21 Herrn Jesu Christi und seid einander untertan in christlicher (Ehr)furcht. 
2 23 Ihr Frauen, (seid) euren Mannern (untertan) wie dem Herrn, denn der 
Mann ist das Haupt der Frau, wie Christus das Haupt der Gemeinde, 

o er als der Retter (dieses seines) Leibes. Doch wie die Gemeinde Christus 
untertan ist, so sollen es auch die Frauen allezeit mit ihren Mainnern 

2 halten. Ihr Manner, liebt eure Frauen, wie Christus die Gemeinde geliebt 
29 und sich fiir sie dahingegeben hat, daB er sie heilige durch die Reini- 


eine Art Trunkenheit im Geist, aber keine Glossolalie; als Gegenteil wird 
der Weinrausch genannt. aowti« bei Rednern und Philosophen, aber auch 
in den. Papyri s. P. Par. 63 col. 987 (II Jhdt. v. Chr.) P. Fay. 1224 und 
cHowtevowevosg ,ausschweifend lebend’ P. Flor. 99. Im iibrigen s. zu Col 316f. 
Die dort auffallende und charakteristische Verbindung des Dankens mit 
jedem Tun év Aoyw 7 ev Eoyw begegnet hier nicht; edyaprotodvtes erscheint 
vielmehr in Parallele mit &éovtec. Ueber das Verhaltnis von Eph zu Col 
s. Exkurs zu 514. Mit 21 wird der Uebergang zur Haustafel hergestellt 
s. zu 425. dBog Xptotcd s. zu Il Thess 13. W 22—WHE 9 Die Haustafel 
des Eph. Ueber die Haustafeln itiberhaupt und iiber das Verhiltnis der 
beiden Haustafeln in Col und Eph s. die Exkurse zu Col 41 und Eph 514. 
22—24 Die erste Regel der Haustafel wird wie die zweite erliutert und 
begriindet durch die Parallele Xprotdg — ExxAycta. Die Verwendung von 
xepary| in diesem Zusammenhang soll ebenso wie I Cor 113 zweifellos die 
Unterordnung bezeugen; woher der Gedanke, dafi der Mann das Haupt des 
Weibes sei, eigentlich stammt, kénnen wir nicht sagen. Zu adtd¢g owe 
tod} awpatos fehlt die Parallele in der irdischen Ehe. Zwar da® die Frau 
durch den Mann ,gerettet“ werde, kénnte man aus I Tim 215 herauslesen 
s. dort; aber davon ist in unserer Stelle nichts angedeutet, und &AA&% in 21 
(,nichtsdestoweniger’ Haupt) scheint geradezu auszudriicken, daf} der vorher- 
gehende Gedanke nicht zum Vergleich gehért. Dann sind die Worte adtds 
sWTHP tod cmpatog als Nebengedanke, wenn nicht geradezu als Einschriin- 
kung der Parallele zu betrachten. Das Bild von der Ehe gebraucht schon 
Hos 1—3 fiir das Verhialtnis Gottes zu Israel; wir haben hier die Umkehrung 
dieses Vergleichs vor uns: die Ehe im Hause ein Abbild des mystischen 
Verhaltnisses zur Gottheit. Dabei ist zu beachten, dafi dieses mystische 
Verhiltnis im Hellenismus vielfach nach Art des geschlechtlichen Zeugungs- 
vorgangs gedacht wird s. Dieterich Mithrasliturgie? 121 ff. und die Zusam- 
menstellung bei Perdelwitz Die Mysterienreligion und das Problem des I. 
Petrusbriefes 40 ff. Diese Vorstellung kommt — selbstverstindlich in ihrem 
entsinnlichten Stadium — mindestens als Parallele, wenn nicht als Praimisse 
zum Gedanken unserer Stelle in Betracht. Jedenfalls haben wir Eph 5 22 ff. 
eine mystische Begriindung des Verhiltnisses von Mann und Weib vor uns, 
die den Worten totg tolag avopdow we tH xvelw erst ihre volle Bedeutung 
gibt. Ganz anders lautet die Begriindung I Tim 2:3 f. und Josephus c, 
Apion. Il 24 youvi; G& xstpov, pyaly, avdpi¢ sig dnavta. toryxpodv braxovétun, 
Ih mpOg BBpwv, AAN’ tv’ doxytar tedg yap avepl td xpdtog eBwxe. Im my- 
stischen Sinn ist nun auch die Begriindung des Liebesgebotes an die Ehe- 
manner 25-28 zu verstehen, Auch hier wird, wie in 23, die Parallelisierung 
alsbald aufgegeben und von éavtdv maoédwxev an Christi Verhiltnis zur 
Gemeinde geschildert, anscheinend ohne Riicksicht auf den Vergleich — es 
miifte denn sein, daf} auch vom Weibe zu gelten hitte, was 27 von der 
éxxdyaia gesagt wird — doch im Text ist diese Beziehung nicht angedeutet. 
26 ist von der Taufe die Rede; die Vorbedingung dieser »Reinigung“ ist 
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gung im Wasserbad mit dem Wort, da er sich die Gemeinde herrlich 27 
bereite, ohne Flecken, Runzeln oder dergleichen, vielmehr da sie heilig 
sei und makellos. So sollen auch die Manner ihre Frauen lieben als 28 
(ware die Frau des Mannes) Leib. Wer seine Frau lieb hat, der liebt 
sich selbst. Es pflegt ja doch niemand sein eigen Fleisch zu hassen, 2 
sondern hegt es und pflegt es; und so macht es auch Christus mit 
der Kirche, weil wir seines Leibes Glieder sind. »Darum wird der 3031 
Mensch Vater und Mutter verlassen und seinem Weibe anhangen und 
die zwei werden sein ein Fleisch.« GroB ist dieses Geheimnis; ich deute 32 
es auf Christus und die Gemeinde. Jedenfalls sollt auch ihr, jeder 33 
einzelne seine Frau so lieben wie sich selbst, die Frau aber soll ihren 
Mann firchten. Ihr Kinder, gehorcht euren Eltern im Herrn, denn das 6 
ist recht. »Ehre Deinen Vater und Deine Mutter«, das ist das erste 2 
Gebot mit VerheiBung — (namlich:) »damit Dir’s wohlgehe und 3 


die Selbsthingabe Christi; also steht der Gedanke an die Todestaufe s. Rom. 
6 4 Col 212 auch hier im Hintergrund. Die Verbindung von éyv éyat ist 
mit grammatischen Argumenten nicht sicher zu stellen; die kurze Ausdrucks- 
weise scheint aber Verstindnis bei den Lesern vorauszusetzen. é7jo% kann 
sich auf das bei der Taufe gesprochene Wort beziehen s. Chrysost. XI p. 145 
Montf. év dvénatt tob matpdg nal tod viod xal tod d&ylov mvebuatog, oder es 
kann eine nihere Bestimmung zu xadapicas enthalten im Sinne von ,Wasser 
tut’s freilich nicht’ und wiirde dann so allgemein wie I Petr 1 25 zu fassen 
sein. 28°—29 Der Mann soll das Weib lieben wie sein ,,Fleisch“ ; es steht 
nicht, wie zu erwarten, o@pa, sondern odp, offenbar schon im Gedanken an 
die gleich zu zitierende Stelle Gen 2 24. In 30 wird die Parallele noch ein- 
mal ausgesprochen und begriindet — auch hier ist bei péy vielleicht an 
die Schépfung des Weibes gedacht. Occidentalische und antiochenische Texte 
fiigen dementsprechend hinzu éx tijg oapxds adtod xal éx tHv dotéwy adTOD 
— jedenfalls im Sinne des Autors, wenn nicht mit seinen Worten. Das in 
31 folgende Zitat (die LXX bietet u. a. Evexev tobtov und tH yuvatx!) schil- 
dert die Ehe und laéft sich nicht ohne weiteres auf Christus tibertragen. 
Was die Stelle bedeute, wird in $2 behandelt. Der Inhalt des ,Geheim- 
nisses“ ist das Verhaltnis Christi zur Gemeinde; fraglich scheint zunichst, 
ob man bei pvotyetov an die Hhe oder an die Schriftstelle denken soll. Fiir 
das letztere spricht die Beobachtung, dafi unsere Stelle ja nicht die Insti- 
tution der Ehe auf den teod; yao¢ zwischen Christus und der éxxAyata 
deutet, sondern umgekehrt Regeln fiir die Hhegatten vom tepd¢ yauog her- 
leitet. Wir haben also nach 217 und 48 eine dritte Probe der exegetischen 
»Kunst* des Autors vor uns. Vgl. Hans v. Soden, Zeitschr. f. neutest. 
Wissensch. 1911, 194. WH 1—8 Die Mahnung an die Kinder wird mit Ex 
20 12 begriindet. Man kann xopwty von der Reihenfolge verstehen, wenn 
man die éyvtoAa! nicht auf den Dekalog beschrinkt, der sonst keine Hinzel- 
verheifiung (Ex 206 geht auf alle Gebote) hat. Die andere Deutung ,ein 
sehr bedeutendes Gebot mit Verheifiung ausgestattet’ ist méglich; aber sollte 
man bei éytoAn mewty nicht doch zuerst an die Zahl gedacht haben? Die 
Begriindung aus dem Alten Testament geniigt unserem Autor. Philo fiihrt 
de decalogo 106—120 p. 198 ff. M. zwei andere Motive fiir die yovéwy ti4 
an, ein menschlich-sittliches, daf} die Kinder den Eltern nicht vergelten 
kénnen, und ein religidses, daf} die Eltern dem Kinde gegeniiberstehen wie 


or 
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Du lange lebest auf Erden. Jhr Vater, bringt eure Kinder nicht 
zum Grollen, sondern zieht sie auf in der Zucht und Vermahnung des 
Herrn. Ihr Sklaven, tut euren irdischen Herren ihren Willen mit 
Ernst und Sorge in lauterer Gesinnung, als ware es Christus (der euch 
befiehlt), nicht in Liebedienerei um Menschen zu gefallen, sondern als 
Sklaven Christi, die von Herzen den Willen Gottes vollbringen, mit 
gutem Willen im Dienst, als (dientet ihr) dem Herrn und nicht den 
Menschen, und wiBt, daB jeder, der etwas Gutes schafft, es vom Herrn 
wieder bekommen wird, er-sei Sklave oder Freier. Und ihr Herrn, 
handelt ebenso gegen jene, laSt das Drohen; ihr wiBt: sie wie ihr 
habt euren Herrn im Himmel und es gilt kein Ansehn der Person 
vor ihm. 

Endlich: werdet stark im Herrn und in der Kraft seiner Starke! 


der Schépfergott der Welt. Beide Gedanken entstammen der griechischen 
Philosophie, zum ersten s. Aristoteles Eth. Nicomach. 8, 16 p. 1163», zum 
zweiten Prachter Hierokles 45 ff. 4 Das Gebot an die Vater mit ausdriick- 
licher Mahnung zur Erziehung s. zu Col 3 21 vgl. Did. 4.9 Jos. c. Ap. II 25. 
Ueber den Genetiv xveiov s. zu I Thess 1s. 6—8 Sklavenregel s. zu Col 3 22 ff. 
pete posov x. tedov s. zu Phil 212, éx duxfs s. zu I Thess 2s. edvorx als 
Sklaventugend bedeutet ,guter Wille’ s. P. Oxy. III 494 sf. édyv 6& ent tabty 
TY) Sadie terevtijow ehebheon adepinur bd Ata [yy “Hdtov xat’ edvorav nal 
piroctopyiay SobAd prov cmpata Wevapodviv tov xai Ann@viov xat “Kowa xt. 
(156 n. Chr.). Die Col 3 24 f. in ihrer Verbindung nicht immer klaren Gedan- 
ken sind hier in 8 zusammengefiigt zu einer leicht verstiindlichen Motivierung 
der Sklavenregel und der Herrenregel; od éotty neoownoAnuhia wird in Eph 
den Herren vorgehalten. So gibt Eph hier geradezu einen Kommentar zu Col; 
nur wissen wir nicht, ob er authentisch ist. Ueber das Verhiltnis von Eph 
zu Col in der Paranese s. Exkurs nach 5 14 Nr. 1. Die Schluf{mahnung 10—17 
gebraucht das Bild von der geistlichen Waffenriistung in einer Weise, die in 
der Ausfihrlichkeit, aber auch in der Konsequenz der allegorischen Durch- 
fiihrung die anderen Stellen, an denen das Bild verwendet wird, iibertrifft 
s. Rom 13 12 I Thess 5s. 

Das BILD VON DER WAFFENRUSTUNG DES FROMMEN ist im Urchristentum 
offenbar gern gebraucht. Die Vorstellung wird nicht blofi eine Wurzel haben; die 
religidse Bildersprache pflegt ja neuen in den Gesichtskreis der betr. Religion 
tretenden Vorstellungen gern neue Motive zu entnehmen. Von Wichtigkeit fiir 
die Entstehung des Bildes mégen folgende Gedanken sein: 1. Die mythische 
Vorstellung von der Waffenriistung des Gottes. Mythen, die von 
Gotterkéimpfen erzihlen, wissen hiufig auch die Bewaffnung des Gottes zu schil- 
dern, sei es, dafi sie ihm Waffen nach Analogie der menschlichen in die Hand 
geben (vgl. die Schilderungen der Ilias E 720 ff. 8 382 ff.), sei es, dafi sie ihm Wol- 
ken und Winde zur Wehr dienen lassen vgl. Marduks Riistung im babylonischen 
Weltschdpfungsgedicht (Grefimann Altorient. Texte I 16f.) Z. 49f.: dann nahm 
empor der Herr den Zyklon (2), seine grofe Waffe; als Wagen bestieg er den Sturm- 
wind, den unvergleichlichen, schrecklichen. Die Vergeistigung des Mythus bedingt 
dann jene Farblosigkeit, wie wir sie in der Stelle finden, die unserem Text eng 
verwandt ist — ohne daf} er deshalb ein ,,Zitat“ genannt werden kinnte — Is 
59 ivf. nai Evedsouto Srnarochyyy we Swdoann nat Tepreveto Teptne~aratav cwetypion ent TIS 
AEQAAT|S “aL TepreBdAsto indtrov éxSixyjoswe, nal td meptBdAatov ADtTOD WE &VTATOdMowWY a&yt- 
anadocty Gvevdog tot¢ imevaveiorc, vel. Sap. 5ivff. Ajpd|etar navorriav tov CHrov adtod 
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Zieht die Waffenriistung Gottes an, da8 ihr euch halten kénnt gegen des iL 
Teufels Schliche. Denn unser Kampf geht nicht gegen Fleisch und 2 


- Evoboetar FwWoann Srnarocdyyy nat meprdyjceta xdpvda xploty avuTonpttov’ Arjpubetae 
Konda anatapraxytov dorortyta, SEvvet 88 a&ndtomoy opyhy sic fonpatay, — 2. Der Ge- 
danke vom Frommen als otpatrity¢ seines Gottes, zweifellos auch 
in mehreren Religionskreisen heimisch und in der Tat naheliegend genug. Zu 
Col 120 sind die otpantta. tig eipappévyg erwahnt; vgl. weiter Epiktet III 24 3: 
Otpursia tig Eotty 6 Blog Excotov nal atty paxpd nat movxidy, Seneca Epist. 1079 malus 
miles est, qui imperatorem gemens sequitur s. Il Cor 103. Von der militia Veneris 
ist die Rede Propert. I 6, 30 Horat. Carm. III 262 vgl. Ovid ars amat. II 233 ff. 
Amores I 9,1. Wéhrend es sich hier um eine bildliche Wendung handelt, scheint 
der Gedanke in den Mysterien viel tiefere Bedeutung erlangt zu haben. Ueber 
den miles Mithrae s. Tertull. de corona 15 erubescite, commilitones eius, iam non ab 
ipso iudicandi, sed ab aliquo Mithrae milite, qui initiatur in spelaeo, in castris vere 
tenebrarum, coronam interposito gladio sibi oblatam, quasi mimum martyrii, dehine 
capili suo accomodatam monetur obvia manu a capite pellere et in humerum, si forte, 
“ransferre, dicens Mithran esse coronam suam; im Bereich der Isismysterien begeg- 
net Apuleius Met. XI 14 e cohorte religionis unus als Bezeichnung eines Mysten 
und Apuleius Met. XI 15 fordert der Isispriester den Lucius auf guo tamen tutior 
sis atque munitior, da nomen sanctae huic militiae, cuius non olim sacramento etiam 
rogabaris. Kinen ahnlichen Gebrauch militaérischer Termini in den Mysterien scheint 
Livius 39, 1513 vorauszusetzen hoc sacramento initiatos iuvenes milites faciendos cen- 
seis, Quirites? tis ex obsceno sacrario eductis arma committenda? Vgl. Cumont 
Orient. Rel. im rém. Heidentum XI A. 1 u. Textes et monuments I 317 A. 1, Reit- 
zenstein Hell. Mysterienrel. 66 ff., Harnack Militia Christi, Hans von Soden Zeitschr. 
f. d. neut. Wiss. 1911, 206 ff. Dafi alle diese Vorstellungen einen gemeinsamen 
Stammbaum haben, ist nicht beweisbar; somit ist auch die Frage, ob die Auffas- 
sung des Christentums als einer militia autochthon entstanden sei, nicht unbedingt 
zu verneinen. Nur soviel sehen wir, dafi bei ihrer weiteren Ausbildung mancher- 
lei Motive mitgewirkt haben kénnen. Das Bild von der geistlichen Waffenriistung 
stellt eine Vereinigung der zu 1. und 2. skizzierten Gedankenreihen dar: man hat 
dem Stratioten Christi die géttlichen Waffen zu Schutz und Wehr gegeben — ob 
dieser Gedanke in viv navordiav tod 9e0d durchblickt, ist fraglich, aber wegen der 
Beziehung zu Is 5917 immerhin méglich. Vgl. Sap 517 xai éxdonorijoe. thy utiow 
sig duvvay éyde@v in ahnlichem Zusammenhang. Die vergeistigte Beschreibung 
dieser Waffen schliefit nicht aus, dafi es sich um einen hichst realen Kampf han- 
delt: von seiner Ernsthaftigkeit zeugt die Schilderung des ganz persdnlich ge- 
dachten Gegners. Der Auffassung des Ringens mit den Geistern als Kriegsdienst 
wohnt ein hohes sittliches Pathos inne, siehe Minucius Felix 36s guod corporis 
humane vitia sentimus et patimur, non est poena, militia est. 


11. 12 Die Gegner sind nicht Menschen (aipa xa! odp§ s. Exkurs zu 
Rom 8 11) sondern der dtéSodog s. zu 427 und sein Reich. Die zu diesem 
gehorige Geisterschar wird mit Namen verschiedener Herkunft belegt; neben 
Ausdriicken, die dem jiidischen Dualismus angehiéren — 6:éBodog, av. ti 
movynpiag — stehen Termini der Aeonenlehre: dpyat éGovctat xoopoxpdtopec. 
Zum letzten Ausdruck s. Jamblich. de mysteriis 23 910 und Testamentum 
Salomonis bei Fabricius Codex pseudepigraphus I? 1047 (zitiert Exkurs zu 
Col 28) vgl. Dibelius Geisterwelt 163 f. Die xaéd7 will Bousset Archiv f. 
Religionswiss. 1901, 144 f. mit der durch die Dimonen gehinderten Himmels- 
reise der Seele in Verbindung bringen s. zu 13, aber der Kontext legt eine 
allgemeine Beziehung auf das Leben des Christen nahe, und es zeigt sich ja 
auch sonst in Eph, dafs Ausdriicke mysteriés klingen, aber in gemeinchrist- 
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Blut, sondern gegen die Machte, gegen die Gewalten, gegen die Welt- 
herrscher dieser Finsternis, gegen das bése Geisterreich im Himmel. 
13 Deswegen greifet zur Waffenriistung Gottes, damit ihr am bésen Tage 
14 Widerstand leisten und wohlgeriistet euch halten kénnt. So stehet nun, 
gegirtet mit Wahrheit an euren Hiiften, angetan mit dem Panzer der 
15 Gerechtigkeit, an den FiiBen geschuht mit der Bereitschaft zum Evange- 
16lium des Friedens, zu alledem noch den Schild des Glaubens am 
Arm, mit dem ihr alle feurigen Geschosse des Bésen léschen: kénnt. 
7 Und nehmt den Helm des Heils und das Schwert des Geistes, das heiBt 
is das Wort Gottes; unter lauter Gebet und Flehen, allezeit betend im 
Geist; und darum wachet mit aller Ausdauer und mit Firbitte fir 
19 alle Heiligen und auch fir mich: da8B mein Mund kihnlich zur Rede 


lichem Sinn zu verstehen sind s. Exkurs zu 416 Nr. 4. 2y Tots emovupaviors 
steht nicht im Widerspruch mit 22 s.z. St. In 18 wird nun die Mahnung 
aus 6 i1 spezialisiert fiir den ,bdésen Tag“ und dabei kann an das Endge- 
richt oder an die Himmelsreise der Seele gedacht sein. Wer diese Deutung 
ablehnt, wird entweder im Sinne Theodorets III p. 439 Schulze *éouy 
Rovinpay Thy tio mapata&bews tuépav xadet erkliren oder im Sinne Theodors 
von Mops. I 192 Swete nam quod dicit ,in die maligno’, ut dicat ,in tem- 
pore pessimo’, praesentem uitam sic nominans eo quod mala in hoe sae- 
culo in praesente uita aguntur. xatepyatecdat wird wohl am besten auf 
die Vorbereitung zum Kampf bezogen; andere deuten ,bewaltigen’. Auf 
keinen Fall aber darf man die folgende Mahnung 14—17 in Beziehung zu 
Welt- oder Lebensende setzen, denn. hier ist zweifellos die Gegenwart ge- 
meint. Zu meprQwodpevor xtr. vel. Is 115 xai gota Grnarocbvy eCwapévos 
thy dogpbv adtod, xal arydeia eldypévos tds TAsupdc. 15 Is 52 7 xédec 
evayyediConévov dxoyy etovjvng hat wohl auf den Wortlaut eingewirkt ; 
evayyéhtoy etotyys pat aber auch ausgezeichnet zu der fiir Eph charakteri- 
stischen Auffassung des Christentums s. 2 1: ff.; daf&§ von der Friedensbot- 
schaft hier im Zusammenhang mit dem Kampf gegen die Geister geredet 
wird, gibt dem Abschnitt ,den Charakter einer erhabenen Paradoxie“ (Har- 
nack Militia Christi 13). 16 év mao.v SBP 33 und énl rao ADGKL brau- 
chen gar keinen verschiedenen Sinn zu geben s. év n&ow Lk. 16 26 SBL. 
movnpes hier zweifellos der Teufel s. zu II Thess 33. Bei diesem Gegner 
versteht sich der Gebrauch feuriger Pfeile, deren Verwendung auch sonst 
im Altertum bezeugt ist (Stellen bei Wetstein). Diese Geschosse kénnen 
mit dem grofen viereckigen Sugede (05 tO pay mAdtog gor! TIS xVETHS Srt- 
pavetas Tév Yytnodtwv, to dé pyjnog nod@y tettaéowy Polyb. VI 23 vel. 
tiberhaupt diesen Abschnitt iiber die ‘Popatxy navordMa) nicht nur abgefan- 
gen, sondern auch ausgelischt werden. 17 Zu Pie als Angriffswaffe s. Is 
114 Hebr 4 12 f. — vielleicht stammt tod Tvebuatog aus der Jesaiasstelle? 
18—20 Ziemlich unvermittelt — eine Verbindung bietet héchstens év tvev- 
pat s. tod mvevpatog — klingt die Schilderung nun in einen _brieflichen 
SchluB aus: ,betet fiir die Christen und fiir mich’. Die Stelle ghnelt Col 
42.3 und ist ihr, falls Eph nicht von Paulus stammt, nachgebildet. év mye)- 
watt ist nicht auf Glossolalie zu beziehen, sondern wie éy Xprotd zu verstehen. 
meocxaptépyats s. zu Col 42. Mit éy Cenos: mepl mévt. ct. oy. (= ,Fiirbitte’, 
also anders als céyotg am Anfang des Verses) wird ein sehr ungleichartiges 
Glied angeschlossen; die Schwierigkeit wird auch nicht gehoben, wenn man 
nach «yputvodvtes ein Komma setzt, sondern erklirt sich aus der Neigung, 
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aufgetan werde, da8 ich vor aller Welt kundtue das Gehéimnis des 
Evangeliums, fiir das ich in Fesseln wirke; da8 ich in ihm Kraft ge- 20 
winne, zu reden wie’s not tut. 

Damit ihr nun auch von meinem Ergehn (hért und) erfahrt, was 21 
ich schaffe, wird euch Tychikus, der liebe Bruder und treue Diener 
im Herrn alles kund und zu wissen tun; dazu schicke ich ihn ja zu 22 
euch, damit ihr erfahrt, wie’s um uns steht, und er eure Herzen starke. 

Friede sei mit den Briidern und Liebe und Glauben von Gott 3 
dem Vater und dem Herrn Jesus Christus. Gnade sei mit allen, die 24 
da lieb haben unsern Herrn Jesus Christus in seiner unvergaénglichen 
(Herrlichkeit). 


sachlich ungleichartiges formell zu parallelisieren s. die Dative Rom 1211. 
Wer literarische Abhingigkeit von Col annimmt, wird év dvoiée nicht als 
Bezeichnung der Gelegenheit, sondern bildlich fassen (s. Uebs.), soda sach- 
lich etwa dasselbe wie Col 43 dvoity ftv Ydeav tod Adyou herauskommt 
vgl. Ps 5017 t& yetAn pov avotters xal to otopa pov dvayyehet thy alveoty 
gov. Fiir neecsedwv als Bezeichnung des kaiserlichen Legaten gibt Magie De 
Romanorum iuris publici sacrique vocabulis sollemnibus in Graecum sermo- 
nem conversis 89 Belege; vgl. II Cor 5 20. In 21. 22 findet, wer Unecht- 
heit annimmt, die paulinische Etikette, in freier Verwendung von Col 4 79 
gearbeitet (tiber Einzelheiten s. dt.). Der Vertreter der Echtheit wird aus 
der Stelle folgern, dal} Eph in gleicher Situation wie Col geschrieben ist. 
Ueber die Bedeutung der Verse fiir die Adresse des Briefes s. Exkurs zu 
11. Auf keinen Fall ist aus xa! bets irgendeine Beziehung von Eph zu 
Col mit Notwendigkeit zu entnehmen; auch eine Responsion auf Nachrich- 
ten von den Lesern (,auch ihr von mir wie ich von euch’) liegt fern; es 
mag laxe Stellung von xi (s. d. Beispiele zu Rom 37) anzunehmen und 
xa mit etéfjte zu verbinden sein. 23 Hine okkasionelle Beziehung dieses 
SchluBeruBes, etwa auf den Frieden zwischen Juden- und Heidenchristen, 
ist nicht wahrscheinlich, s. die hiufige Verwendung von <iofjvy am Schlub 
der Paulusbriefe I Thess 5 23 II Thess 316 II Cor 1311 Rom 16 20. 24 Die 
Beziehung von év apiapote ist kontrovers und hat offenbar schon Chryso- 
stomus Schwierigkeiten gemacht s. XI p. 185 Montf. jjto. év xoowétyt: 7 
brép tay apddptwy. Der Verbindung mit yépr¢ ist die Wortstellung nicht 
giinstig. év d&pdapoi% bezeichnet jedenfalls die Daseinsweise des iiberirdi- 
schen Lebens; darum kann es von denen gelten, die schon jetzt eigentlich 
jenem dptapata-Leben angehiren, d. h. von den &yan@vtec, etwa = év nvev- 
pate (so die meisten) — oder es kann von dem gesagt sein, der bereits 
wirklich wie Gott I Tim 117 dpdaptog ist, d.h. vom xvgroc, dann etwa = 
év 606%. Der breite feierliche Charakter des Schlusses macht mir die letzte 
Annahme wahrscheinlicher. 


AN PHILEMON 


INHALTSUBERSICHT 

Kingangsgruf} 1—3. 

Dank und Wunsch fiir des Philemon Glaubensgemeinschaft 4—7. Paulus bittet fiir 
Onesimus s—12, den er gern behalten hatte 13-1: Philemon moége ihn wieder 
aufnehmen und etwaigen Schaden dem Paulus anrechnen 15—20. 

Schlufbemerkung. Griife. Segenswunsch 21—25. 


LITERATUR: Haupt, voNSopEN, EwaLp, Lieurroot, LuEKEN wie zu Col. 
Vgl. zur Beurteilung der Sklaverei im Christentum: OvERBECK Studien z. Gesch. 
d. alten Kirche 1875, S. 158 ff. THZAHN Skizzen aus dem Leben d. alten Kirche 
1892, S. 62 ff. ASTEINMANN Sklavenlos und alte Kirche (Apologetische Tagesfragen, 
Heft 8) 1910 (dort auch weitere Literatur). 

Kopfleiste: Das Ruinenfeld von Ephesus vom Theater aus gesehen. 


er? 


1 Paulus, Gefangener Christi Jesu, und Timotheus der Bruder, 
2 Philemon unserm lieben Mitarbeiter, Apphia der Schwester, Archippus 


1 Da Paulus nach Col 43 zur Zeit von Col gefangen ist, da andererseits 
die Aehnlichkeit der Gruflisten in Col und Phm die gleiche Briefsituation fiir 
beide Schreiben andeutet, so bezieht man Séoju0¢ Xp. I. mit Recht auf eine 
wirkliche Gefangenschaft des Paulus (zur Frage des Orts s. zu Col 4 14). 
Reitzenstein Hellenist. Mysterienreligionen 81. zieht zur Erklarung von 
déopwog 1.9 und von xatéyery und Seopol tod evayyeiiov 13 die Mysterien- 
sprache heran, die eine xatoy?) des Mysten vor seiner endlichen Einweihung 
kennt; in solcher ,Haft* hilt man sich gern einen dtdxovos vel. P. Par. 
2225 2323. Danach wiirde also Paulus seine von der Behérde veranlakte 
Gefangenschaft als eine xatoy7 betrachten, die ihn auf das Mysterium der 
endlichen Vereinigung mit Christus s. Phil 1 23 vorbereitete; diese Bezie- 
hung zur Mysteriensprache ist méglich, liegt aber hier viel ferner als bei 
GuvaXLaAAWTOS 23 s. zu Col 410. Von den in dem Praskript begegnenden 
Namen ist “Angie (Nebenformen Agta, Aggia) zufallig in Kolossi belegt 
(s. Beilage 18). Wer unsere Apphia ist, kénnen wir nur vermuten: marito 
tungit uxorem Theod. v. Mops. II 269 Swete. 2 ovvotpatitns: tiber den 
Frommen als otpatityg des Gottes vgl. Exkurs zu Hph 6 10. Zu Archippus 
s. Col 417; alle Vermutungen iiber seine Stellung im Hause des Philemon 
sind miifig; Theod. v. Mops. II 270 Swete meint filium indicat Philemonis 
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unserem Mitstreiter und deiner (ganzen) Hausgemeinde: Gnade mit : 
euch und Friede von Gott unserm Vater und dem Herrn Jesus Christus. 

Ich danke meinem Gott immer, wenn ich deiner Erwabnung tue - 
bei meinen Gebeten; hére ich doch, wie du Liebe und Glaube fiir den ; 
Herrn Jesus hast und an allen Heiligen bewahrst. So moge deine 
Glaubensgemeinschaft wirksam werden auf Christus hin in Erkenntnis 
alles Guten, das in uns (gelegt ist). Ich hatte ja viel Freude und Trost 


quoque et Affiae. 1 xar’ cindy cov éxxdnata ist die Hausgemeinde; der Brief 
behandelt ja eine Angelegenheit des Hauses vgl. dazu BGU I 261 = Lietz- 
mann Griech. Pap.” n. 1031 (vgl. n. 623) dondletat os “Hpolg xal of év otxw 
TaVtES “at O(vo)na, BGU I 33 do[ndtolu tyy aSekoyy cov xal tov ddehpdyv 
cov xal thyptxpav xat todg év olxw mévtec (sic). Die Beziehung auf die 
anderen im Hause entspricht also dem Briefstil; daf iibrigens Paulus in diesem 
Teil des Priskripts das Bewuftsein hat, den Philemon anzureden, zeigt die 
zweite Person in ti xat’ ofxdv cov éxxdysig. 4 Zur Fiirbittenversicherung 
in Verbindung mit dem Dankgebet s. Exkurs zu I Thess 12. 5 Das Christen- 
tum des Philemon wird nicht wie das der Kolosser und Thessalonicher mit 
der urchristlichen Trias beschrieben s. Col 14 f. und zu I Thess 1 3, sondern 
nur mit den ersten zwei Gliedern derselben; die Betitigung dieser Frém- 
migkeit dem Herrn wie der Gemeinde gegeniiber wird hervorgehoben: 7e0¢ 
tov xvotov ‘I. xai ete ma&vtas 7. aytoug. 6 Das Verstindnis ist von der Deu- 
tung der xotvwvia und des ef¢ Xprotév sowie von der Erklarung des Final- 
satzes abhingig. Der sicherste Wegweiser durch diese Schwierigkeiten ist 
der Briefstil des Paulus, der gerade in den Prooemien, was Gedankengang, 
ja sogar Wortwahl angeht, in erheblichem Mae als ,fest“ zu gelten hat 
s. zu Phil 1s. Die Analogien der anderen Briefe zeigen nun: 1. xotwwwviac 
geht in diesem Zusammenhang auf die Glaubensgemeinschaft mit Christus 
I Cor 15, eventuell mit einer nur angedeuteten Beziehung auf ihren werk- 
tatigen Ausdruck s. Phil 15. Also bezeichnet xotvwvia an unserer Stelle 
»dein Anteilhaben am Glauben“ (Ewald). 2. Wir diirfen in dem Satz mit 
émw¢ den Inhalt der Fiirbitte erwarten. Die sich zunichst darbietende An- 
kniipfung an yy éyet¢ liegt sachlich ganz fern; gleichfalls sachlich schwierig 
ist der AnschluB an edvyag.ot@; aber die briefstilistischen Analogien Col 
1» Phil 19 erleichtern uns die Annahme, dafi Paulus aus pyelav notodp. ent 
THY TPOGEVYMY Lov ein Tpocebyou.a oder ahnliches herausgefiihlt hat, an 
das sich der énwc¢-Satz anschlieBt. 3. éxtyvworg steht Phil 19 absolut zur 
Bezeichnung dessen, worin die Leser innerlich wachsen sollen. Unser Brief 
ersetzt den absoluten Gebrauch durch einen philosophisch klingenden Aus- 
druck, mavtog d&yatov, der durch év ypiv (,in uns“ s. Phil 16) oder év bpiv 
SGP ins Christliche gewendet wird. Der Inhalt der Fiirbitte ist also 
dieser: die von Philemon schon erlangte Gemeinschaft des Glaubens mit 
Christus (I Cor 19) midge durch fortschreitendes sittliches Wachstum zu einer 
immer engeren Verbindung mit Christus (et¢ Xg:otév) fiihren. Daf} bei dieser 
Bitte schon der Wunsch mitklingt, Philemon mige seine énxfyvwotg durch 
Wiederaufnahme des Onesimus beweisen, ist wahrscheinlich s. aber zu Phil 
1s. Zu einer ganz anderen Interpretation des Satzes gelangt natiirlich, wer 
wie Haupt émw¢ von yy éxetg abhingen laBt. 7 nimmt die vorher mit axobwv 
gegebene Begriindung des Dankes noch einmal auf und spezialisiert sie auf 
einen Fall, den wir nicht kennen: Philemon hat den Heiligen, d. h. wahr- 
scheinlich. der Gemeinde zu Kolossi einen Dienst erwiesen. Alles Raten 
dariiber ist miifig. t% omddyyva ... dvanénavta. ,orientalisierend-pathetischer* 
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an deiner Liebe, (mein) Bruder, denn du bist eine (rechte) Herzstarkung 
g fiir die Heiligen geworden. Habe ich nun gleich gutes Recht, dir auf- 
9 zutragen, was deine Pflicht ist, so bitte ich dich doch lieber bei deiner 
Liebe, ich sowieso schon Paulus der alte Mann, nun noch Gefangener 


10 Christi Jesu, — bitte dich fir mein Kind, dessen Vater ich in meinen 
u Banden geworden bin, fiir den Onesimus — einst ein Nichtsnutz, jetzt 
12 dir und mir viel ntitze — ich schicke ihn dir wieder; ihn, das heibt 


Stil, wohl dadurch entstanden, dafi sich Paulus unbewufit etwa so an die 
LXX anlehnte wie heutige Erbauungsschriften an die Lutherbibel s. 
Nageli Wortschatz 64f. Die Erinnerung an diesen Hinzelfall macht nach 
Vers 8 dem Paulus nun Mut zu einer Bitte; er nennt sie noch nicht; er 
redet zuniichst von seiner mappyata, die ihm ein Recht zum émtdéocev gibt; 
er will aber 9 lieber bitten d:& thy ayanny (rc s. zu Rom 325), d. h. im 
Vertrauen auf des Philemon in 7 erwihnte Liebe. Die hinzugeftigten Be- 
stimmungen, die den Gebetenen der Bitte geneigter machen sollen, stellen 
eine Steigerung dar; ein Parallelismus der beiden Glieder, dem manche mit 
der Konjektur rpeoBevtis (scil. Xprotod “1.) gerecht zu werden suchen, ist 
also keineswegs beabsichtigt. Da wir das Geburtsjahr des Paulus nicht 
kennen, auch aus Act 75s nicht erschliefBen kénnen, endlich mpeoPbty¢ auch 
einen weiten Spielraum lait, so ist der Text auch aus historischen Grtinden 
nicht zu beanstanden. 10 nennt endlich den, dem die Fiirsprache gilt, den 
entlaufenen Sklaven des Philemon, Onesimus. Er wird mit diesem Briefe 
in Begleitung des Tychikus nach Kolossa gesandts.Col. 49. Kin Beispiel ahnlicher 
Fiirbitte (ftir einen Freigelassenen) enthalten die Pliniusbriefe s. Beilage 19. 
Die Bezeichnung téxvov kénnte blof} bildlich gemeint sein — der Alte bittet 
fiir den Jungen als ,sein Kind“ —, aber zwei Tatsachen berechtigen uns, 
in dem Ausdruck mehr zu sehen: 1. nach 11. 16 hat Paulus den Onesimus 
unterdessen zum Christentum bekehrt; 2. laut 19 leistet Paulus fiir Onesimus 
Biirgschaft. Unter diesen Gesichtspunkten erscheint téxvov, Ov éyévvyou be- 
deutsam: in den Mysterien ist der pu@v der Vater des puvovmeveg s. Apu- 
leius Met. XI 25 ad istum modum deprecato summo numine complezxus 
Mithram sacerdotem et meum iam parentem; IG XIV 10845 f. natépx tig meo- 
yevoamuévng ta€ems CIL III 882 VI 2278. Ueber die patres im Mithraskult s. 
Cumont Textes et Monuments II Inscr. 7. 28. 30. 31. 514. Vgl. weiter I Cor 414 f. 
Gal. 419. Es wiirde also gut zur Situation des Onesimus passen, wenn der 
Neubekehrte des Paulus téxvov in diesem Sinn hiefie vgl. auch die besondere 
Betonung des &deApog 16 (Philemon ist ja nach 19° wohl auch von Paulus 
bekehrt, also ist Onesimus auch in diesem besonderen Sinn sein &deApéc). 
Andererseits kénnte Paulus den Onesimus hier auch deshalb als sein Kind be- 
zeichnen, weil er in 19 gewissermafen die Stellvertretung des Sklaven tibernimmt. 
Vel. Deifimann Licht v. Osten? 252. 11 Man bemerke das psychologische Ver- 
stindnis des Briefschreibers fiir den Adressaten: Auf die Hrinnerung an die 
rapoyata folet: napaxard, tpeaBbtys, Séop10¢ —alles in der Absicht geschrieben, 
der Bitte eine gute Aufnahme zu sichern —, dann die Namensnennung, und 
nun im Gefiihl fiir den Aerger des Herrn bei Nennung dieses Namens die 
Konzession, daf} Onesimus einst ein Nichtsnutz war. Das Wortspiel éxenotos — 
evypyotos ist deutlich; dat} edyenotog auf die Bedeutung des Namens One- 
simus anspiele, ist wohl allzufein beobachtet. 12 d&vénewba ist Aorist des 
Briefstils. Die Mehrzahl der abendlindischen Zeugen liest ob dé nach avérewba 
und mpockaBod am Versende. Diese Lesart entstammt offenbar dem Wunsche, 
den Inhalt der Bitte — von dem wir erst 17 héren — schon hier ausge- 
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mein ganzes Herz. Ich wollte ihn (gern) bei mir behalten, da8 er mir 
diente in (dieser) Gefangenschaft des Evangeliums an deiner Statt, aber 
ich mochte nichts ohne deine WillenséuBerung tun, damit, was du 
(nun) Gutes (planen magst), nicht aus Zwang, sondern aus freiem Herzen 
geschahe. 


Vielleicht ist er dir ja nur darum eine Zeitlang entschwunden, 15 


damit du ihn ewig besitzen kénntest, nicht mehr als Sklaven, sondern 
als etwas viel Héheres: als lieben Bruder. (Das ist er) mir (bereits) 
ganz und gar; wieviel mehr dir (in doppeltem Sinn): als Mensch und 
als Christ. Wenn du dich nun mir verbunden fihlst, so nimm ihn 
auf wie mich. Hat er dich aber geschadigt oder schuldet er dir was, 
das schreibe auf mein Konto. — Ich Paulus bestatige es mit eigener 


sprochen zu finden. Was onAcyyva heift, wird vielleicht aus 13 klar: Sxép 
oo} bedeutet ,an deiner Statt‘; dazu vergleicht Deifimann Licht vom Osten ? 
252 die auf den Papyri vorkommenden Bemerkungen der Schreiber (O7ée 
auto), die einen Analphabeten vertreten. Onesimus hitte also den Philemon 
bei Paulus vertreten kénnen, wenn er noch weiter bei ihm geblieben wire 
(Reitzensteins Hypothese s. zu 1); wenn nun Paulus den Sklaven zuriick- 
schickt, ist es, als kame der Apostel selbst zu Philemon. Darum: ,siehe 
mich und meine Liebe in dem Onesimus (und behandle ihn danach)‘. Andere 
deuten: ,siehe einen, der mir lieb ist, in ihm‘. In 14 kann man die Bitte 
versteckt finden, Philemon mége den Onesimus zuriickschicken — das wire 
dann 10 ayatdov cov vgl. 6 éntyvwots mavtds ayatod. In 15 geht Paulus 
nach dieser pers6énlichen Zwischenbemerkung auf die Sache selbst ein, deutet 
aber das Vorgehen des Onesimus nur mit éywpfody an. amnéyetv s. zu Phil 
418. 16 In drép SodAov ist die Praposition fast adverbial gebraucht s. Rade- 
macher Gramm. 117 2. év oapxt spielt auf die menschliche Beziehung zwischen 
Herrn und Sklaven an s. Exkurs zu Rom 811. 17 Hs ist die Frage, ob mit 
xotvwves nur das Verhiiltnis zwischen Christen gemeint ist s. Theod. v. Mops. 
Il 282 Swete 06 communem fidem oder auch eine menschlich-freundschaft- 
liche Beziehung. In diesem Fall hatte der Satz den Sinn von BGU II 417 arf. 
nat tolb]to obv por maphoyov, tva efO@ Ott pe oprAetc. Vel. die Erklarung 
Catene VII 109 ef t& adté& por ppovetg und Epictet III 121, wo xotvwvdc 
parallel mit ovyyevfjs gebraucht wird xorvwvdg prov @v xat avyyevis apedcic 
CEeuvtod nal tH MoAer Tapéxetg MOAtTHY xaxdv xal tol¢ ovYyevéat ouyyevy] nal 
tots yettoat yettova. 18 deutet offenbar an, da} Onesimus die Kasse seines 
Herrn geschadigt hat; der matfo leistet Biirgschaft s. zu 10. éAdoyéw s. 
Rom 513 oder éAdoydéw, wie hier die besten Zeugen lesen, ist das technische 
Wort fiir ,aufs Konto setzen‘ vgl. den Vertrag betr. das Engagement von 
Tanzerinnen P. Grenf. II 67 16 ff. (Text nach Milligan Selections from the Greek 
Papyri) évte0%<[v] 58 éoxn(xacr) dnép d&paBMvog [tH] Tt] eAAoyoupéev[oly o[o]: 
(Spaxyds) [.]8, P. Strafib. 329 f. Sédtw Adyov th adtG OpetAle}tar . . . tye 
obtws adtH evAcyydy, BGU I 14028 ff. tavtyy pov thy Swpexv nal Ttot¢ 
atpatiMtas e00 xal tots ovetpavoic styvwotdv os Totfjom Serjcet, odX Evexa 
toO Soxety pe adtoic evAoyelv, aAAd tva tobtTM YpHvta, Exv ayvoddat. 
Vgl. CIG I 1732a37 und Deifimann Licht v. Osten? 55. 19a ist eine 
formliche, wohl eigenhandige, Schuldverschreibung; éypaba ,ich schreibe 
es hiermit‘.. &xotivw ist ein starkes Wort s. den zu II Thess 38 zitierten 
Lehrlingskontrakt P. Oxy. Il 27524 ff. Wenn das Verhiltnis des Paulus 
zu Philemon ein freundschaftliches ist s. 22 und zu 10, so ist diese 
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Hand: ich will es erlegen. — Davon will ich nicht reden, daB du (mein 
20 Schuldner bist und) dich selbst mir schuldest. Ja, lieber Bruder, ich 
méchte deiner froh werden im Herrn; verschaff’ meinem Herzen eine 
Freude in Christus! 
2 Im Vertrauen auf deine Bereitwilligkeit schreibe ich dir; ich weiB, 
2 du wirst mehr tun als ich (dir) auftrage. Zugleich aber richte die 
Herberge fir mich, denn ich hoffe, da8 man mich euch (wieder)schenken 
23 wird — dank euren Gebeten. Es lassen dich gri®en Epaphras, mein 
2 Mitgefangener in Christo Jesu, Markus, Aristarchos, Demas und Lukas, 
meine Mitarbeiter. 
2 Die Gnade des Herrn Jesu Christi sei mit eurem Geist! 


feierliche Form der Schuldverschreibung mehr Scherz als Ernst, obwohl 
natiirlich Paulus den Philemon wirklich entschidigen will. Die zweite Hilfte 


des Verses 19b greift auf 1s zuriick — das erklart sich gut, wenn Paulus 
die Zwischenbemerkung 19% selbst geschrieben, das tibrige aber diktiert hat 
— ,kreide mir’s an — ich will dabei nicht davon reden, daf} du bei mir 


noch eine alte, weiter bestehende Schuld hast‘. Zu mpocopetAcodat vgl. P. 
Par. 26 44 ff. nal tlva mpd tlvag xpdvoug TpoowHEtAnta nal Ord tivwy Enavay- 
xkoy adtods &mododvat yutv. 20 Der Vers ist stark mit Erklarungsversuchen 
belastet ; er soll die Aufforderung enthalten, auf Schadenersatz zu verzichten 
und soll aufierdem mit dvatuyyv auf Ovioyog anspielen. Beides ist nicht zu 
beweisen. Wie Paulus des Philemon froh werden kénnte, das sich auszu- 
_denken ist eben Sache des Gebetenen. 6vatuyxv mit Gen. mehrfach bei 
Ignat. (Eph 22 Magn 2.121 Rom 52 Polli 62). dvdémavoov xri. 
s. zu 7. Mit év xvetm und év Xerot@ in diesem Vers will Paulus andeuten, 
dafi es ihm nicht um menschliche Freude, menschliche Erquickung im ge- 
wohnlichen Sinn des Worts zu tun ist. Hine ahnliche Stimmung beherrscht 
den ,danklosen Dank“ an die Philipper s. zu Phil 410 ff. 21. 22 Schlu6- 
bemerkung, wohl von des Paulus eigener Hand? Méglich wire auch, da 
éypatpa sich auf den ganzen Brief bezége s. aber zu Gal 611. Ueber die 
Bedeutung von drip & Aéyw mothers gilt das zu 20 Gesagte. Die Auffor-. 
derung, ihn zu beherbergen, léft schlieBen, da® Paulus nicht nur auf Be- 
freiung, sondern auch auf eine Reise ins Lykustal hofft. Das la®t nicht 
darauf schliefien, daf} Paulus im fernen Rom ist s, die Argumente fiir 
Casarea als Abfassungsort zu Col 4138.14. Daf ein entlaufener Sklave nicht 
ohne weiteres nach Casarea lief, ist glaublich; anders liegt die Sache, wenn 
man sich vorstellt, dafs Onesimus in der Not den Entschluf fafite, zu seinem 
Herrn zuriickzukehren, und mit der Bitte um Fiirsprache zu Paulus nach 
Casarea kam. Doch ist diese ,,Hinleitungs“frage nicht sicher zu entscheiden. 
23 ovvaryucdAwtog = ,Mitchrist’ s. zu Col 410; die geliufige Annahme lift 
Aristarch und Epaphras in der Teilnahme an der Haft des Paulus abwech- 
seln. Wer die Grufliste 28, 24 mit der in Col 410 ff. vergleicht, vermift 
an unserer Stelle den Jesus Justus. Das kann eine Ursache haben, die wir 
nicht kennen; es kann aber auch ein Textfehler vorliegen und mit Amling 
Zeitschr. f. neutest. Wiss. 1909, 261 f. zu verbessern sein év Xprot@, “Iysotc, 
Mapxoc, ’Apiotapyoc xtA. 25 Hin abnlicher Schlu®gruf findet sich Gal 618. 
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16 Hermetis Trismegisti Poemander ed. Parthey. cap. 8 p. 56 ff. 
Eppot tod toropeyloton, 
6tTt OVGEV THY GvtTWYV ATOAAUTAL, CAAA TAS 
petaBporAacanwretag xal PBavatovus TAavo- 
wevot AE yovuatv of &vbpwTO!. 

1 [lept puxfig nal owpyatos, w mat, viv Aextéov, tTedTH pev TOLM. ata- 
vatos y uxt, evepyera G& motary got ovatdoews owpatog nal Sraddoews. 
mept oddtv yap adtHv 6 tdvatocs, aAAX vonpa gotiv adavatov npoonyopias, 7 
nevov Epyov, 7] “xAaTa otépy atv Tob TPWTOV YEdwwatOS 6 heYduLevos Havatog ave! 
tod a&tdvatoc: 6 yao Davatog anwAeiag gotiv, oddév S& tHv ev TH xdopH 
anOAAVTAL* st Yup dedtEepog eds O xdopog xual CMov atbavatov, adbvatdv eo 
tod adavatov Chou pépog tt anotavetv: mavtam Ge Te Ev TH xOoWH WEN Eotl 
Tod xdopov, padtota dé 6 dvIPwWTOC, tO hoyrxdv CHov. 2 TEMES YAP TavTWY 
dvtm¢ nai a&idtog xal ayEvyytos 6 Syptovpyds THY GAwy Beds. Sevtepog GE 6 
wat’ stxdva avtod 6 xdopoc, Om adTOD yevopevog xal On’ adtod cuVvEexcpevas 
nat tTeepopevos xal ddavatrCopevoc, Wo Omd tOtov matpec, adel Cv Wo adavatos. 
tT) yao detCwov tod ddtov Srapéper. 6 pev yao Omd Ertépov odm Eyeveto’ ef GE 
nal éyéveto, by’ Exvtod obmote éyéveto, GAN’ det yivetar. to yap aidtov, 7; 
aididv Zot, To Mav. 6 G& natlp adtds ay’ Exvtod aides, 6 GE xdapwog bnod 
TOD TATEdS AldLog Nal Adavatos yéyove. ... 1... 

5 Td 58 tpitov Gov, 6 dvbewnog xat’ etxdva tod xdop0v yevoqevec, 
voov xat& BobAyowv tob matpd¢ Exwv Tapa ta GAAu ertyera CHa, ob povov Tpd¢ 
tov Seltepov Hedy ouundtercav Eyer, aAAw nat Evvotay tod mewtov: tod pev yao 
atotdvetat Wo awyatocg, tod d& Evvotay AnpBaver We Aowpydtov xal vod tod 
ayavod. 

Tac. Todto odv odx anddduta to Cov; 

Eppys. Hodgipysov, w téxvov, xai voncov ti ded¢, th xdopos, th Coov 
&ddvatov, th CWov Stadvutév: xai vdnoov Str 6 pév xdapog Ond tod Deod xal 
év tH de, 6 G8 dvd—pwrog bnd tod xdopov xai ev tH xdopy apyy OF nat 
TMEpLoxyy, xual avataotg Ta&vVtWY O tedc. 

17 Philo de opificio mundi § 20 ff. Cohn, I p. 4f. Mangey. 

In den vorhergehenden §§ ist das Beispiel eines avijp dpxitextovinds 
herangezogen worden, der, bevor er eine Stadt erbaut, Wonep Ev xnp@ Vi 
avtod buyy tods Exdotmv Sebdpevog thnove ayadwatopopel voytyy Todt. 

20 xahdnep obv 7 ev tH Aoxrtextoving mpodtatunwdeton morte Xweav 
eutds obx elyev, GAA Eveo~pdytato tH tod texvitov puxy], Tov adtov TedmoV 
008’ 6 éx tov ie@v xdopog &Adov dv Exar tonov 7 tov delov Adyov tov tabta 
Branooptjoavra: ened tic dv ely tOv Svvdpewy adtod tomog Etepoc, O¢ Evatt’ 
dy inavog od yw mddous GAG plav dxpatov Yvrvody GéEachat te nal YwpTaat ; 
21 Gbvoyg S& nat  xooponoytixy myyhy EXovou to Tpds aAterav ayatdv. 
et ydp tig @beArjaete thy aitiav ic Evena tOde to ma&v EOypuoupyetto Sepevvactha, 
Soxet pot py Stapaptetv oxonod pdyevoc, Ene xal thy apyatwy eimé tic, ayathov 
elvan tov Tratépa xal norytyy: od xdpwv tis aplotys abtod placws adn Eptd- 
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Wysev ovate pnoev 2F adti¢ exyovorn xaddv, Suvapevy oe TV TOL viveotau. 22 Ty 
péev yao && adtiicg d&taxtog droog &buyos devopotoc), EtEpaLeTTOS avappootiog 
aoumPwviag PEoTH’ tponyy 6& xal petaBoAry eOeXETO Thy ets tavavtta nob te 
BéAtiota they morotyta eucboytav dporotytx TavtoTH tH, TO sddppyostov, th 
obppwvoy, t&v Boov ti¢ xpelttovos (déac. 23 ovdevt 6& TAKA TOD — us yap 
vy Etepog; — pov S& avtq yxonodpevos 6 tedc yvn Setv edepyetety arose 
evtotg xal mAovotats xaptor thy dvev Swpedc telacg pdatv oddevds ayatod Su- 
vapevyy emdaxety €& Eavtyc. GAA od meds Td peyetoc evepyetet tay Eoutod 
xapitwy — amepiypapor yao adtal ye nat atEhedty TOL —, TMpos OE Tag TAY 
evEpYEToupevuwy Svvarercs o0 yao wo mépuxey 6 Hedc 2d moretv, odtiwg xal tb 
yevopevoy sv mdoxetv, emel tod pév al Svvepero SmepBa&AAovor, to F doveve- 
otepov Ov ¥] ote CéEaotat to pévetoc adtmy dnetnev dv, ef ph Sewetohoato 
otatunadevos edappooting Exdoty tb emBtAdov. 24 ef BE tig Shedtoete yup- 
voTepets Xprauovat totic dvouactv, obdév av Erepov elmer tov voy tov XOO|L0V 
etvat 7 Seod Aoyov Hon xooponocrodytes: odd8 yap  vonth mbdtc Etepdy ct 
Eotty 7} © tod apyttéxtovog Aoyrowde on thy [vornthy| moAty xtiCew Scavoov- 
jévov. 25 1b 6& Séypna todto Muwvogwe éotiv, odx éudv: thy yobv avopdnov 
yeveoty avaypdpwy év tot¢ Enerta Srappiony dpodoyet, wo dpa xar’ etnova 
beod ctetunmhy (Gen 127). ef G& td pépog etuiy etxdvog [SHjAov Str] nal td 
Chov etOog, obpmac obtoc 6 aicdytbe xdopoc, ef petCwv tHe avipunivns éotty, 
june Betas eixdvoc, Sfjdov Err nal i a&pyétumog oypayic, bv PapLev vortov 
sivat xOopov, abtog av ety [td mapdderypx, doyétumos (Oba TwHY (de@v] 6 teod 
AOYos. 

18 Grabschrift einer Apphia aus Kolossié. CIG III p.- 1168 n. 4380 
k® (prope Balbura in vico Trimeli’): “Epyae ’A[m}prd& | tH t6la yuvant, | tH 
Tedpwvos | dvyatpt, yéver | Kodoconva | pvhy|yg Evexce. 

19 Fiirbitte des Plinius fiir einen libertus und Dank fiir dessen Wieder- 
aufnahme. C. Plini Caecili Secundi epistularum liber IX, 21. 24: ed: 
Kukula p. 247. 249, 

C. PLINIUS SABINIANO SUO S. 

Libertus tuus, cui suscensere te dixeras, venit ad me advolutusque 
pedibus meis tamquam tuis haesit. Flevit multum, multum rogavit, mul- 
tum etiam tacuit, in summa fecit mihi fidem paenitentiae. Vere credo 
emendatum, quia deliquisse se sentit. Irasceris, scio, et irasceris merito, 
id quoque scio; sed tune praecipua mansuetudinis laus, cum irae causa 
tustissima est. Amasti hominem et, spero, amabis: interim sufficit, ut 
exorart te sinus. Licebit rursus irasci, si meruerit, quod exoratus ex- 
cusatius facies. Remitte aliquid adulescentiae ipsius, remitte lacrimis, 
remitle indulgentiae tuae. Ne torseris illum, ne torseris etiam te; tor- 
queris enim, cum tam lenis irasceris. Vereor, ne videar non rogare, sed 
cogere, si precibus eius meas tiunzero; tungam tamen tanto plenius et 
effusius, quanto ipsum acrius severiusque corripui destricte minatus nun- 
quam me postea rogaturum. Hoc illi, quem terreri oportebat, tibi non 
idem; nam fortasse iterum rogabo, impetrabo iterum: sit modo tale, 
wl rogare me, ut praestare te deceat. Vale. 

C. PLINIUS SABINIANO SUO S. 

Bene fecisti, quod libertum aliquando tibi carum reducentibus epi- 
stulis meis in domum, in animum recepisti. Iuvabit hoc te: me certe 
iuvat, primum quod te tam tractabilem video, ut in ira regi possis, deinde 
quod tantum mihi tribuis, ut vel auctoritati meae pareas vel precibus 
indulgeas. Igitur et laudo et gratias ago; simul in posterum moneo, 


ul te erroribus tuorum, etsi non fuerit, qui deprecetur, placabilem prae- 
sles. Vale. 


INHALTSUBERSICHT: Hingangsgruf} 11... 

Timotheus soll in Ephesus die Ketzer bekimpfen 13—7 im Geist des Evangeliums, 
wie es dem Paulus anvertraut ist 1s—i2, ihm, dem einstigen Verfolger, der nun 
ein Beispiel géttlichen Erbarmens ist 113—17. 

Im Blick auf die Ketzer tibergibt Paulus dem Timotheus Ermahnungen 1 1s—20 
tiber Gebete fiir alle Menschen, besonders fiir die Obrigkeit 21—7, tiber das Beten 
der Manner 2s und Frauen 29—15, tiber das Verhalten der Bischéfe 31—7 und 
Diakonen 38-13 — dies alles zum Besten der Kirche, der das grofe goéttliche 
Geheimnis anvertraut ist 3 14—16. 

Der Geist weissagt das Auftreten von Ketzern, die Enthaltung von Ehe und be- 
stimmten Speisen gebieten 41—5; Timotheus soll die Briider dariiber aufkliren 
und jener Lehre entgegentreten 4s—10. Vor allem soll er sich selbst in Wandel, 
Gemeindeleitung und Benehmen gegen die einzelnen Gemeindeglieder als muster- 
haft beweisen 41—5 2. 

Witwen sollen, soweit sie ein einsames und gottgefalliges Leben fiihren, besonders ge- 
ehrt werden 5s—s; alteren solchen Witwen werden bestimmte Wohltitigkeitspflich- 
ten tibertragen, die jiingeren sollen heiraten 59—16. Bestimmungen tiber die Presby- 
ter 517—20, tiber das Verhalten des Timotheus 5 21—25 und tiber die Sklaven 61.2. 

Warnungen vor Irrlehre und Geldgier 63—10, Mahnungen an Timotheus, den Kampf 
des Glaubens zu kampfen 6u—16, an die Reichen, gute Werke zu tun 617—19. 
Schlui mit nochmaliger Warnung vor der falschen ,Gnosis“ 6 20. 21. 


LITERATUR Zu allen Past: Neuere Kommentare: BWEeEIss in MEyYERs Kom- 
mentar XI 71902; HeERMVSODEN im Handcommentar ? 1893; GWOHLENBERG in Zahns 
Kommentar XIII ?1911; JEBELsER Die Briefe des Ap. Paulus an Tim. u. Tit. iibers. 
u. erklart 1907; FKOHLER in Die Schriften des N. T. f. d. Gegenwart erklirt 71908. 
Grundlegend fiir die Kritik: HJHonrzMAnn Die Pastoralbriefe kritisch und exege- 
tisch bearbeitet 1880. Im tibrigen vergleiche man zur kritischen Frage die ,,Hin- 
leitungen“. Geschickte Uebersicht tiber die Instanzen pro und contra Echtheit bei 
den Katholiken FMarEr Die Hauptprobleme der Pastoralbriefe Pauli 1910 (gemein- 
verstindlich). — HANsHELMUTMAYER Ueber die Pastoralbriefe. Gottingen 1913 
(mur noch bei der Korrektur von mir eingesehen). — Zu I und II Tim allein: 
Ramsay Historical Commentary on the Epistles to Timothy im Expositor ser. 7 
vol. 7 (1909) 481—494, vol. 8 (1909) 1—21. 167—185. 264—282. 839—357. 399—416. 
557—568, vol. 9 (1910) 172—187. 319—3833. 433—440. ser. 8, vol. 1 (1911) 262—273. 
356—375. — Aufser den zu Rom genannten Papyri werden noch zitiert: P. Par. = 
Notices et textes des papyrus grecs du Musée du Louvre ed. Brunet de Presle 1865. 
P. Lips. = Griech. Urkunden der Papyrussammlung z. Leipzig ed. Mitteis I 1906. 
P. Giessen = Griech. Papyri im Museum des oberhessischen Geschichtsvereins z. 
GieBen ed. EKornemann und PMMeyer I 1910—12. PSI = Publicazioni della societa 
jtaliana par la ricerca dei papiri greci e latini in Egitto. Papiri greci e latini I 1912. 

Kopfleiste: Das sog. Gefingnis des Paulus in Ephesus. 

Lietzmann, Handbuch z. Neuen Test, III, 2. 10 


DER LITERARISCHE CHARAKTER DER Past. Das Urteil iiber das, was die 
Past sind und sein wollen, ist im starksten Mafie von der Entscheidung der Autor- 
frage abhingig (vgl. die andere wissenschaftliche Situation bei der Beurteilung 
von Eph, wie sie Exkurs zu Eph 416 a. E. geschildert ist). Wer die Past fiir echte 
Paulusbriefe halt, hat in ihnen Stiicke der Korrespondenz des Paulus zu 
sehen: am besten wird sich dann der II Tim dem gewohnten Bilde einfiigen, weil 
dort, besonders im letzten Kapitel, das Persénliche stark hervortritt, weil ferner 
die Mahnungen des Briefes wirklich den Adressaten angehen, sich also gut als 
»Korrespondenz* erklaren lassen und weil endlich die sehr ungebundene Gedanken- 
folge herrscht, die fiir die Parinese tiberhaupt, also auch fiir die Paranese des 
Paulus (vgl. etwa Rom 12 Col 3. 4), charakteristisch ist. Am meisten Schwierig- 
keiten bereitet in diesem Fall der I Tim, in dem persénliche Elemente zurticktre- 
ten und in dem Regeln iiberliefert werden (s. I Tim 2. 3. 5), die nicht fiir den 
Adressaten bestimmt sind, sondern fiir andere; die Aufgabe des Timotheus kénnte 
nur sein, sie weiterzubeférdern — und das fallt auf, weil Paulus in solchen Situa- 
tionen an die Gemeinden selbst zu schreiben pflegte. In der Mitte steht hier wie 
in bezug auf andere Fragen der Tit: die Verordnungen gleichen mehr dem, was 
wir sonst in den Paulusbriefen an Regeln finden (vgl. Tit 2 mit den Haustafeln 
in Col 818 ff. Eph 52¢ff.); ihre Adressierung an den Apostelschiiler ist in diesem 
Falle besser begriindet, da in Kreta tiberhaupt erst die Anfange einer Organisation 
geschaffen werden miissen; endlich enthalt der Brief mit seiner Beriicksichtigung 
lokaler Besonderheiten s. zu 11 ff. mehr ,Korrespondenz“ als der I Tim. — Wer 
die Past fiir pseudonym halt, der wird aus denjenigen Abschnitten auf die 
literarische Art aller drei Schriftstiicke schliefien, in denen die Korrespondenz zu- 
riicktritt: aus den Anordnungen und Gemeinderegeln. Wenigstens gilt das vom 
I Tim und Tit; der Il Tim dagegen stellt in diesem Fall ein Problem besonderer 
Art, da ein Motiv fiir seine Entstehung nicht ohne weiteres erkennbar ist und das 
starke Hervortreten des Brieflichen und Persénlichen ihn nach der Meinung vieler vor 
dem Verdacht schiitzt, gefalscht zu sein. Aus alledem ergibt sich, dafi die Erér- 
terung der Hchtheitsfrage der Untersuchung des literarischen Charakters voranzu- 
stehen hat. 

1. Wider die Echtheit der Past sind im allgemeinen fiinf Gruppen von 
Argumenten angefiihrt worden; sie betreffen die von den Past vorausgesetzten 
Gemeindeimter, die Ketzerbekimpfung, die Situation, den Wortschatz und das 
Christentum der Briefe. Von diesen Griinden werden die beiden zuerst genannten 
als nicht unbedingt zuverlissig besser ausgeschieden. — a) Da es sicher nicht die 
Aufgabe des I Tim ist, die Aemter der éxicxona: und aé&xovor neu einzufiihren, son- 
dern vielmehr, die Amtstrager zu ermahnen, so erfahren wir nichts Genaues tiber 
die Grundlagen und Absichten der Organisation; I Tim 3 s. z. St. hat vielmehr 
eine ethische Tendenz. Und auch Tit 15 fordert zwar zur Einfiihrung des énioxo- 
moc- oder npeobitepoc-Amtes auf, sagt aber nichts niéheres tiber die Amtspflichten. 
Zu alledem kommt nun noch die Unklarheit der Situation in bezug auf das Ver- 
hiéltnis von énxicxonog zu npecbdtepo¢ s. Exkurs zu I Tim 37 Nr. 2, so sind gerade 
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die fiir eine chronologische Fixierung wichtigsten Hauptpunkte kontrovers — und 
somit kénnen diese Punkte bei der Beurteilung der Echtheitsfrage nichts Sicheres 
beweisen. — b) Die Ketzerpolemik der Briefe bewegt sich — von einigen wenigen 
Ausnahmen abgesehen — in Werturteilen allgemeiner Art: wir hdren von der Gott- 
losigkeit, Torheit und Verderblichkeit der bekaimpften Richtung; ahnliches findet 
sich in der Popularphilosophie vgl. zu I Tim 16 620. Da nun auch jene Ausnahmen 
eine sichere Datierung keineswegs erméglichen s. Exkurs zu 1 Tim 45, so scheiden 
auch die antiketzerischen Satze der Past als Beweismittel fiir die Echtheitsfrage 
aus. — ¢) Die von den Past vorausgesetzten Situationen sind in den Exkursen zu 
I Tim 13 I Tim 421 Tit 3u untersucht. In dem uns bekannten Lebensabschnitt 
des Paulus kénnen wir sie nur schwer unterbringen, am ehesten noch die Brief- 
situation des Tit. Da aber fiir den Vertreter der Echtheit immer noch die nicht 
mit Sicherheit zu leugnende Méglichkeit offen bleibt, die Briefe in die Zeit zwischen 
der ersten und einer vor allem aus I Clem. 57 (spanische Reise ?) zu erschliefen- 
den zweiten Gefangenschaft bzw. in dieser Gefangenschaftszeit unterzubringen, so 
ergibt sich auch an diesem Punkte kein zuverlissiger Beweis fiir die Unechtheit. 
Vgl. aber, was gegen die Hypothese einer Orientreise wihrend jenes Zeitraums 
im Exkurs zu II Tim 421 bemerkt ist. Doch in anderer Beziehung ergibt die Be- 
trachtung der Situationen einen starken Hinwand gegen die Echtheit: 
die Ausfiihrlichkeit der dargelegten Regeln in I Tim und Tit, die keineswegs Not- 
mafinahmen fiir den Moment, sondern Anordnungen fiir die Dauer sind, entspricht 
durchaus nicht der Voraussetzung der Briefe, nach der Paulus noch nicht lange 
Zeit von dem betr. Ort entfernt ist und andrerseits nicht mehr lange Zeit von dem 
Adressaten getrennt sein wird. Vgl. die Exkurse zu I Tim 13 Tit 314. Die Past 
geben sich also als Gelegenheitsbriefe, sind es aber nicht — mit dieser Erkenntnis 
werden z. B. die Voraussetzungen hinfallig, von denen aus Ramsay (s. die Litera- 
turangabe am Anfang) die Echtheit des I Tim zu stiitzen versucht hat. Vgl. die 
kitinstliche Zweckangabe I Tim 314 f. — d) Die Tatsache, da®B der Wortschatz der 
Past in viel weiterem Umfang der héheren Koine zuzuzihlen ist als der der an- 
deren Paulusbriefe, ist offenkundig vgl. Nageli Wortschatz des Ap. Pl. 85 ff., Bon- 
héffer Epiktet u. d. N.T. 201 ff., Thieme Inschr. v. Magnesia u. d. N. T.33 ff., Wend- 
land Literaturformen ?364 A. 5. Dieser Umstand gibt zu starken Bedenken 
gegen die Echtheit Anlaf. Man kann seine Beweiskraft durch gewisse Be- 
obachtungen — etwa: die antignostische Polemik erfordere neues Sprachmaterial — 
oder durch allerdings recht gewagte Hypothesen — Hinflu® spiteren Lebensalters 
oder hellenistischer Profanliteratur — vermindern, aber nicht aufheben. Vor allem 
kann man eine Tatsache nicht auf diesem Wege aus der Welt schaffen: die Past 
gebrauchen auch fiir bestimmte bei Paulus bereits ,fest“ gewordene Ausdriicke 
religiésen Gehalts andere Termini, und zwar statt der originalen Paulusworte die 
vulgiiren Bezeichnungen. Das ist in den Exkursen zu I Tim 110 (Sy:atvovou Sdacxa- 
Aim u. dergl.) und zu Tit 214 Nr. 3 (soteriologische Termini im Tit) ausgefiihrt. 
Wer die dort untersuchten Worte und Satze von Paulus ab- 
leiten will, dem darf die Beweislast zugeschoben werden. — 
An dem Gebrauch von byiaivovox sidxcxarta und verwandten Wendungen kann am 
besten die Higenart des Christentums der Past nachgewiesen werden, sofern sie 
sich vom Evangelium des Paulus unterscheidet; vgl. den Exkurs zu I Tim 110 und 
s. zu I Tim 113.15, Es handelt sich um Christentum der rechten Lehre und der 
guten Werke; beides ist verbunden — aber nicht mystisch wie bei Paulus, daB 
der himmlische Christus den Menschen verwandelt und ihn so zu heiligem Leben 
befaéhigt. Vielmehr sind die guten Werke die natiirliche Frucht der éxtyywore &d7- 
Yetac, und so sind die, die von der Wahrheit abirren, auch schlechten Lebenswan- 
dels verdichtig s. Exkurs zu I Tim 45 Nr. 3b. Wer Sinn hat fiir die Bedeutung 
klarer Losungen und relativ erreichbarer Ziele in der Religionsgeschichte, wird 
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den Wert dieser Tendenz in den Past, die man fast rationalistisch nennen kénnte, 
nicht unterschitzen, wird aber deswegen die 6yaivovox Sdaoxaria nicht zu identi- 
fizieren brauchen mit dem vdllig anders gearteten Evangelium des Paulus, das die 
Menschen verwandeln will durch die Predigt der paradoxesten Dinge: der Kreu- 
zigung des Gottessohns und der Begnadigung der Siinder durch den gerechten Gott. 

2. Wer sich aus diesen Griinden fiir Unechtheit der Past entschei- 
det, dem fallt nun die Aufgabe zu, Existenz und Art dieser pseudo- 
paulinischen Briefe zu erkliren. Bei der Voraussetzung der Unechtheit 
treten die persénlichen Abschnitte aller drei Briefe zunachst in den Hintergrund; 
sie dienen ja, zu allererst wenigstens, dem Zweck, die Autorschaft des Paulus zu 
demonstrieren (vgl. tiber II Tim weiter unter d). Was der Autor sagen wollte, das 
haben wir zunichst aus den Abschnitten anderen Inhalts zu entnehmen. a) Von 
wesentlich gleicher literarischer Art sind I Tim und Tit. Das Herzstiick des Tit 
bildet eine Art Haustafel Tit 2, die den einzelnen Familiengliedern einschliefilich 
der Sklaven Anweisungen erteilt. Diesem Abschnitt gesellen sich der Art nach 
im ersten Kapitel die Verse, die vom ézicxonog handeln (Tit 17—9), und die ersten 
Verse des dritten Kapitels, die als Abschlufi der Haustafel empfunden werden. Im 
I Tim lat sich nicht mit ahnlicher Sicherheit ein Hauptstiick herausheben. Denn 
einmal richtet sich das Interesse dort auf zwei Hauptpunkte: Gemeindeordnung 
und Ketzerbekimpfung (s. dazu auch Tit luff. 89ff. —, aber dort bildet dies 
keinesfalls die Hauptsache). Aber auch abgesehen von dieser Doppelheit erscheint 
der Charakter auch der Gemeindeordnungen nicht einheitlich: erstens sind sie 
keineswegs klar disponiert: I Tim 21 ff. Gottesdienst, 31 ff. Bischéfe und Diakonen, 
53 ff. Witwen, 517 ff. Presbyter, 61f. Sklaven. Sodann scheinen nicht alle Regeln 
fiir die Situationen formuliert zu sein, in die sie hier hineingestellt sind. So gilt 
der Beweis I Tim 213—15 nicht dem Verhalten der Frau im Gottesdienst, sondern 
der Stellung des Weibes iiberhaupt, und auch die Anweisungen 29—12 scheinen 
wenigstens z. T. nicht nur fiir Gottesdienst berechnet zu sein: die Parallele zu 
29f. steht I Petr 33 ff. in einer Haustafel! Auch in der Witwenregel klingen manche 
Saétze mehr nach einer Parinese, wie wir sie in den Haustafeln gewdhnt sind, 
s. I Tim 55.6. Alle diese Beobachtungen rechtfertigen die Hypothese, dafi die 
Regeln in I Tim nicht einheitlich sind, sondern Sammelgut darstellen. — b) Hin 
gutes Vergleichsobjekt bieten die betr. Anordnungen in der Didache. Auch dort 
werden namlich die den Grundstock des zweiten Teils bildenden Anordnungen 
iiber Gemeindekultus und -Organisation Did. 7—10. 14. 15 unterbrochen von einem 
Abschnitt aktuelleren Inhalts betr. Apostel und Propheten 11—13: vgl. damit die 
Unterbrechung der Regeln in I Tim durch den Ketzerabschnitt 1 Tim 4. Und wir 
erhalten die gleiche Reihenfolge: Gottesdienst — Gemeindeimter, wenn wir von 
beiden Schriftstiicken aus auf eine Gemeindeordnung schliefSien, die — schriftlich 
oder miindlich fixiert und je nach dem Bediirfnis verschiedenfach niianciert — sich 
in den Gemeinden, ohne apostolische Geltung zu besitzen, herausgebildet hatte 
und die sowohl dem I Tim wie der Didache zugrunde liegen kénnte, wenn auch 
in verschiedenen Rezensionen. Vgl. besonders noch das Verhiltnis von Did. 14 
zuI Tim 28s. z. St. Als Zitat aus einer solchen Gemeindeordnung wiirde sich 
auch Tit 17—9 sehr gut erklaren, weil in diesem Fall die exegetische Bedenklich- 
keit der Stelle, die zur Interpolationshypothese gefiihrt hat, beseitigt wiirde s, z. 
St. So wiirde sich folgende Uebersicht ergeben: 


Did. 7—10 | I Tim 2s ff. 
Taufe, Fasten, Beten, Beten, bes. 
Eucharistiegebete fiir die Obrigkeit 
Did. 14 I Tim 28 
sittliche Bedingungen dasselbe’ 


des Gottesdienstes 
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Did. 151.2 I Tim 31ff. Tit 17—9 
Bischéfe und Diakonen dasselbe Bischéfe 
I Tim 5s ff. 
Witwen 
I Tim 5 iff. 
Presbyter. 
Wenn man zusammenstellt, was nun an Regeln in 1 Tim Tit noch tibrig ist, so 
ergeben sich Anordnungen, wie sie mutatis mutandis in eine Haustafel hineinpas- 
sen wiirden. 


IT Tim 2 sff. Tit 21—6 
Manner alte Manner 
und alte Frauen 
Frauen junge Frauen 
junge Manner 
(? I Tim’51. 2 hit 27k 
Verhalten des der Gemeinde- 
Gemeindeleiters leiter als Vorbild) 
zu den verschiedenen 
Altersklassen) 
(2? I Tim 5ef. 


sittliches Verhalten 

der Witwen) 

I Tim 61 ff. Tit 2of. 

Sklaven Sklaven. 

c) Diese Ordnungen sind in I Tim Tit in zweifacher Beziehung aktuell gewendet: 
erstens werden sie als Anordnungen des Apostels an seine Gehilfen dargestellt 
und zweitens werden sie mit der Ketzerbekiimpfung in engen Zusammenhang ge- 
bracht. In dem letzten Moment haben wir wohl das treibende Motiv fir 
die Abfassung der beiden Dokumente zu sehen: es galt mit fester, auf sittlicher 
Grundlage beruhender Konstituieruang der Gemeinden kraft apostolischer Autoritit 
dem Treiben der Ketzer Einhalt zu tun. Ein ahnlich aktuelles Moment mitten in 
einer Kirchenordnung tritt Did. 11—13 hervor; nur ist in den Past die Aktualitat 
vermittelst der Hinkleidung in die Briefform stirker betont. In Tit lof. ist der 
Zusammenhang zwischen Ketzerbekimpfung und Organisation deutlich wahrnehm- 
bar; aber auch in I Tim lassen Proébmium 13 ff. und manche Kinzelheiten in den 
Anordnungen die Frontstellung mehr oder minder deutlich erkennen. Inwiefern 
auch die Nachrichten iiber einzelne Ketzer den gleichen Zwecken dienen, ist im 
zweiten Exkurs zu II Tim 421 untersucht; tiber die besondere Charakterisierung 
der kretischen Ketzerei vgl. den Exkurs zu Tit 31. Alle Anweisungen aber, anti- 
ketzerische wie organisatorische, sind in die Form von Briefen an Apostelschiiler 
gekleidet. Dadurch wird zweierlei erreicht: erstlich werden die Regeln nicht einer 
Hinzelgemeinde, sondern einer Vielheit von Gemeinden tiberliefert, indem sie an 
Manner adressiert werden, die anscheinend tiber ganze Provinzen zu wachen haben; 
zweitens aber wird die Verantwortung fiir den guten Stand der Gemeinden auf 
diese Weise geradezu eine Sache der Persénlichkeit, der Charakterbildung. Ks ist 
derselbe Gedanke, der sich an I Tim 31ff. beobachten lat: der einzelne soll nicht 
nur dies oder das ausfiihren, sondern er soll vor allem sich selber in seiner Lebens- 
fiihrung bewahren. So garantiert gerade das Persénliche in den Past den Zusammen- 
hang von Sitte und Sittlichkeit — allerdings nur dort, wo der persénliche Appell 
hervortritt. Denn dariiber darf man sich nicht tiuschen, dafi in einzelnen Ab- 
schnitten des I Tim und Tit das Persénliche nur die Umkleidung abgibt, m. a. W. 
da® I Tim 2eff. in Wirklichkeit direkt an Manner und Frauen, I Tim 31 ff. ebenso 
direkt an Bischéfe und Diakonen gerichtet ist. Vgl. Canon Muratori 59 ff. (Rekon- 
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struktion von Lietzmann KI. Texte 1, 8.9) verum ad Philemonem unam et ad Titum 
unam et ad Timotheum duas pro affectu et dilectione, in honorem tamen ecclesiae ca- 
tholicae in ordinem ecclesiasticae disciplinae sanctificatae sunt. — a) In II Tim tritt 
das Persénliche in auffallendem Mafe in den Vordergrund. Nicht nur, dai abge- 
sehen von der auch hier vertretenen Polemik der Inhalt des Ganzen eigentlich 
persdénliche Aussprache zu sein scheint; auch die ungezwungene Gedankenfolge, 
etwa in 310—45, und die Art der Ermahnung, etwa in 23ff., laft dieses Schrift- 
stiick als zur Gattung der Pariinesen gehérig erscheinen. Wie Isokrates seinen 
Nikokles, wie Ps.-Isokrates den Demonikos, oder wie Basilius seinen Sohn Leon 
(Migne graec. 107, XXI ff.), so ermahnt der dem Tode entgegengehende Paulus sein 
»geliebtes Kind Timotheus“ und mit Abwandlungen in der Stellung des Themas 
k6énnte man auch von II Tim sagen, wie Isocrates ad Nicoclem 2, das Schriftstiick 
lehre xotwy énitydevpatwy opeyopevog xat tivwy Epywv arexopevos Kotor”? ay nat thy méAtv 
xat thy Baorretav Srorxoinc. Ist der Inhalt im wesentlichen persénliche Paranese und 
die Form die des Briefs, so wird man sich nicht verindern kénnen, da} weit mehr 
persénliche Briefnotizen am Schlu® stehen als in den anderen Past. Die Frage, 
wie ein pseudonymer Verfasser zu diesem Material gelangen konnte, wird im 
zweiten Exkurs zu II Tim 421 behandelt. Das Motiv der Abfassung des ,,Briefes“ 
aber scheint deutlich zu werden, wenn wir den Inhalt der Pardnese ins Auge fas- 
sen: Paulus stellt sich als Vorbild im Leiden hin, um den Timotheus zu gleichem 
Ausharren anzuspannen, vgl. die Zusammenstellung im zweiten Exkurs zu IL Tim 
42 Nr. 5. Dieses Acumen des Briefes erklirt sich vielleicht besser bei der An- 
nahme, daf} I Tim (und Tit?) bei der Abfassung von II Tim schon geschrieben war, 
als wenn man an der auf kritischer Seite meist angenommenen Reihenfolge II Tim 
Tit I Tim festhalt. Vgl. dariiber Exkurs zu I Tim 44 Nr. 2. Dann wiirde in II Tim 
eine inI Tim bereits angedeutete Linie weitergefiihrt worden sein mit dem Zweck, 
die dort und hier gegebenen Anweisungen im Leben des Apostels zu verankern 
und die in I Tim bereits angedeutete ethische Begriindung der Regeln kraftig zu 
unterstreichen. Hs ist aber auf diese Weise kein »Brief* zustande gekommen, der 
auf ganz persénliche Note Riicksicht nimmt, sondern eine Parénese an alle, die es 
angeht; hinter dem ,Adressaten“ steht fiir unsern Autor die Schar derer, die in 
seiner Zeit solche Anweisungen nétig haben; wie dies der »Brief* selber II Tim 
22 andeutet. 

3. Bei solcher Auffassung von der literarischen Art der drei Briefe wird 
die Méglichkeit nicht sehr glaublich erscheinen, dafi die Schriftstiicke von ver- 
schiedenen Autoren stammen. Aus dem, was unter Nr. 2 gesagt ist, geht her- 
vor, daf} sie sicher insofern eine literarische Binheit bilden, als sie verwandte 
Art haben und der, der vielleicht spiter geschrieben ist, am besten auf Grund der 
beiden andern verstanden wird. Die drei Briefe bilden aber auch eine religions- 
geschichtliche Einheit; eine Folge dieses einheitlichen Charakters ist es, dafi} sie sich 
auch lexikalisch ahneln. Schleiermacher hat 1807 in seinem kritischen Sendschreiben 
an J.C. Gai die Unechtheit des I Tim gerade auf Grund der Echtheit von II Tim 
Tit zu beweisen unternommen; priift man heute den Tatbestand an der Hand seiner 
Schrift nach, so wird man gendtigt, seine kritischen Bedenken auch bei den ande- 
ren zwei Past geltend zu machen. Bedenken gegen die Annahme eines Autors s. 
Mayer S. 20 ff. — An den Ergebnissen, die ich oben unter Nr. 2 zu beweisen versucht 
habe, andert sich nichts Wesentliches bei Annahme der Fragm entenhypo- 
these, die vor allem das persénliche Stiick am Ende des II Tim als Fragment 
eines echten Paulusbriefes ansehen michte. Man kann ja wohl kaum annehmen, 
daf} sich ein Stiick eines Paulusbriefes versehentlich hierhin verirrt habe 
vgl. zu II Cor 71; denn auch wenn Priskript und Schlufi eines solchen Briefes 
ladiert waren, so besaf er doch in der Adresse auf der andern Seite (vielleicht auch 
in der zur Verschniirung dienenden, nur zum Teil vom Papyrus gelésten Vertikal- 
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faser s. Ibscher Arch. f. Pap. V, 192 f.) ein Kennzeichen seiner brieflichen Selbstandig- 
keit. So miifte es letzlich eben doch der Pseudopaulus gewesen ‘sein, der den 
Schlu® eines uns unbekannten Paulusbriefes fiir seine Zwecke ausgeschrieben hatte. 
Was dieser Fragmentenhypothese — die schlieflich ebensowenig beweisbar wie 
widerlegbar ist — ihre Beliebtheit verschafft hat, ist vor allem wohl der Wunsch, 
das schéne Ethos von II Tim 4 nicht als Produkt eines ,Falschers* ansehen zu 
miissen und dié anscheinend grofie Schwierigkeit, diese ganze Reihe von pers6n- 
lichen Bemerkungen nur als ,Rahmen‘ zu verstehen. Vel. tiber beides die Exkurse 
zu HL Tim 421; aufierdem Wendland Literaturformen °367 und als Beispiel fiir Per- 
sonalnotizen in pseudonymen Schriftstiicken den 13. pseudoplatonischen Brief. — 
Wesentlicher als die Frage nach der Herkunft dieser Notizen ist die Frage der 
Brieflichkeit tiberhaupt. Grundlegend fiir die Bestimmung der literarischen 
Art ist die Erkenntnis, daf die Briefe zwar fiir eine Situation bestimmt sein wol- 
len. sich in Wirklichkeit aber nicht blof{ einer Situation einfiigen, sondern ein 
Vademecum fiir alle ahnlichen Falle enthalten. Das gilt von den Gemeinderegeln 
s. oben Nr. 2b. c, ebenso aber von der auffallend allgemein gehaltenen Ketzerbe- 
kampfung s. Exkurs zu I Tim 45 Nr. 2, und ebenso endlich von den Mahnungen 
in IL Tim s. oben 2d am Ende. Und die oben unter le aufgezeigte kiinstliche Ge- 
staltung der Situation bestatigt die gemachten Beobachtungen. Zur Verdeutlichung 
mégen die Siitze dienen, die bei Isocrates ad Nicocl. und Ps.-Isocr. ad Demonicum 
_ also bei charakteristischen Vertretern der Parinese — ein ahnliches Hinaus- 
gehen der Ermahnung iiber das, was im Moment fiir den Adressaten notwendig 
ist, rechtfertigen. Vgl. die Beilagen 20. 21. Nach alledem erscheinen unter den 
Past I Tim und Tit als Gemeinderegeln mit antiketzerischer Zuspitzung, II Tim als 
Parinese fiir den Kampf gegen die Ketzerei; Regel und Parinese aber erhalten 
durch die Einkleidung in Paulusbriefe apostolische Autoritiit. — Ueber die Zeit 
der Abfassung lafit sich wenig sagen; I Tim 22 51s 620 darf man fiir die Chrono- 
logie nicht verwenden s. 4%. d. St.; trotz nicht allzu giinstiger Bezeugung (Fehlen 
im Kanon des Marcion; iiber die fiir das Problem wesentlichen Stellen des Poly- 
karpbriefes s. zu I Tim 67. 10) scheint die Abfassung der Past nicht zu tief ins 
zweite Jahrhundert hineinzugehdren, da sonst eine Beziehung auf die grofien gno- 
stischen Systeme vermifit werden kénnte. Aber da die chronologische Fixierung 
pseudonymer Schriften naturgemaf schwierig ist, wird man auf dies Argument 
nicht mit Sicherheit bauen kénnen. Das einzige Ziel, dessen Erreichung bei der 
literarischen Beurteilung der Past angestrebt werden kann, ist die Erkenntnis des 
literarischen Charakters. 

H.1 Auch die anderen Paulusbriefe, deren Priscript den Apostel allein 
nennt — Rom Gal Col (Eph) — bieten eine nihere Bestimmung, die sich 
auf die Berufung durch Gott bezieht. Hier soll etwa der in I Cor 916 aus- 
gesprochene Gedanke angedeutet werden. Auffillig ist das in den Past 
hiufige owtyje — s. dariiber den Exkurs zu II 110 — und die Bezeichnung 
Christi als der @Anic¢: als Parallele in den echten Paulusbriefen kann Col 127 
genannt werden, wo der Ausdruck aber seinen eigentiimlichen, fiir Zusammen- 
hang und Leser besonders abgestimmten Klang hat; hier dagegen und Ign. 
ad Magn. 11, Trall. 22 ist er formelhaft gebraucht. Wir machen hier eine 
Beobachtung, die sich in den Past hiufig aufdrangt (vgl. auch Eph s. den 
Exkurs zu Eph 416 Nr. 4): was Paulus aus der Situation heraus schafft, 
gebrauchen die Spiteren als festes christliches Sprach- und Gedankengut. 
2 Hin yvfatov téxvov ist eigentlich das rechtmaBige, ehelich erzeugte Kind; 
der Ausdruck kénnte hier als Erinnerung gemeint sein an das, was Act 161 ff. 
oder IL Tim le berichtet ist; er wire dann so vergeistigt zu fassen, wie 
wohl Poimandres 133 S. 340 Reitzenstein 17 pddver pot, mé&tep* yvijatos vldg 
elprs Srdppacdv pot tis nahuyyevestas toy tpomov val. iiberhaupt die Bezeich- 
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1 Paulus, Apostel Christi Jesu im Auftrag Gottes, unseres Retters, 
2und Christi Jesu, unserer Hoffnung, an Timotheus, sein teures Kind 
im Glauben: Gnade, Erbarmen und Friede von Gott dem Vater und 
Christus Jesus unserem Herrn. 

8 Ich habe dich ja gebeten, in Ephesus zu bleiben, als ich nach 
Mazedonien reiste, damit du gewissen Leuten verb6test, andere Lehre 

4zu verkiinden und den endlosen Fabeln von Geistergeschlechtern an- 
zuhangen, bei denen (doch) mehr Griibelei herauskommt als gottliche 


nung des pudyv in den Mysterien als matno: Belege s. zu Phm 10. Vielleicht 
aber steht yvyjoto¢g hier gar nicht technisch, ist also nicht mit téxvoy zu einem 
Begriff zu verbinden, sondern als freundlich-héfliche Anrede zu fassen s. die 
Belege zu Phil 43 und vel. als Beispiel fiir beide Bedeutungen von yvijatog 
P. Lips. I 2817 ff. (Adoption) évmeo (den Adoptierten) deedbw xal inattCw 
evyevog val yvnotws ws vibv yvijctoy nal quamdy we 2E é[]od yevonevoy. 
3 Der Gruf hat in III Tim vgl. IL Joh eine von den Prascripten der anderen 
Paulusbriefe einschl. Tit abweichende dreigliedrige Gestalt. Da in dem Brief 
Ape. Bar. syr. 782 ein der Formel gecc xai cipyjvy entsprechender Gruf 
bezeugt ist und da auch der S-Text Tob 711 xa Troryjour ep’ Owas Edeog nal 
stoyvyv sowie Paulus Gal 6 16 diese Formel vorauszusetzen scheinen, so diirfen 
wir den dreigliedrigen GruB als Kombination von zwei dlteren Formeln an- 
sehen vgl. Wendland Literaturformen? 413, An einer Imitation der uns 
bekannten Paulusbriefe in diesen Formalien scheint unserem Pseudopaulus 
also nichts gelegen zu sein; man beachte aber, dafi} wir echte Briefanfinge 
des Paulus mit singularischem Adressaten nicht kennen — in Phm steht duty — 
und dafi das tiberziéhlige Glied é\eo¢ im Rhythmus des Grufes hier das sonst 
tibliche butv vertritt, zu dessen rhythmischem Ersatz ool nicht ausgereicht 
hatte. 3 Mit xadw¢ beginnt ein Anakoluth, das durch die auch sonst zu 
bemerkende lose Subordination mancher xadmc-Sitze erklart. Vgl. als Bei- 
spiele fiir solche relative Selbstiindigkeit vor allem Gal36 I Thess 15 Eph 1a, 
aber auch I Cor1e Phil17 Joh 172. Es ist also an unserer Stelle nicht mit 
Sicherheit auszumachen, ob der tibergeordnete Gedanke dem Vorhergehenden 
zu entnehmen ist — ,ich schreibe dir in demselben Sinn wie ich dir schon 
aufgetragen habe’ — oder dem Folgenden; in letzterem Fall aber weniger 
den persénlichen Bemerkungen als 21 (v. Soden): ,wie ich dir Auftrige 
gegeben habe, so ordne ich nun an’. Jeder unbefangene Leser wird xgoo- 
petvar ev “Eepéow mit ,bleiben’? und nicht mit »Standhalten’ iibersetzen, wird 
also aus dem Vers entnehmen, da® Paulus nach Mazedonien gereist und 
Timotheus in Ephesus geblieben ist. Andere Vorschlige bei Otto Die ge- 
schichtlichen Verhiltnisse der Past 1860 S. 10 ff. 48, dagegen s. vor allem 
B. Weif. 

Drie BRIEFSITUATION INI Tim. Zweimal in dem uns bekannten Stiick seines 
Lebens ist Paulus den hier vorausgesetzten Weg nach Mazedonien gezogen; aber 
Act 161 ff. war Timotheus unter den Reisegefahrten, auch hatte Paulus wohl noch 
nicht in Ephesus gepredigt, und Act 201 hatte der Apostel den Gehilfen nach 
19 22 vorausgeschickt, um ihn in Mazedonien wiederzutreffen. Unterbringen lat 
sich eine Reise wie die an unserer Stelle vorausgesetzte natiirlich in uns unbe- 
kannten Zeitriumen, also etwa in dem langen Aufenthalt in Ephesus (, Zwischen- 
besuch* in Korinth; aber sollte das nicht nur ein Abstecher tibers Meer gewesen 
sein?) oder in der Zeit zwischen der ersten und einer nach I Clem 57 zu postu- 
lierenden zweiten rémischen Gefangenschaft (aber ist Paulus da wieder im Orient 
gewesen? — s. Exkurs zu Il Tim 421). Auch kénnte ja die Notiz Act 19% auf 
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einem Irrtum beruhen (vgl. die Angabe tiber Trophimus Act 21 29 u. s. zu IL Tim 4 20) 
und doch des Apostels Abreise Act 201 gemeint sein. Wer einen fingierten pau- 
linischen Rahmen annimmt, wird diese letztgenannte Situation in I Tim 13 er- 
kennen und die Angabe iiber Timotheus entweder in den Acta oder in den Past 
als Versehen oder als legendaren Zug bewerten. Dafi eine bekannte Situation 
angedeutet, aber doch zugleich modifiziert wird, ist in legendaren Apostelgeschich- 
ten nichts Unerhértes vgl. Acta Pauli p. 104 Lipsius mit II Tim 41.0f. — Weit 
mehr Bedenken als die Reisenotiz macht die Veranlassung, um deretwillen I Tim 
geschrieben sein soll. Nach 3uf. 413 gibt Paulus dem Timotheus diese Anwei- 
sungen — die fiir die Dauer berechneten Statuten wie die gelegentlichen Rat- 
schlage — eigentlich nur fiir den Fall, dat} sich seine Riickkehr nach Ephesus ver- 
zégert. Man fragt sich, warum Paulus diese Bestimmungen nicht selbst in Ephesus 
durchgefiihrt hat und warum es notwendig ist, sie jetzt dem Timotheus zu schrei- 
ben, wo des Apostels baldige Riickkehr erhofft werden kann. Bereits Schleier- 
macher, der mit seinem ,,Kritischen Sendschreiben an JOGafi* ,Ueber den sog. 
ersten Brief des Paulos an den Timotheos* 1807 die Kritik an unserem Briefe — 
nicht an den beiden andern Past! — eréffnete, hat diese Schwierigkeit nachdriick- 
lich betont (S. 120 ff.). Sie lést sich, wenn man in den fraglichen Versen literari- 
sche Mittel sieht, die der Kinkleidung des Schriftstiicks als Paulusbrief dienen 
sollen und etwa nach I Cor 419 1134 163 ff. gebildet sind, wo die Situation doch 
eine ganz andere ist, da Paulus Korinth schon vor lingerer Zeit verlassen hat. 
Vgl. Exkurs zu 11 Nr. 3 tiber die Brieflichkeit der Past und Beilage 20. 21. 

3. 4 Was hier iiber die étepodidacxadodvtes gesagt wird, gentigt nicht 
zur Identifizierung der bekiimpften Lehre mit einer uns sonst bekannten 
Richtung. Die Gegner berufen sich auf Mythen und Genealogien vgl. als 
formale Parallele die vorwurfsvolle Frage Epikt. III] 2418 ob 6 “Opfow 
THVT TPCTEXELS xa! Tots pUHoLg adtoD; pOdoc. wird hier wohl wie sonst oft 
zur Kennzeichnung falscher und térichter Erzihlungen verwendet (s. d. Uebs.), 
vgl. die eben genannte Epiktet-Stelle, II Petr 116 und Windisch z. St. II Clem 
133 und zul Tim 47; s. auch die doppelte Bedeutung von podo¢g Clem. Al. 
Qu. div. salv. 42 dxovcov pOdov, od pitov, ZAAK dvta Acyov mepl Iwavvov tod 
GrostoAov Tapadedopevoy xal pvt mepudwypévov; im selben Sinne steht 
anépavtog bei der Kritik von paxpodoyotvtes Galen VIII 7488 (zitiert zu 
I Tim 620). So bleiben die yevexdoyta als einziges greifbares Charakteristi- 
kum; der parallele Ausdruck to verbietet, sie auf den jiidischen Beweis 
der Abrahamskindschaft zu beziehen: weder Paulus noch ein Pseudopaulus 
konnten diesen neben ,,Fabeln“ stellen. Man hat dann ,,Genealogien“ ent- 
weder auf allegorische Umdeutung alttestamentlicher Geschlechtsregister ins 
Mythische zu beziehen (Beispiel: Irenaeus I 309) oder auf mythische Speku- 
lationen iiber Archonten- oder Aeonenreihen. In beiden Fallen hitten wir 
an eine gnostische Richtung zu denken, nur freilich nicht an eine uns be- 
kannte Gruppe der fortgebildeteren Gnosis s. Exkurs zu 45. Irenaeus und 
Tertullian haben freilich gerade Stellen der Past in diesem Sinn gedeutet, 
sie haben sie aber, da sie die Briefe fiir Paulusbriefe halten, natiirlich als 
Weissagung gefaft; vgl. Iren.I praef. 1 émi thy aAydeav mapamepmopevot 
tives emetodyouc: Adyous thevdets nal yevendoylag patatac, attives Cythoetc 
pardrov mapéyoua, rats 6 a&noatTOAOS HYOLv, 7} OtxoTonyy decd thy ev moter 
ithe dvayxatoy yynoapyy, évtvxydv totg Oropvijpac: tHy, We abdtol 
Réyovaty, Odadrevtivon patyt@v vgl. Tert. de praescr. haer. 33. éxntijcets 
oder wie DGKLP lesen Cytyjsetg ist veriichtlich gemeint; als Gegensatz wiirde 
gut oixodopuiav De oder otxodopyy D* passen; das befremdlichere, besser be- 
zeugte und also wohl vorzuziehende ofxovoptay geht hier nicht wie Eph 110 
39 auf den Heilsplan Gottes, sondern auf die von Gott gewirkte Heils- 
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Heilserziehung im Glauben — das Ziel (unserer) Predigt aber ist: Liebe, 
(geboren) aus reinem Herzen, gutem Gewissen und ungeheucheltem Glau- 
ben. Davon haben sich manche losgesagt, um térichten Redereien nach- 
zulaufen, wollen Gesetzeslehrer sein und wissen nicht, was sie sagen 


erziehung der Menschen: diese Bedeutung ist bei Clemens Alex, und Origenes 
belegt vgl. Clem. Al. Paedag. I, c. 8 § 693 701 p. 130 Stahlin, capéotata 
yobv Ota tod “Apis tod mpogytov thy otxovoptay penrvuxev 6 Adyos thy Eautob 
(folgt Am 411). 6pate mH¢ 6 Deeds thy pet&vorav ond giayadtacg Cytet év- 
Selxvutat te TaP& THY Otxovomtayv Tig ametAyjc Novy tO piAdvdewnov TO ExvtoOd. 
Vel. weitere Beispiele im Index der Tatian-Ausgabe von Schwartz (Texte 
und Untersuchungen 4,1). 5 tédo¢ éott entspricht dem napéxetv des vorigen 
Satzes; téAog ,Ziel’ ist bei Epiktet haufig, hier soll das Wort offenbar nicht 
den beabsichtigten Zweck, sondern den faktischen Ertrag der rechten christ- 
lichen napayyedta bezeichnen, im Gegensatz zu den Cytijaetc, die das tého¢ 
der Irrlehrer bilden. Vgl. dann die Sentenz iiber xaA@¢ und modvuteAWs Cijv 
(Epiktet ed. Schenkl. p. 466 Nr. 16) téAog 6& tod wev (scil. xaAWs Civ) Ematvog 
aAndij¢, TOO é (scil. moAvteAW@s Civ) boyos. Man hat das Folgende in seiner 
Formulierung unpaulinisch gefunden und hat besonders den Ausdruck mtottc¢ 
avunoxertog beanstandet, da Paulus avundxertog nur bei ayanyn (Rom 129) 
gebrauchen kénne, aber nicht bei mtottg; denn er kenne nicht wie Jak 2 20 
miotts ayy) (v. Soden). Aber man darf nicht iibersehen, dafi auch Paulus 
Glauben und Leben der Christen mit einer Formel zu beschreiben vermag 
s. zu I Thess 13 und daf} der Autor mit der Bezeichnung der Liebe als des 
téAog der christlichen Predigt einen wertvollen Gedanken des Paulus auf- 
nimmt s. Gal 56! Diese Stelle macht es auch wahrscheinlich, da unter 
ayarn titige Liebe zu verstehen ist: nur dann gibt die neben xapdta und 
ovvetéyjorg auffallende Erwaihnung der miott¢ unter den aition der d&yany guten 
Sinn. xataoa xapdtas. LXX. Zum ovvetdystc-Problem vgl. Bonhéffer Epiktet 
u. d. N. T. 156, Norden Agnostos Theos 136 A., Wendland Literaturformen ? 
356 A. a. H., Bohlig Geisteskultur v. Tarsos 122 ff. Zum Zusammenhang von 
nxaodte und ovvetéyotc s. Hebr 1022. 6 dotoyxetv offenbar in sehr aktiver Bedeu- 
tung, wie in der Bibel wenigstens nach Sir 7 19 wh dotoyer yuvarnds copyic nat 
ayavijs (vielleicht auch 8 9?) und sonst z. B. P, Oxy. IT 21921 6 yap a&[AJéxtwe 
Horoxyxée ov Dittenberger Syll.? 1 2393 f. yotoyynetoanv... xal tod cuppépovto¢ 
THe Tatoo. xal rig Euyjg uplcemc. extpémecthat, mehrfach in den Past, s. noch 


| Philo de spec. leg. II 23 p. 274 M. thy dyovcayv 6d0v ody dp@vteo sic avOdtac 


extpéerovtat Kpiktet I 642. Die Isoliertheit dieser Worte im N. T. entspricht 
keineswegs ihrer Stellung in der xo.v/j; die Sprache der Past hat vielmehr 
hier wie anderwirts das N. T. um gut griechische Ausdriicke bereichert. Auch 
patatoroyla und pataodoyog (Tit 110) gehdren zur héheren Koine s. Vettius 
Valens ed. Kroll Index, Poimandres 144 Parthey Gd tig modvAocyiag te nal 
patatohoying amahhayévtac xXoh voetv xtA. Ramsay Expositor ser. 7, vol. 8, 
p. 174 erinnert an Juvenal Sat. II 73 f. ingenium velox, audacia perdita, 
sermo prompius. Hier wie 14.7» und 620 empfindet man stark den Unter- 
schied zwischen den Past und den Paulusbriefen in der Art der Polemik: 
die Past vermeiden es fast ganz, den Gegner zu schildern; sie wollen ihn 
lediglich bekimpfen und zwar mit denselben Vorwiirfen, die der Popular- 
philosoph seinem Gegner macht. Diese Erscheinung, zu deren Erklarung 
man Hxkurs zu 45 Nr, 2 vergleiche, ist fundamental ‘fiir die Beurteilung der 
antiketzerischen Absicht unserer Briefe, sehr wichtig aber auch fiir die Er- 
klérung von 7. Denn die Unbestimmtheit der vorhergehenden Ausdriicke 
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noch woriiber sie Behauptungen aufstellen. Doch wir sind dessen 
gewiB: das Gesetz ist gut, wenn man’s gut zu brauchen weil, in der 
Erkenntnis nimlich, daB das Gesetz nicht fiir den Gerechten da ist, 
(wohl) aber fiir Leute ohne Gesetz und Gehorsam, Gottlose und Sinder, 
Ruchlose und Frevler, Vater- und Muttermérder, Totschlager, Unzich- 
tige, Knabenschander, Seelenverkaufer, Ligner, Meineidige — und was 


macht es wahrscheinlich, dafi auch vopodiSdoxadog hier nicht den konkreten 
Sinn von Le 517 Act 534 hat. Nirgends werden in den Past judaisierende 
gesetzliche Forderungen bekimpft, vgl. Exkurs zu 45 Nr. 3, wohl aber 
asketische Gebote: in 43. Diese erkliren es, dafi unser Verf. die Gegner 
vowoarsdoxaAor nennt, obwohl sie vom vopipws yp7jodor des Gesetzes nichts 
verstehen — so ist 7» wohl nachs zu erkliren —, vgl. Epiktet IL 125, wo 
der Philosoph den Vielen, of Aéyouct povorg eGetvon madedectat tots éhevvé- 
coc, in spdttischem Tone zuruft: m@¢ odv Ett dpiv motedoonev, W piAtator 
vowovétat; wahrscheinlich will unser Pseudopaulus die Ketzer dabei mit den 
Waffen des Paulus schlagen: er nennt sie Lehrer des vowog — und iiber 
solche Leute hatte Paulus ja sein Urteil gesprochen. Daf} die Worte sich 
in der Tat an die paulinische Gesetzesbetrachtung anlehnen, zeigt die Ver- 
wandtschaft zwischen 8 und Rom 712. Dann ist xaddg 6 vowog ganz zweifel- 
los im Sinne einer Konzession zu fassen, die auch gleich durch die Be- 
dingung des vopinws xe7jo%e — Wortspiel mit vonog — eingeschrénkt wird. 
Und der rechte Gebrauch des Gesetzes ist mit dem Bewufitsein von der 
Gesetzesfreiheit des Christen gegeben: wenn auch Paulus mit diesen Ge- 
danken nachgebildet wird, so ist doch selbstverstindlich nicht das jiidische 
Ritualgesetz, sondern das Sittengesetz gemeint. Vgl. auch Mayer S. 57 f. Wei- 
nel, Stellung des Urchristentums zum Staat 62 verweist darauf, dafi die Theo- 
rie in der Form von 9 vom Staatsgesetz heriibergenommen sein mag. — Die 
hier gegebene Analyse der Verse 7—9 kann von zwei Gesichtspunkten aus 
beanstandet werden: wer die Past fiir echt halt, wird die Sitze nach Analogie 
anderer Paulusstellen beurteilen, ja vielleicht sogar in den hier bekampften Leuten 
Geistesverwandte der sonst geschilderten Gegner des Paulus erkennen s. Liit- 
gert Die Irrlehrer der Past, Beitriige z. Forderg. christ. Theol. 1909, 3. Heft. 
Dagegen s. den Exkurs tiber die Echtheitsfrage zu 11 Nr. 1. Wer aber in 
den Worten xadd¢ 6 vopog eine Antithese sieht, wird die Gegner fiir Anti- 
nomisten halten s. Baur Pastoralbriefe 15. Dagegen spricht — abgesehen 
von 41 ff. — der Ausdruck vopoiddéoxarot. 9. 10 Zu den Lasterkatalogen 
iiberhaupt s. d. Exkurs zu Rom 131. An unserer Stelle fallt auf, dafi schwere 
und seltene Verbrechen genannt, leichtere und hiaufigere aber iibergangen 
sind. Die von Deifimann Licht v. Osten? 239 herangezogene Parallele — 
die ,Bescheltung des Kupplers Ballio* im Pseudolus des Plautus — zeigt 
die Sphiire dieser starken Ausdrucksweise; zu ihrer Erklirung muf} man be- 
denken, da diese Mittel populirer Ethik wie Plakate wirken wollen: je 
greller die Farben, desto wirkungskraftiger das Plakat vgl. Belege bei Diete- 
rich Nekyia 161. Darum werden in solchen Katalogen Elternmoérder er- 
wihnt s. Aristophanes Frésche 274, Plato Phaedon 114a, darum werden 
Diebstahl und Habsucht mitunter spezialisiert vgl. Apc. Petri 9. 10. Was 
die Reihenfolge anlangt, so entspricht die an unserm Text wahrzunehmende 
Verbindung des Frevels gegen Gotter (dvéctct, Bépydot) und Eltern alter 
Gewohnheit. Polygnots Bild von der xat&Bauctg des Odysseus in Delphi 
(Pausan. X 284f.) stellte Vatermérder und Tempelschiinder dar; iiber den 
Zusammenhang von Gotter- und EHlternverehrung s. zu Eph 61 ff. Genau 
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sonst noch gegen die rechte Lehre verst6Bt. (Dessen sind wir gewi8) 
nach dem Evangelium von der Herrlichkeit des seligen Gottes, mit dem 
ich betraut worden bin. Ich bin unserem Herrn Christus Jesus, der 
mich stark macht, dankbar dafiir, da8 er mich mit seinem Vertrauen 


wie an unsere Stelle wird auch bei Plato den genannten Verbrechen noch 
der Mord gesellt: Phaedon 113e 114a nennt nacheinander (eg¢ocvAta a&vdecwovar 
Tatporotat pntoorctat s. auch Rep. X-615c etg 6& Deods doePetag te nat ev- 
ceBetag nal yovéag nat avtdxetpog povov petCoug ett Tode provode Oryyetto. 
Der avdpunoctoths unserer Stelle ist vielleicht als Spezialisierung (s. dazu 
oben) des Diebstahls zu beurteilen s. Ex 2117 Dt 247 Philo de spec. leg. IV 13 
p- 388 M. xdAéntyg 6é tig éotr nal 6 avopumodtotijc, aAAK toh ma&vtWY aplotov, 
dau ént vic evar oupBéByxev und die mehrfach vorkommende Parallelisierung 
von ayéparod:oths und Awnoddtyns vel. Demosth. 447 Pol. 13, 64. Somit 
scheint unser Lasterkatalog vom vierten Gliederpaar an am Dekalog orientiert 
zu sein s. auch Mayer S. 58 f.; sicher ist diese Beziehung aber nicht. Vel. 
die ebenfalls scheinbare Beriihrungen mit dem Dekalog aufweisende Reihe 
Ps.-Phokylides 3 ff. pijte yapoxAonéety pnt deceva xbmptv Optvetv. | phte SdAous 
Oamtewv, pnd atwate yelpa ptatverv. | wh mAoutety aoinmc, GAA’ 2& dotwv fro- 
tevetv, | Koxstodat mapeodor xa! adAototwy anéxeodat. In dem unsere Reihe 
abrundenden Satz begegnet zuerst der fiir die Past so charakteristische Be- 
griff Sytaivery. 

‘YTIAINEIN und ‘YTTHC im Zusammenhang mit der christlichen Predigt kom- 
men aufer in Past (iytaivovon SiSaoxarkia I Tim lio IL Tim 43 Tit 19 21, byaivovtes 
Royo. I Tim 63 IL Tim 11s, 5yraivery tH mioter Tit 113 22, Adyosg Syujig Tit 28) im N. T. 
nicht vor, vgl. aber Justin dialogus 3 p. 220» xadop&v thy tHv dAAWY TAdVHY nal tH 
éxeivuy Emitydebwata, We oddév Hyrég SoWar obd= de vidov; diese seltene Verwendung der 
fraglichen Worter in der paulinischen Literatur wiirde kein Problem bieten, wenn 
es sich entweder um Dinge handelte, die fiir den Inhalt der Schriftstiicke nicht 
weiter wichtig sind oder um ad hoc geprigte Formeln. Die erste Bedingung trifft 
nicht zu, denn die Past bezeichnen mit byralvovon Sidacxaria oder Syimivovteg Adyor 
das Héchste und Heiligste, was sie kennen, den rechten Glauben, die rechte Bot- 
schaft vom Glauben — nach paulinischem Sprachgebrauch kénnte man z. B. I Tim 
63 eine Wendung mit edayyédvov einsetzen. Hs darf als unwahrscheinlich gelten, 
dafi Paulus in héherem Alter sein Evangelium mit andern Formeln bezeichnet 
haben sollte — ausgenommen héchstens den Fall, dafi er fiir neue Situationen neue 
Ausdriicke hatte pragen miissen. — 2. Aber auch diese Bedingung ist in unserem 
Fall nicht erfiillt, denn dieser Gebrauch von dyaivery und seinen Verwandten ist 
alt (Syvi¢ pod00¢, Adyos schon bei Homer und Herodot) und im philosophischen Sprach- 
gebrauch der Zeit verbreitet. Man darf also nicht eine originale poetische An- 
schauung, etwa von den Heil- und Lebenskraften des Evangeliums, in unsere Stel- 
len hineindeuten, sondern hat die fraglichen Worte so zu iibersetzen, wie sie von 
den Lesern verstanden werden mufiten: bywj¢ und Sy:H¢ steht z. B. bei Epiktet zur 
Bezeichnung der richtigen, weil verniinftigen Meinung vgl. etwa JI 152 a2 xpa- 
toy bytes slvar det tO xnexpuyrévoy, IIIT 95 ao’ ody ma&vteg Eyomev Syt7 Sdynata nal od xat 
6 avtdixdg cov, Lucian oddév Syré¢ nichts Verniinftiges’ hiufig s. den Index bei Ja- 
cobitz, Maxim. Tyr. 22.3 ddrjdedv ye xat byri Adyov, nat dpetiy, xat yvBaw vopov xat dinys, 
Tren. ad Flor. bei Euseb. hist. eccl. V 204 tadwa t& G6ypata... od% Zotw Sytodg yvdwne 
vgl. ferner Polybius 28, 1712 Hultsch of pév yao bytmivovtes neptyapets Houv emt tH orhav- 
Spunig tHv “Popaiwv, Plutarch Moralia p. 20 F adza yap stow byratvovoa. nept Se@y Soba 
nal ddrndetc. Ps.-Aristeas 250 déov 8 Eott xatd to byteg ypTodar xat wh mode Serv dverrpdo- 
cety ,man muf) verntinftig (mit dem weiblichen Geschlecht) umgehen und sich nicht 
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in einen Streit einlassen’. Die Bedeutung dieses Sprachgebrauchs zeigt gut Philo de 
Abrah. 223 p. 32 dyer pév odv tivog SmoAepetto 7 boxy nat thy otdow tabtHY éxWper pyTw 
HEXAVAPNEVN TAVTEADS, HAL Etc tHv radGv nat voonnatwy mapevywepodvtmy tods Syratvovtag 
Révoug. Paulus miifite also, wenn die Past sein Werk wiren, diese gelaufigen Aus- 
driicke fiir verniinftige Reden und Meinungen auf sein Evangelium angewendet 
haben. Das ist sehr unwahrscheinlich, dain den echten Briefen nichts dergleichen 
vorkommt. — 3. Dazu gesellt sich eine dritte Beobachtung: nicht nur der Sprache 
des Paulus, auch seinem Christentum ist die Sytaivovon Sducxadrta fremd. Des Pau- 
lus Glaube ist nicht ,verniinftig*, sondern paradox; Paulus sptirt in ihm nicht das 
Natiirliche, sondern das Uebernatiirliche, er ist, als er Christ wurde, nicht zur eigent- 
lichen ,,verniinftigen* Bestimmung seiner Menschennatur zurtickgekehrt, sondern 
ist einer Verwandlung seines Wesens gewiirdigt worden. Gelegentlich spricht er 
wohl Gedanken aus, die an eine Theologia naturalis denken lassen, so Rom 1 19 ff. 
Phil 48; das dndert nichts an der Tatsache, daf} sein Christentum keineswegs 
rationalistisch, sondern durch und durch pneumatisch ist, dai sein Evangelium 
nach seinem eigenen Gestindnis der Welt als Torheit gilt und nur denen, die an 
der héheren Wirklichkeit teilhaben, géttliche Kraft und Weisheit ist s. 1 Cor Llisf. 
Paulus steht in diesem Hauptpunkt den Mysterienreligionen innerlich niher als 
der Stoa, die ihm sonst manche technischen Beweismittel geliefert hat. Und wer 
die Past mit ihrer bytalvovon ddx0xurta als Paulusbriefe gelten lafit, der mufi sich 
hiiten, daf er fiir die Echtheit nicht einen zu hohen Preis zahlt, indem er ein 
wertvolles Stiick der Persénlichkeit des Paulus dran gibt. 

11 eine abrundende Klausel wie Rom 216 mit Uebergang zum Persén- 
lichen wie Eph 36. Daf die 66§« Inhalt des paulinischen Evangeliums ist, 
steht auch II Cor 44.6 Col lez. paxaprog steht hier und 615 als Pradikat 
der Gottheit; es bezeichnet die Sphire der gottlichen apdapota und evdat- 
wovia vgl. Epikur bei Diog. Laert. 10123 (zitiert zu 117) und darf — auch 
im jiidischen Schrifttum — als griechischer Einschlag gewertet werden s. die 
stoische Wendung Philo de spec. leg. III 1 p. 299 M. tov xahdv xal mept- 
TO9NTOV nal paxdprov dvtws vodv éxaprovpyv und weiter de Abrah. 202 p. 29M. 
GArumog 58 nal &poBos nal mavtd¢ né&toug apétoyxos 7 TO Beod dats eddatpo- 
vig nat panaptdty tog mavtedods povy petéxovox, de spec. leg. I 209 p, 242 M. 
6 yap Ded ayadds té ote xal norythg nal yevyynths thy SAwy xal mpovontindg 
@y éyévvyos, owtyp te nal edepyétys, paxaprdtytos nal m&ong eddatpovias 
dvérdews, Josephus Ant. X 117 6nd tis panapiag nal apdaptov mpd¢ Sta- 
povyy tay dAwy odatas xvBepvdotor tz obpmavta, c. Apionem IT 22 6 ted 
exer te Tedvta, mavtedns xad praxdpros. So heifien auch die Gaben der Gott- 
heit paxdere Sea I Clem. 851 und es kann paxdetog Tit 213 von der éAnts 
gebraucht werden. 12 ydéewv éyw eine briefstilistische Formel, die in den 
uns bekannten echten Paulusbriefen nicht vorkommt vgl. aber II Tim 13 und 
P. Oxy. 111813 xdow Exw Heots m&atv yivwoxwy xtA. Es kommt dem Schreiber, 
wie schon zu 12 gezeigt wurde, auf Imitation des Paulus in diesen Forma- 
lien wahrscheinlich nichts an. Darum muf man sich hiiten, bei gelegent- 
licher Uebereinstimmung zwischen den Past und Paulus immer an bewufite 
Nachbildung zu denken — etwa bei évévvapwoavt an Phil 413; allerdings 
entstammt dieser Stelle wohl die Lesart évéuvapotvtt S* 33. Obwohl die zweite 
Vershilfte an I Cor 725 erinnert, ist mot6¢ doch nicht wie dort auf das 
bloBe Gliubigsein, sondern, wie téwevog xtd. zeigt, auf den besonderen 
Dienst’? des Paulus zu beziehen. Dann kann man die Bedeutung ,Vertrauens- 
mann’, ,Beauftragter’ heranziehen, die als Tite] zu 1 Cor 725 inschriftlich 
belegt ist. Wir hiitten dann hier eine fiir den Sprachgebrauch von Past 
charakteristische Erscheinung vor uns: die Past gebrauchen oft Worter, die 
im Paulus-Lexikon vorkommen, in einer mehr technischen und darum mehr 
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13 beschenkt und zum Dienst berufen hat, mich, der ich einst ein LAsterer, 
Verfolger und Frevler war; aber mir ist Erbarmung widerfahren, weil 
144ich aus Unwissenheit in Unglauben gehandelt hatte, ja tiberschwenglich 
reich erwies sich die Gnade unseres Herrn mit Glauben und Liebe in 
15 Christo Jesu. Das Wort hat recht und verdient alle Anerkennung: »Chri- 


formelhaften Weise, die dem Sprachgebrauch der hellenistischen Umwelt 
angenihert ist; vgl. owtyo Sixatoobvy. 13.14 Wie I Cor 159f. Gal 112 ff. 
wird die vorchristliche Periode im Leben des Paulus der christlichen ent- 
gegengesetzt; Paulus wie Pseudopaulus schildern dort recht schwarz, hier 
recht glinzend — das gehdrt damals wie heute zur Psychologie momentaner 
Bekehrungen. Bemerkenswert erscheint «yvo®yv. Es entspricht der intellek- 
tualistischen Fassung des Christentums, die in den Past hervortritt gs. émt- 
yywots aAytetag 24, wenn die vorchristliche Periode im Leben des Paulus 
als Zeit der Unwissenheit angesehen wird. Dieser intellektualistische Zug 
entstammt wohl der stoischen Anschauung von der natiirlichen Religion 
s. Epiktet Il 2222, wo dann 2236 ayvo@v mit ctantntwv neol THY peytotwy 
erliutert wird, Das Heidentum wird haufig in urchristlichen Schriften auf 
Unwissenheit zurtickgefiihrt s. Eph 41s J Petr 114 Act 17 23. 30 Aristides 17 
p- 431 Hennecke Justin Ap. I 1211 Athenagoras supplicatio 28 p. 37 9 
Schwartz Praed. Petri 4 Petrusakten p. 47 Lipsius. Auf jiidische Christus- 
feindschaft wird éyvocw Act 317 angewendet und an unserer Stelle. Wir 
sehen wieder: es ist ein hellenisierter ,Paulus‘, der hier redet. omepemAed- 
vacev heift es im Blick auf die Tatigkeit des Apostels s. I Cor 1510; auch 
Paulus liebt es ja zu betonen, dafi die Gnade eine inkommensurable Gréfe 
ist, die alle Berechnung und Erwartung iibertrifft, vgl. Wetter Der Ver- 
geltungsgedanke bei Paulus 126f. 155. ntottc und a&ydrn vertreten in den 
Past bisweilen, aber nicht Tit 22, die urchristliche Trias (s. zu I Thess 1 3) 
bei der Schilderung des Christenstandes; angedeutet ist eine solche Zweiheit 
schon Phm s und Eph 115 317 623. Vgl. Il Tim 113. Dort wie hier tritt 
der formelhafte Charakter der Worte klar hervor, so dafi man peté nicht 
mit besonderen Erklarungen belasten darf; gemeint ist, da®B die Gnade aus 
Paulus einen Menschen machte, der év Xp. 1. ntotg und a&ydérn hatte. Der 
Gegensatz amotia — niottg ist wohl beabsichtigt, die (nicht besonders prig- 
nante) Gegentiberstellung G.wxtys — a&ydny kaum. 15 Daf der 6tu-Satz ein 
Zitat enthalt (Knoke Prakt.-theol. Kommentar zu den Past I 57£. IL 58) 
lat sich wahrscheinlich machen: erstens ist der Inhalt des Nebensatzes so 
allgemein gehalten, so wenig auf den besonderen Fall des Paulus zugespitzt, 
dafi man nicht glauben kann, die Worte seien ad hoc formuliert; zweitens 
hat die durchaus formelhafte Einfiihrung der Worte nur dann einen Sinn, 
wenn der Autor den Adyog eines anderen der alleemeinen ,Anerkennung‘ 
empfiehlt (das gilt auch 49). motég vom Adyog ist hiufig s. Ape 215 226 (mit 
aAyotv6c) Dionys. Hal, Ant. III 23 17 Dio Chrys. 253 II p. 71 Arnim. Vielleicht 
kann man auch jiidische Formeln vergleichen, wie sie sich in dem Gebet nach 
dem Sch*m’a finden (Fiebig Berachoth S. 34): wahr und fest, gegriindet, be- 
stehend, richtig, treu, geliebt, lieb, kostbar, lieblich, furchtbar, gewaltig, 
ordentlich, angenehm, gut und schin ist dies Wort fiir uns immer und 
ewig. amodoxy hat in der Koine eine Niiancierung in gutem Sinn erfahren; 
es bezeichnet die Anerkennung, die jemand oder etwas gefunden; so wird 
Inschr. von Priene 108 311 ff. Hiller v. Gartringen (vgl. auch 109.233 ff.) als 
Absicht der Ehrung angefiihrt tva [x]at of peta tadta ew|pobvtes av dmo- 
CoxT. the peylatye ywvopévoug to[bs torod]tovg | d&vopag mpodbpous Eavtods 
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»stus Jesus ist in die Welt gekommen, um Siinder zu retten«. Ich bin 
der erste unter ihnen, aber gerade darum ward mir Erbarmung zuteil, 
damit Jesus Christus an mir als erstem, seine ganze Langmut zeigen 
kénnte, (daB ich) ein Urbild (ware) aller derer, die kinftig durch die 
Gemeinschaft mit ihm Glauben gewinnen und das ewige Leben (erhal- 
ten). (Ihm) aber, dem Weltenkénig, dem unverganglichen, unsichtbaren, 
einigen Gott, ihm sei Ehre und Herrlichkeit in alle Ewigkeit! Amen. 


Tapacxevat[wlatv etc t& tH[t moAet] | cuppépovta vgl. Priene 109170, Ditten- 
berger Sylloge? I 366 25 II 656 21 (II p. Chr.), wo der Ausdruck wie an unserer 
Stelle geformt ist avdpd¢ Goxtwwtatov xal mdons TetpTis nal arodox7g aClov, Or. 
inser. I 33913 f. Ps.-Aristeas 257. 308 Wendland, Hierokles bei Stobaeus ecl. 1V 
c. 27 20 p. 662 Hense dvépd¢ Epyov nal moAAjs aicrov anoSox7jc, tov aBeAtepov 
nal onatdy Tpabvat tots &é¢ adtov mpattopévorc, Diog. Laert. 5 64 avip . . . mod- 
Mig tig amoSox7¢ Soc (s. auch 537). An a&modéxeod-a tov Adyov als Ausdruck 
fiir die Annahme des Evangeliums (Act 241 vgl. Hen. 941) zu denken, liegt 
also fern, weil wir es mit gebriéuchlichen ,,festen* Ausdriicken zu tun haben. 
Aus demselben Grunde ist eine Beziehung von mtotdg auf die Rechtglau- 
bigkeit der Predigt (Mayer 76 ff., der 6t1 = ,,weil“ fafit) abzulehnen. Hs 
ist fiir den hellenistischen Charakter der Past iuferst bezeichnend, daf 
hier eine urchristliche Glaubensformel — auaptwAcdg soa klingt uns 
,synoptisch’, épxeotat et¢ tov xocpov ,johanneisch’ — mit einer im literari- 
schen Verkehr iiblichen Wendung als ,probat’ hingestellt wird. Der Relativ- 
satz schligt die Briicke vom Zitat zum Thema ,Paulus’. Ob man solche 
Aeuferungen dem Apostel selbst zutrauen konnte, ist schwer zu sagen; 
jedenfalls hiite man sich vor dem Argumentieren mit solchen Stellen in 
Echtheitsdebatten s. zu Eph 3s. Vel. tibrigens die verwandte Stelle Barn. 59 
tod tdlovg amoctdAovug .. . eFeAéEato, ovtac Onép maoav apaptiay AVOWLUTE- 
ous. 16 ist fiir die Stellung der Past zur Person des Paulus sehr wichtig: 
Paulus ist der me@to¢ in der Reihe der péAdovteg motevetv; seine ganz indi- 
viduelle Bekehrung gilt als inotdmwats (hier sicher = Ondderypa I Petr 26). 
Man iibersiebt dabei den Unterschied zwischen der Psychologie eines schépfe- 
rischen religidsen Erlebnisses und einer Massenbekehrung, man verkennt auch 
die Besonderheiten des Hinzelfalls. Und das entspricht wieder einer in der 
damaligen literarischen , Welt’ verbreiteten Sitte: den Btog des Helden pflegte 
man nach den Schemata der Tugendlehre zu gruppieren und darzustellen, 
vgl. Leo D. griech.-rém. Biographie 8. 2 ff., Fraustadt Encomiorum in litteris 
Graecis usque ad Romanam aetatem historia (Diss. Lpz. 1909). Man beachte 
die zweifache pripositionale Bestimmung von motevetv: Christus ist Grund, 
das ewige Leben Ziel des Glaubens. 17 Eine feierliche Doxologie rundet 
den einleitenden Abschnitt. Da es sich offenbar um Formeln handelt, ist 
der Sinn von at@ve¢ schwer zu bestimmen. facrebg tov atwvwy ist in dem 
Hymnus Tob 136.10 und in dem Gemeindegebet I. Clem. 612 als Gottes- 
bezeichnung belegt; da dieses Gebet viel jiidisches Gut enthilt, So wird man 
vermuten diirfen, daf wir es mit einer jiidischen Kultformel zu tun haben vgl. 
die noch heute in jiidischen Gebeten hiufige Anrede odiva 322 (zahlreiche Bei- 
spiele in dem jiidischen Gebetbuch ,Siddur Sephat Emeth’ 8, Aufl. Rédel- 
heim 1906, 4 ff. 462 ff.). Vgl. auch die Gebetsanrede w deé Bactred 
cay 6dAwy Josephus Ant. XIV 21, ferner ted¢ tw atwvwy Sir 3619 und 
déorrota Tavtds atmvog Josephus Ant. I 18 7; pn>ipy “52 71D. ist jiidische 
Gebetsformel s. Berachoth 60°, wo der parallele Ausdruck heifit niew27 “92 jT8 
und dazu Schlatter Wie sprach Josephus von Gott 9. In den Zauberpapyri 
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18 Diese Anweisung tibergebe ich dir, mein Kind Timotheus, (im 
Gedenken) an die Prophezeiungen, die einst tiber dich ergangen sind, 
19 damit du durch sie (gekraftigt) den guten Kampf kampfest im Glauben 
und mit gutem Gewissen. Gewisse Leute haben das verworfen und so 
2am Glauben Schiffbruch erlitten — dazu gehéren Hymenaeus und 


kommt vor atwvwv Baored nal xdere (P. Leid. V VII 36 p. 808 Dieterich in 
Fleckeisens Jahrbiichern Suppl. 16), atwvwy ded¢ (Pariser Pap. 174629 Wes- 
sely) s. Schermann Griech, Zauberpapyri 23. Vgl. schliefilich Justin Apol. 
412 (im Zitat) tH natel tov alwvwv, Od. Sal. 713 Die Vollendung der Welten 
und thr Vater. Die Kultsprache des griechisch redenden Judentums, die 
zweifellos fiir die Anfinge der christlichen Kultusgeschichte iiberhaupt von 
grofer Bedeutung war, scheint auch auf die in den Past bezeugte Gemeinde- 
sprache eingewirkt zu haben s. 210 615f. und zu 45. Hs ist moéglich, daf 
auch ein Teil des in den Past enthaltenen hellenistischen Formelschatzes erst 
auf dem Umweg iiber das Judentum zu den christlichen Gemeinden gelangt 
ist. So ist gleich die folgende Formel von griechischem Denken beeinflufit 
apdaptoc (&adavatog D*) adpautog poveg (s. 615; KLP lesen noch sopdg — 
wohl nach Rom 1627 s. dort) $e6¢; vel. fiir dépatog 616 und zu Rom 1 20 
Col 116 Joh 11s, aber auch Philo de Abr. 75f. p. 12 M. vita Mos. II 65 
p. 144 M. Leg. alleg. III 206 p. 128 M. de spec. leg. 1 18. 46 p. 214. 218 M. 
de decal. 60. 120. p. 190. 201-M. Josephus bell. jud. VIL 87 § 346. Zu 
apvaptos s. Epikur bei Diog. Laert. 10.123 mp@tov pév tov dedv CHov dpdaptoy 
nal paxdprov voutCwv, wo 7) nowy tod deod vonare Oneypa~y, pydev pte Tis 
apdapatas aAACtPLOY [Wi|TE Tg panapLdtntos avolxetov avTH Mpccante’ ma Oé 
TO PuAattEety adVTO Guvapevoy THY meta apvapotac paxworotyta neol adtov ddbate, 
aber auch Sap. 121, Philo vita Mos. II 171 p. 161, Rom 12s. 418—20 ist 
literarisch wichtig; solche Zusammenfassungen stehen mehrfach in I Tims. 314 ff. 
411 ff. 521 ff. 613 ff. zur Begrenzung der Abschnitte und zugleich zur Ver- 
bindung der Mahnungen mit der Situation; der zuletzt genannten Absicht 
dient hier der Hinweis auf die Berufung des Timotheus s. zu 414 II 16 und 
die namentliche Anfiihrung zweier Abtriinniger s. zu Il 217 414 und den 
zweiten Exkurs zu IJ 421. Beide Notizen sind fiir die Priorititsfrage be- 
deutsam s. Exkurs zu I] 44 Nr. 2. 18 Bei mapwyyedte denkt B. Weifi an 
das Gebot 13 und seine Ausfiihrung. Aber von der Ketzerbestreitung hat 
sich der Verf. mit » und vollends mit 12 entfernt, ja auch schon 15 ist mit 
mapayyekta die rechte Verktindigung tiberhaupt gemeint; so bezieht man die 
Worte wohl besser auf die im folgenden und iiberhaupt im ganzen Brief 
tiberlieferte napayyekta vel. napéyyedApa Ps.-Isokrates ad Demon. 44 (Bei- 
lage 21); gegen Abhangigkeit des tva von napayyedta (Chrysostomus XI p. 575 
Monti.) spricht die Analogie von 314 411. mapatienat im Sinn der Tra- 
dition s. Holtzmann Neutest. Theol. II? 317 und rapadyxy 620. Vel. auch 
rapativear = rapadtowpt Hermas Sim. IX 106. 

Die Verbreitung des Gedankens vom KRIEGSDIENST DES FROMMEN ist im 
Exkurs zu Eph 610 ff. bereits angedeutet. Das Material aus der urchristlichen Li- 
teratur ist bei Harnack Militia Christi 93 ff. abgedruckt; aus den Past kommen die 
Stellen I Tim lis H Tim 23f. in Betracht. Die Verwendung dieser Gedanken in 
den verschiedenen Literaturkreisen stellt dem Religionshistoriker ein nicht ganz 
einfach zu lésendes Problem. Da das Bild in allen in Betracht kommenden Kul- 
turen verstindlich ist und da es sich bisweilen geradezu aufdringt, so kann spon- 
tane Entstehung des Bildes im Urchristentum nicht geradezu hestritten werden 
vgl. Harnack Militia Christi 122 und dagegen Reitzenstein Hellenist. Mysterienrel. 
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82. Dafi aber die verwandten Gedanken in verschiedenen Religionen gelaufig ge- 
worden sein sollten, ohne sich zu beriihren und zu beeinflussen, ist bei den syn- 
kretistischen Tendenzen der Zeit von vornherein unwahrscheinlich. Der Gebrauch 
des Bildes im Urchristentum scheint sowohl von der Mysteriensprache als 
von der Diatribe beeinflufit zu sein. 1. In den Isis- (Apuleius Met. XI 14f.) 
sowie in den Mithras-Mysterien (Tertullian de corona 15) ist uns die sancta militia 
des Mysten bezeugt (die Belege sind im Exkurs zu Eph 610 Nr. 2 abgedruckt). 
Abhangigkeit von diesen Vorstellungen ist im Urchristentum tiberall dort glaublich, 
wo das Bild eine — dem Bilderkreis keineswegs nahe liegende — Wendung ins 
Mystische erfahrt. So wird Eph 610ff., wie dort im Exkurs gezeigt, der Fromme 
mit géttlichen Waffen kimpfend vorgestellt; die Voraussetzung dafiir ist offenbar 
der Gedanke, dafi der Myste die Kleider seines Gottes trigt — das laft auf Hin- 
fliisse aus irgendwelchen Mysterien schliefien; vgl. etwa die Schilderung des Hin- 
geweihten Apuleius Met. XI 24 et umeris dependebaut pone tergum talerum tenus 
pretiosa chlamida ... hanc Olympiacam stolam sacrati nuncupant ... caput decore 
corona cinxerat palmae candidae foliis in modum radiorum prosistentibus. sic ad 
instar Solis exornato me) et in uicem simulacri constituto, repente velis reductis, in 
aspectum populus errabat. Auf Hinflufi der Mysterien weist auch Ign. ad Polyc. 62 
co Pantropa Swdv pevétw wo StAx — 2. Die Philosophie hat, um den Ernst der sitt- 
lichen Aufgabe zu kennzeichnen, gern das Leben mit dem Kriegsdienst verglichen 
s. Plato Apologie 28 DE éyw ody dewa dv einy sloyacupévog .. ., et Ste pév pe of d&p- 
yovtes Etattov, oe dpetc elAcode Hoxetv pov... tote péyv od éxetvo, Etattov, Epevoy Mone 
nat KAOS TG Kat ExtvObvevov &modavety, tod 5& Deod Td&ttovtog . . . HiAccog~odvt% pre Szty 
Cry nat sGetaCovta épavtdv xat tobs &AAovc, éEvtaida 6& pokydels 7 Davatov 7 GAA? Strody 
megypa Aimow. thy téEwv, Kpiktet III 24 24 otpateta tig gottv 6 Biog Exciotov nat abty paxpa 
uat roxidyn. Besonders ist das Bild von Gott als dem Strategen ausgebildet worden 
vgl. aufer Epiktet Sextus Emp. adv. Math. IX 26 Philo de prov. II 102 p. 112 Auch. 
Maximus Tyr. 109 193f. und besonders 169 éneddv d& anarAnyy | boyy evdéevde Excice 

. . tote Giopg nal AoyiCeta, taAyNdT adta&, . . . ovpmepitoAcdam xat ovuvtetaypéevy otpATLg 
ev Oe’ Hyepove xat otpatyy@ tH Act s. Capelle Neue Jahrb. f. d. klass. Alt. 15, S.558 6. 
So kann Epiktet III 2431 die Vorstellung als bekannt voraussetzen tadta Hxoveg 
mapx tots prdocdpots, tar” gravoavec; obx ood’, Str otpateia tO xpTpa gor; — und ge- 
rade die Verbreitung des Gedankens macht es wahrscheinlich, daf} der urchristliche 
Gebrauch des Bildes von der Popularphilosophie beeinflufit ist, wenigstens an sol- 
chen Stellen, wo das Bild in fast sprichwértlicher Verwendung erscheint wie hier, 
I Cor 97, II Tim 2sf. oder wo es nach Art der Diatribe durchgefiihrt wird wie 
I Clem. 37. Als Seitensttick zu diesem Bilderkreis erscheint der vom Athleten- 
kampf s. Wendland Literaturformen? 357 Anm. 

19 Zu miotrg und ovvetdyarg s. 15. Aus &nwodpevor geht hervor, dafi 
die Gegner nicht nur als Irrlehrer, sondern auch als Leute mit schlechtem 
Gewissen gebrandmarkt werden sollen s. 42. Allerdings wird das mehr 
behauptet als bewiesen; s. Exkurs zu 45. évaveyyoxv: das Bild vom Schiff- 
bruch ist in der griechischen Philosophie geliufig s. Ps. Kebes 242 w¢ xaxd¢ 
SratpiBovar nal abAiwg Cdot xat wg vavayotarv év tM Bim, Lukian Somn. 23 
a@y pévtowye GAwv .. . TK vavdyia ma&vu atoxp& org dv, Etav 0 Kpotoos 
MepttettApevos te mrepa yekwta napexy Ilépoarg dvaBatvoy emt to mie x Ato- 
yootog natadbayng tig tupavvidog év Kopivdw ypappatioths Brenyntat peta 
ayAtnadtyy apyxivy modia ovddaBiterv cdxoxwy. Galen Protr. 2 8S. 2, 22f. 
Kb. petCevey vavayra@v meet moddodg otxoug yryvopéveny 7) mepl ta oxndepn nate 
Gdéhattav vgl. Gerhard Phoinix von Kolophon 98f. Daf unser Autor es 
liebt, seine Gegner mit Worten zu charakterisieren, die in der Philosophie 
iiblich sind, ist bereits zu 14 ff. gezeigt. 20 napédwxa tH cautavg: der Verf. 
kennt offenbar I Cor 55, wo Paulus mit der gleichen Wendung auf den Tod 
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Alexander, die ich dem Satan iibergeben habe, damit sie durch Ztich- 
tigung von ihren Lasterungen abgebracht werden. 
2 Zunichst ermahne ich dich nun, Bitte, Gebet, Furbitte und Dank- 
2 sagung zu verrichten fiir alle Menschen, fiir Kaiser und alle Obrig- 
keiten, auf da8 wir ein stilles und ruhiges Leben fihren kénnen in 


des Siinders abzielte; unser Autor meint diese Wirkung ebensowenig wie 
bloBen Ausschlu® aus der Gemeinde — das geht aus dem Finalsatz unzwei- 
deutig hervor. Der Zweck ist hier Ziichtigung (na:deveodut s. zu I Cor 1122 
II Cor 69), die Liasterung — durch Irrlehre oder durch Opposition? -—— ver- 
hindert: man wird, da Satan hier nur als Vernichter von Leib und Leben in 
Frage kommen kann, an Krankheit (s. Il Cor 127), Lihmung oder ahnliches 
Denken s. Exkurs zu I Cor 55 und Wiinsch Antike Fluchtafeln (Kl. Texte 20). 
Natiirlich kénnte auch Paulus selber die Wendung in diesem Sinn gebraucht 
haben; wer aber Unechtheit des Briefes voraussetzt, wird den HKindruck 
haben, da® der Epigone hier ohne weitere Reflexion tiber den Zweck der 
Sache bei seinem Apostel Zauberkréfte voraussetzt; dann kann man mit 
Reitzenstein Hell. Myst. 184 die Schilderung des magus bei Apuleius Apol. 26 
vergleichen qui communione loquendi cum deis immortalibus ad omnia quae 
velit incredibili quadam vi cantaminum polleat. XX 1—HHM 138 enthilt 
den Teil der napayyeAta, der 315 unterschrieben wird mis det Ev otnw deod 
dvacteégectat. Alle diese Vorschriften enthalten eigentlich mehr Ermah- 
nungen an die, die es angeht, als an Timotheus — das hingt mit dem lite- 
rarischen Charakter der Briefe zusammen s. den Exkurs zu 11. Die brief- 
liche Einkleidung wird dadurch gewahrt, dafi alle napayyedte als von Timo- 
theus durchzufiihrende Vorschriften gedacht werden vgl. die Lesart in 1 tapa- 
xcérer oo8v D*G. Es handelt sich um Anordnungen fiir das Gemeindeleben, 
zunichst tiber das Gebet. Da es ausgeschlossen ist, dafi trie m&vtwv avdew- 
mwy nur zu evyaptotiag gehdrt, so muf} es mit allen vier Substantiven ver- 
bunden werden: es wird also nicht zum Gebet tiberhaupt, sondern zum Uni- 
versalismus in Gebet und Dank ermahnt s. die Begriindung 24, Die auf 
den ersten Blick befremdende Vorstellung des ,Dankens fiir alle Menschen“ 
wird erklirt, wenn man im Dankgebet das selbstverstindliche Korrelat zum 
Bittgebet sieht s. Phil 46 und vor allem, wenn man die zu I Thess 39 Col 112 
besprochene Vorstellung vom Dankgebet heranzieht: auch an unserer Stelle 
liegt die Vorstellung zugrunde, daf} das Dankgebet — zumal das kultische! — 
selbstverstandliche Leistung an Gott sei. Hinen — allerdings sehr speziellen — 
Kommentar bietet Hermas Sim. II 5 ff.: Das Gebet des Armen hat mehr Kraft 
als das des Reichen; ényopyyet obdv 6 mAobotog TH TEvyTt TAVITA aoLoTaXTWG. O 
mévng 68 emyxopnyobpevos bn tod mAovatov Evtvyxavet adTH, TH teH edyaprotOv 
mept tod Stddvtog abt. Die verschiedenen Termini fir »Gebet wollen nicht. 
systematisch unterschieden werden wie es Origenes de orat. 142 p. 331 
Koetschau tut; sie bieten auch keine vollstindige Liste — es fehlt z. B. 
ixeota s. I Clem 592. Das hier, 45, Herm. Mand. V le X 32f. XI 9 be- 
legte Wort évtev&¢ kennen wir als Terminus fiir ,Hingabe“ aus den Papyri. 
Vgl. dazu Mitteis-Wilcken Grundziige d. Papyruskunde II 11 12 ff. Laqueur: 
Quaestiones epigraph. et papyrol. (Diss. Strafibg. 1904) 8 ff. Wilcken Archiv 
f. Papyrusforschg. IV 224 Deifimann Bibelstudien 117 und dazu noch P. 
Oxy. VIII 11016 [&yvwv yale 2 év[tjebfewv, Justin Ap. I 11, Dittenberger 
Or. inscr. I Nr. 188 A. 10. 2 Baotdreds ist im Osten die Bezeichnung fiir 
den romischen Kaiser vgl. IG III 12 is.17 CIG Il 272111, Josephus bell. jud. 
TIl 83 IV 103 V 136; viele andere Beispiele bei Magie de Romanorum iuris. 
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publici sacrique vocabulis sollemnibus in Graecum sermonem conversis 62. 
Vel. im Urchristentum aufier unserer Stelle I Petr 213.17, I Clem. 373 Ari- 
stides 1, Justin Ap. I 144, Athenagoras suppl. 1. Die Versuchung liegt nahe, 
den Plural BactAstc als Hinbeziehung des Mitregenten zu verstehen und dem- 
gemil} die Abfassung des Briefes erst nach 137 anzusetzen vgl. Justin Apol. I 
14.4 vpetepov Eotw wo Guvatmv Bacrréwy eEetd&oa ef dAyMW> tadta SedSdy- 
peta xat Crdcoxonev Athenag. 2 p. 37 Schwartz (so schon Baur Pastoral- 
briefe 126f.). Aber abgesehen davon, dafi chronologische Schliisse aus einer 
vereinzelten und keineswegs sicher beweisenden Wendung iiberhaupt miflich 
sind, so bilden die Beziehungen der Apologien auf ihre Adressaten keine 
erklirenden Parallelen zu unserem Text. Eher sind als solche zu brauchen 
die allgemeineren Siitze Polyc. ad Phil. 123 orate etiam pro regibus et 
potestatibus et principibus Justin Apol. I 173 Baodetg xual dpyxovtas aviow- 
Tuy Oporoyobvtes. In beiden Fallen erklart sich der fragliche Plural aus der 
Parallelitat mit der folgenden Pluralform und aus der Absicht, den Satz 
moglichst allgemeingiiltig zu formulieren. Beide Griinde werden auch bei 
unserem Text zutreffen. Vel. Zahn Ignatius v. Ant. 496 f. év bdrepoy7] elvat 
oder xetova bezeichnet im hellenistischen Griechisch die angesehene Stellung 
vgl. Frankel Inschr. v. Pergamon 25219 f. tod Sy|potixods pydév Focov tay 
| év Omepoxte Svtwy, II Mace 311 dvdpbs év brepoyy xeyévov, Ps.-Aristeas 175 
Tapa Bactréwy 7) mOAewv ev Omepoxatc. 

DAs GEBET FUR DIE HEIDNISCHE OBRIGKEIT ist bei den Juden zum ersten- 
mal durch den im Hsrabuch aufbewahrten Erlafi} des Darius belegt, wenn derselbe 
echt ist s. EdMeyer Entstehung des Judentums 50 ff. Vegi. fiir die persische Sitte 
Herodot I 132 éwot@ piv dy tH Move iy pobvm od of yyivetar apaotur dyatd, 6 5& 
totar m&at Iépoyot xatebyetar ed yiveodar xat tH Bacrét. Darius bestimmt nach jenem 
Erlafi in betreff des jiidischen Tempels und seiner Priester (LXX II Esr 60f.) xat 
6 ky botépypa, nat vlods Powv nat xprv nat &pvods elo GAoxavtWcers TH VEG tod Odpavod, 
TMvpods, GAas, olvov, EAatov, xat& to ATum fepéwv tHv ev "Tepovcadryjp, Eotw StSdpevov adtote 
Népayv év Heo, 6 dv aivijowaty, tva Wow mpoopépovtes shwdiag tH Beh tod odpavod, xat 
TPOSEDXWVTAL sic CwHy tod PacrrAéwo xat viv adtod. Baruch 110 ff. behauptet — viel- 
leicht in aktuellem Interesse — die Entstehung dieser Opfer- und Gebetssitte be- 
reits fiir die Exilszeit unter Nebukadnezar vgl. auch Jer. 367. Das Opfer fiir die 
heidnische Obrigkeit wird weiter Ps.-Aristeas 45, I Mace 733, Josephus bell. Jud. 
II 104 172—4 Philo Leg. ad Cajum II p. 569. 592 M. erwahnt; Gebete in den Syna- 
gogen und Gebetsstatten nennt Philo in Flaccum p. 524 M. totg navtayddey tig ot- 
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dijAws vel. Pirke Aboth III 2: R. Chananja, der Oberste der Priester sagt: Bete fiir 
den Frieden der Obrigkeit (mindy), denn wenn nicht die Furcht vor thr (vorhanden 
wire), wiirde einer den andern lebendig verschlingen. Vegi. Schtirer Gesch. d. jiid. 
Volkes‘ I 483f. II 360 ff. III 460. 462. Die besondere Bedeutung dieser Sitte ge- 
rade bei den Juden ist deutlich: sie ist das Aequivalent fiir den Kaiserkult und 
somit wichtigstes Zeichen loyaler Gesinnung. Daf} die Sitte im Christentum ihre 
Fortsetzung fand, war darum nicht selbstverstiindlich, weil die Christen ja gerade 
durch den Kaiserkult in schwersten Konflikt gebracht wurden. Das Christentum 
hatte allen Grund, staatsfeindlich zu sein, und die Ape beweist, dafi eine solche 
Stimmung tatsichlich in gewissen Kreisen lebendig war vgl. Weinel Die Stellung 
des Urchristentums zum Staat 15 ff. Aber das Neue Testament bezeugt auch das 
Vorhandensein loyaler Gesinnung gegeniiber dem Staat und seinen Beamten vgl. 
aufier unserer Stelle Rom 131ff. I Petr 21.17 Tit 31 und die Schilderung der Acta 
von der Stellung der staatlichen Organe zum Urchristentum (andere Beriihrungs- 
punkte zwischen Past und Act siehe zu 11s 61 IT 15 417). Die religiésen Gedan- 
ken, die Paulus Rom 131 ff. ausspricht, mégen dabei mitgewirkt haben, aufier ihnen 
LL 
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3 lauter Gottseligkeit und Ehrbarkeit. So ists recht und wohlgefallig vor 
4Gott, unserem Erretter, der will, da8 alle Menschen gerettet werden 
5 und zur Erkenntnis der Wahrheit kommen. Denn einer ist Gott, und 

einer auch Mittler zwischen Gott und Menschen, der Mensch Christus 
6 Jesus, der sich als Lésegeld fiir alle gegeben hat — (das war) das 


aber sicher auch noch Griinde der Missionspraxis, der Apologetik, des blofien Au- 
torititsglaubens; den historischen Ankntipfungspunkt bot, wie oben gezeigt, die 
synagogale Praxis. Gebete dieser Art werden genannt Polyc. 123 (s. 0.) Justin 
Apol. 1173 Theophilus ad Autol. 111 Tertullian Apol. 30.39 u.a. Vgl. dazu Mangold 
De ecclesia primaeva pro Caesaribus ac magistratibus Romanis preces fundente 
(Bonner Univ.-Progr. 1881), Harnack Mission? I 249f. Knopf Nachapost. Zeitalter 
107 f., Kommentar zu I Petr (Meyer XII 7) 104f. Den Inhalt des betr. Gebets in 
Karthago gibt Tertullian Apol. 30 an precantes sumus semper pro omnibus impera- 
toribus ; vitam illis prolixam, imperium securum, domum tutam, exercitus fortes, sena- 
tum fidelem, populum probum, orbem quietum, quaecunque hominis et Caesaris vota sunt. 
Der Wortlaut einer solchen Fiirbitte ist uns in dem Gemeindegebet 

I. Clem. 61 erhalten: totg te doxovor xal Hyovupévors Hav ent ths yijg ob, Séo- 
mota, gdwxag thy SEovalav tio Bacrrstag [adtotc] dik tod peyadonperots xal 
dvexdtnytjtov xpdtovg cov, etg To ywvwaxovtag dc thy bwd col adtotg Ce- 
Souévyy Sdbav xal tywhy Onotdoceotar adtotc, pydev evavttovpévous TG) de- 
Ahpatt cov’ ols Sic, xdpre, byterav, eiphyyy, Opovorav, evataderav, sfc to Grémety 
astods thy ond cod Sedopévyy adtots Thyeoviav ampooxdtuwg ... av, xUptE, 
_ Brebduvoy thy Bovdny adt@v xata to xnahov nal eddpectov EvwmLdv Gov, mW 
Siémovtes év etovjvy nal npabtyte sdoeBW¢ thy bmd cod adbtoic dedonevyny eCov- 
otav thew cov tuyxavwotv. Der Schlufi dieses Gebetes zeigt, wie der Final- 
satz an unserer Stelle aufzufassen ist s. Theodoret HII p. 647 Schulze éxet- 
vov YO TPUTAVEDSVTWY ElpTVYV, pETAARyXaVOMEV Holl, YEtC Tig YaAvYS vel. 
auch Athenagoras supplic. 37 edxdpeda tva .. . abEyv 6& nal entdoow xal 
4 &pxy SpOv .. . AapBavy. tobto O° éotl xal modo YOv, Swe Yeewov nal 
jobxvov Blov Siéyourev. Es wird in dem Finalsatz dort und hier das Ideal 
ruhigen Lebens — Philo nennt es vita Mos. II 235 p. 171M. den Bog anpay- 
nov xal towtyg — mit Worten geschildert, die zwar im Neuen Test. auf- 
fallen, in der Umwelt aber mehrfach begegnen s, CIG III 536113 f. (iid. 
Inschr. v. Berenice) év te tit a&vaotpopyt ‘obxtov Hog évdetxvopnevoc, Zusatz 
zu Esth 313 Bz nach A tiv te Baorretav Hoewov xal nopevtyyv, Dittenberger 
Or. inser. II 519¢ ff. (Bittschrift an den Kaiser Philippus Arabs und seinen 
Sohn — beide heiBen Baorretds!) na&vtwy ev toig panaprwtatots Oudyv xarpotc, 
edoeBéo[tator xal dAv|motato: THY TwTOTe Bacthéwv, Yoewov xal yadynvov tov 
Biov Sta[yovtwy]. eboéBecw und cepveryg sollen offenbar das Ideal biirgerlich- 
ehrbaren Lebens illustrieren; die Parallele cenvotyg macht es unwahrschein- 
lich, dafi evoéSera auf das Verhalten gegen die Obrigkeit geht. Beide Aus- 
driicke zeigen den hellenistischen Sprachcharakter der Past; evoéBera steht 
im Neuen Testament nur in Schriften mit bemerkenswert hellenistischem 
Wortschatz, nimlich aufier den Past in Act und II Petr. Und unter den 
59 Stellen, die in der LXX-Konkordanz unter evoéferm genannt werden, 
gehiéren 47 in das IV Makkabi&erbuch. So selten evoéfera also sonst in der 
griechischen Bibel ist, so hiaufig erscheint es in den Inschriften vgl. etwa 
den Index von Dittenberger Or. inscr. Und zwar bezeichnet es sowohl die 
Erfiillung spezieller kultischer Pflichten, als auch das gottgefallige Verhalten 
im allgemeinen, So begegnet evoésera in den Ehreninschriften hiufig bei 
der so beliebten schematischen Aufzihlung von Tugenden, neben dpety, 6:- 
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xatoovvy, xaroxayatia usf. In diesem Sinn ist es auch hier gemeint vgl. 
den ahnlichen Gebrauch von éo0téty¢ I. Clem. 602. cepvotys bezeichnet die 
Ehrwiirdigkeit heiliger Dinge (II Macc 312 Ps.-Aristeas 171) sowie die diufere 
(vom Bart Epikt. I 1613) und innere Anstindigkeit (Ps.-Aristeas 5) vgl, Ditten- 
berger Syll.? I 37111 ff. mapayevomevos | (e)ic thy matpldéa avadoyov menotytae 
thy émdy|iav ty mept éautdv év m&or cepvotytt Or. inscr. II 56719. Hier 
ist also mit beiden Substantiven offenbar das Gott und Menschen wohl- 
gefillige Verhalten gemeint. Vgl. I. Clem. 621 totg dédovary evapetov Blov 
edasBO> xual Sixaiws Stevddverv. 38. 4 Die Ausdehnung der Fiirbitte wird mit 
dem universalen Heilsplan Gottes (! nicht Christi) begriindet; vgl. Od. Sal. 913 
,und will, dap ihr gerettet werdet“; wegen des folgenden ow 7jvat steht 
cwtho; dies Wort hat hier also seinen eigenen Klang und ist nicht bloBer 
Titel s. Exkurs zu II 110. éntyvwots aAndetas ist eine Formel der Past fiir das 
Christentum, bzw. die Bekehrung zum Christenglauben vgl. II Tim 225 37 
Tit 11 Hebr 1026 und Windisch z. St. dAyderw hat hier allgemeinere Be- 
deutung als bei Paulus s. zu Col 16 und bei Joh s. zu Joh 114; vgl. viel- 
mehr Philo de spec. leg. IV 178 p. 365 M. petavactas et¢ dArjteray fiir den 
Uebertritt zum Judentum beim Proselyten. Wie der mystische Terminus 
,Erkenntnis Christi‘ zur vulgiren Wendung ward, die das Christentum der 
Gemeinde charakterisiert, ist im Exkurs zu Eph 416 unter Nr. 4 gezeigt. 
Hier stehen wir am Ende dieser Entwicklung: diese éntyvwotg «A. ist nicht 
etwas, was der christliche Prophet auf den Héhepunkten seines Daseins er- 
lebt, sondern ist das Gemeingut aller Christen und darum ist der Ausdruck 
mehr intellektualistisch (und praktisch) als mystisch zu verstehen. Die Art 
der Erkenntnis, die Higenart der Wahrheit werden nicht mehr geschildert ; 
man weif, was diese Worte bedeuten. Darin unterscheidet sich eben die 
Sprache der Past von der des Paulus auch dort, wo Beriihrung im rein 
Lexikalischen zu beobachten sind: Paulus beschreibt, die Past setzen voraus. 
5. 6 Was nun folgt, ist nicht leicht mit dem Vorhergehenden zu verbinden; 
es hei®t nicht wie I Cor 86: ein Gott und nicht viele, sondern eher im 
Riickblick auf mévtec: weil ein Gott ist, sollen alle gerettet werden (ver- 
wandt ist Rom 330 Eph 46). Diese Verbindung erscheint jedoch nicht not- 
wendig und der Satz erklirt sich wohl am besten durch die Annahme, der 
Autor lasse den Gedanken in eine feierliche Formel auslaufen s. zu Eph 45, 6 
und Norden Agnostos Theos 381. Wie peottyg zur Bezeichnung Christi 
wurde, zeigt Hebr 86 915 1224 deutlich vgl. dazu die zu Gal 319 gegebenen 
' Belege fiir Moses als peoitys und s, zu Hebr 86. Hier ist der peottys nicht 
der Wortfiihrer, sondern der Vermittler zwischen Parteien, das Wort steht 
also wohl in derselben Bedeutung, wie bei Philo vita Mos. II 166 p. 160 M. 
von Moses, dem Gott auf dem Berge den Gotzendienst des Volkes verkiindet 
natamhayels 88 nat dvaynacdeic motebety antotors mpdteoty ola peottys nat 
Srarhantg cdx edddc amenyjoyncev, ade mpotepov tas Onép tod EXvous txectag 
nol Autae Enotetto avyyvOva tHv Haortypévwv Sedpevoc. 6 avtidutpov, ver- 
stirktes Abteov, ist Orphica Lithica 593 p. 129 Abel belegt. Zum Gedanken s. 
zu Mc 1045. Moulton Einleitung 171 nimmt Zitierung dieser Stelle an; dod¢ 
éautév wire dann fiir das ,,Uebersetzungsgriechisch* Sobvar thy puoxiy adtod 
eingetreten. Vgl. Origenes Hexapla II 170 Field zu Ps 489 [w1B: dog: 
nai avttdutpov (LXX thy thy tig Avtedoews). Wenn an unserer Stelle eine 
Formel reproduziert sein sollte (s.o.), wire natiirlich die Frage miifig, aus 
welcher* Gefangenschaft nach der Meinung unseres Autors das Liésegeld 
befreie und an wen es gezahlt sei. td paptdgtov ist Apposition zu dem in 
6 Bob liegenden Sddva. s. zu Rom 121: xatpotc totorg s. I Clem 204 y7 
yuopopobon xatz to Hédnpa ato tote tOlorg xatpots vgl. 20 10. 7 Eine 
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7(Gottes)zeugnis zur rechten Zeit; dessen Herold und Apostel zu sein 
bin ich eingesetzt — ich rede die Wahrheit und lige nicht — als 
s Lehrer der Heiden in Glauben und Wahrheit. Was nun das Beten 
anlangt, so winsche ich, da8 die Manner alliiberall heilige Hande 


ahnliche Ankniipfung Eph 37. Dort wie hier ist der Heidenapostolat richtig 
als der eigentliche Beruf des Paulus betont, hier ist diese Gewifheit durch 
eine feierliche Versicherung unterstrichen, die allerdings mehr dem wirklichen 
Leserkreis des Pseudopaulus als dem fingierten Adressaten gegeniiber am 
Platz ist. Sdcécxahoo @0v@v auch II Tim 111 vgl. dazu Rom 220. xfovt 
heift Paulus auch I Clem 56; es kann einfach bedeuten ,Prediger’ s. II Petr 25 
und die dort gegebenen Belege. Man koénnte auch einen hellenistischen 
speziellen Terminus vermuten und an ta d&petas deod xnobocety bei den LXX 
erinnern vgl. dazu Reitzenstein Hell. Wundererzihlungen 9f. Zu bemerken 
ist auch, daf xfev§ im griechischen Vereinswesen als Bezeichnung eines 
Funktionirs vorkommt, der wenigstens an.manchen Orten die Aufgabe hat, 
die beschlossenen Ehren zu verkiinden, vgl. CIG II 2525” 31 Rhodos, IG XII 
1, 89015 (Netteia), Lebas Voyage archéol. en Gréce etc. II, explications, sect. 
VI p. 203 f. no. 341a3 (Tegea) und dazu Poland Gesch. d. griech. Vereinswesens 
395. Ob aber iiberhaupt eine dieser Ausdrucksweisen hier in Frage kommt, 
1lafht sich nicht sagen. 8—15 Das Verhalten von Mannern und Frauen im Got- 
tesdienst. 8 BovdAopats. zu 514. Corot xelpeg sind bei den Tragikern die kultisch 
reinen Hinde; dafi die Bezeichnung hier gebraucht wird, hingt nicht mit kulti- 
scher Reinigung, sondern lediglich mit dem Gebetsgestus zusammen: da das 
ératpety bei Griechen und Rémern, Juden und Christen iiblich war, vgl. Aristo- 
phanes aves 622 f. II Esra 186 AS?R Ps 133 2 I Clem. 291 ayvag xal duravtovg 
xelpag alpovtes moos avtov, so konnte auf diesem Gebiet besonders leicht ein 
»heidnischer* Ausdruck in den Gebrauch der Juden und Christen iibergehen. 
Dai derartige Uebertragungen tatsachlich vorgekommen sind, beweist fiir das 
Judentum — wohl schon der vorchristlichen Zeit — die jetzt in Bukarest 
befindliche Stele aus Rheneia mit dem Rachegebet fiir die Jiidin Heraklea: 
dort ist tiber der Inschrift das sonst auf ,heidnischen“ Steinen begegnende 
Symbol des erhobenen Handepaares angebracht. Abbildung und Erklirung 
bei Deifimann Licht vom Osten? 316 ff. Weiteres inschriftl. Material bei 
Wilhelm Jahreshefte d. dst. arch. Inst. Beibl. 1901, Sp. 16 A. 12; s. als 
Beispiel die Inschrift aus Delos Bull. de corr. hell. 1882 p. 500 f. Ocoyévyg 
.. « alps. tag xelpag tH “HAtw nat tH “Ayvt) Oeg Ueber den Gebetsgestus 
vgl. LvSybel Christl. Antike I 256 u. Anm. 258 u. Anm., Appel de Ro- 
manorum precationibus (Relgeschichtl. Vers. u. Vorarbeiten VII) 194, Der 
Ton liegt nicht auf Gctoug xeteac, sondern auf dem Folgenden vgl. Athenag. 
legatio 13 p. 14 Schwartz étav <obv> Exovteg tov Syptovpydv edv .. . erat- 
pwprev Gotovg xelopag avtq (hier ist der Ausdruck offenbar als Formel ge- 
braucht), motag étt ypetav exatouBys exer; xwels opyiic xtA. vgl. Phil 214, 
Man wird durch xwptg dpyfig an Mc 1125 (Mt 614) erinnert; auch der ur- 
christliche Beter hat an solche Herrnworte gedacht s. Did. 154 tag 68 edyae 
OpOv . . . obtwe morfoute we Exete év tH edayyedim tod xvelov Fwy. Sra 
Aoytop.od (S°G 33 Plural) kann sich beziehen auf beim Gebet hindernde Gedanken 
s. Herm. Mand. 91 f. pwydév Grwe Orpoxtons aithouctar napa tod deod Aéywv év 
FEAT, Ott TMS Obvaprar attioactat tt maod tod xvpiov xal AaBetv, uaoetynxdg 
Tocaita sic abtév; py Sadoytfou tatita, aA’ && Gdyg tij¢ uapdtag cov éntotpe- 
hov Eni tov xverov xal aitod nap’ adtod ddrotéxtws. Fiir diese Erkliérung ent- 
scheiden sich Theodoret III p. 650 Schulze duprBortag ywets. motebwv Str 
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emporheben, ohne an Zorn und Streit zu denken. Ebenso die Frauen, 
mit wirdiger Haltung in Keuschheit und Ziichtigkeit (und) sie sollen 
sich nicht mit Haarflechten und Gold schmiicken, (nicht mit) Perlen 


nbn mévime Smee aitetc, Theodor v. Mops. II p, 91 Swete fidelt mente mi- 
nime dubitantes illa accipere quae postulant. Neuere Ausleger (so BWeifs) 
werden durch den Wortsinn und die Parallele éey7 auf die Bedeutung ,Streit- 
(unterredung)’ gefiihrt. Man konnte dabei erinnern an Did. 142 f. mag 6é 
éxwv thy aptBoriay pete tod étateov adtod py ovveddetw Opty, Ewe od drad- 
ayaa, ta pH xowwdy H Svota duov. abty yap gory 7 Ondetoa Ono xvptov: 
"Ey navel tom xal ypdvy mpoopépery pot Puatav xataeav. Diese Stelle mit 
dem — auch von Theodoret III p. 649 Schulze herangezogenen — Zitat 
aus Mal 111 kiénnte auch das in unserem Vers etwas unmotivierte év mavtl 
conw erkliren: man miifte etwa annehmen, daB dieser Ausdruck (wie Goto: 
yetpes) in den Past tibernommen sei aus einer alteren Anweisung s. Exkurs 
zu 11 Nr.2 und daf dort Mal 111 zitiert gewesen wire. Andernfalls zeigt 
2y mavtt témw jedenfalls den dkumenischen Charakter der Regel s. Exkurs 
zu li Nr.2c¢ 3. 9 Zu doabtwg ist moocedyeotar Bodropa zu erginzen, 
wenn man nicht év xataotoAt) xooplw ... xoopetv Eauta&g verbindet (Wohlen- 
berg). Der rhetorische Pripositionswechsel év— petd, €v— ota s. zu 1 Thess 15 
macht eine Entscheidung dieser Konstruktionsfrage fast unmédglich. Hs 
ist tibrigens fraglich, ob diese Regeln — die hier zweifellos fiir den 
Gottesdienst bestimmt sind — urspriinglich nicht das Verhalten der Frauen 
im allgemeinen betrafen, denn die Begriindung 213 ff. bezieht sich auf die 
Stellung des Weibes in der Schépfung, nicht auf ihr Verhalten im Gottes- 
dienst. Vgl. Exkurs zu 11 Nr. 2a. xataotoAy kann bald Aeufierliches be- 
deuten (Joseph. bell. jud. Il 84 xatactody S& xal ayia ompatos Gpotoy tots 
peta H6Bov mardaywyoupévorg macotv von den Hssenern, Is 613, Chrysost. zu 
unserer Stelle XI p. 590 Montf. xataotodty th gyot; tovtéott* Thy OTrEXOVYY 
névrotey repteothéAtar xards, xooplws, wy meptéoywc), bald Innerliches (Epi- 
ktet IL 1015 ofS xal nataotodyy nal tuepdtyta, Inschr. v. Priene 109 186 f. 
Hiller v. Gartringen ti 58 xataotoAy xal tHe edoxnploodvy]) bald beides 
(Epiktet Il 2111 xat Eoxy por xatactorac Towrjoug Ws copéc). Da xdoptog in 
Bhreninschriften gerade als Frauentugend betont wird und da die Sprache 
der Past mit der der Inschriften eine gewisse Verwandtschaft aufweist, so 
wird unser Ausdruck kaum auf die Kleidung einzuschriinken sein; s. Inschr. 
vy. Magnesia 1626 Kern Cfjaauvta cwopdvug xat xooptws, Inschr. v. Herakleia 
(Bull. de corr. Hell. 1898, 496, Zl. 9) 7 prrdcopas Cijsxox nxoopiws, Ditten- 
berger Or. inscr. I 474 A.5 und Philo de spec. leg. 1 102 s-u. Ueber die 
Varianten der Stelle vgl. Mayer 31 f. Zur Verbindung von xoowweTtySs und 
owppocbvy s. zu 32, Auch die owpeocbvy wird hiutig als Frauentugend 
genannt und hat dann meist eine besondere Niiance fast = Keuschheit 
s. Philo de spec. leg. I 102 p. 228 M.: népvyq pév yap nat BeBirAw copa 
nod boyy od8% npocehtetv 2% (scil. 6 vopodétys tov lepéa), nav TH épyactay 
drovepévyn axTipe xdopov xal c@ppov Onodbyta; die nopvy weil} nach de spec. 
leg. III 51 p. 308 M. nichts von xoapdty¢, a6G¢, swpeoovvy; Jos. Arch. XVIII 
34 wird an der Paulina, deren Keuschheit betont werden soll, ihr ow¢povety 
und ihre owygoobvy geriihmt. Auch Musonius p. 14 12 ff. Hense owppovety 
wav ad xardv thy yovatna, xaddv 6’ dots nal tov dydo% scheint owe. als 
Frauentugend yorauszusetzen. Vgl. weiter die Grabstele der Seratus zit. zu 
I Thess 18, Inschr. vy. Magnesia 1626 s. 0. s. auch zu Tit 24. Zu der Pole- 
mik gegen den Putz s. 1 Petr 33 und die dort gegebenen Belege bes. Clem. 
Hom. 1316 4) chypwy yovi; Ws vupply viG Yeod xoopettat, 2yOedupévy) TO GEll= 
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10 oder kostbaren Kleidern, sondern mit dem, was Frauen zukommt, die 

u sich zur Verehrung Gottes bekennen: mit guten Werken. Die Frau soll 

12 lernen, indem sie ruhig (zuhért und) sich unterordnet; aber zu lehren 
erlaube ich der Frau nicht, auch nicht dem Manne dreinzureden, son- 

ig dern sie soll ruhig (zuhéren). Adam ward ja (auch) zuerst geschaffen 

14und dann (erst) Eva. Und Adam ward (auch) nicht verfiihrt, sondern 

15 das Weib erlag der Verfiihrung und geriet in Siinde. Aber ihr soll 
Rettung kommen vom Kindergebéren, wenn sie an Glauben, Liebe 
und Heiligung anhalten in.Besonnenheit. 


vov Mo ... xaAe popet> Tuplectar tiy atdd@. xal tyloug papyaptta¢g mept- 
AELTAL, THG owppovitovtag Adyoug, Aevxyy SE tuyxdver, Ot’ av tas PpEvag 7 
eraprpvpévy. Auferdem vgl. die Kleiderordnung in der grofien Mysterien- 
inschrift von Andania, Dittenberger Sylloge II” 653 15 ff. besonders 22 f., wo 
iiber die fepai yuvatxes gesagt wird py exétw S& Wyoewla yovola pyde Pdxo¢ 
pnd bysthrov pnde dvddepa poe tas tetyag avmetAcypevag poe bdrodhwata 
et ph mtAwa 7) Geppativa tepdbuta. Dafi christliche Frauen in besonderem 
Sinne fepat yuvatxec sind, wird in 10 ausdriicklich betont. énayyédreodan 
,bekennen’ wie Ign. ad Eph. 142 oddsig miottv EnayyeAAopevog aumptaver, odd 
ayarny nextynwevos picet und weiter of émayyeAAcpevot Xprotod efvar s. auch 
Lucian vit. auctio 7 ttva thy dounow énayyéAdetat; offenbar soll also in 
veooéheta das Objekt des Bekennens angedeutet werden; da die zu erwartende 
Beziehung auf Christus fehlt, so kann man eine schon dem Judentum ge- 
laufige Bezeichnung in dem Ausdruck vermuten und Philo de vita contempl. 
(falls die Schrift echt ist) p. 472 M. vergleichen ots tivag ovyxptvery &éov 
THv erayyedAopevwy evoéBerav; s. zu eoogsera die Selbstbezeichnung auf der 
Sitzplatz-Inschrift vom Theater zu Milet bei DeifSmann Licht v. Osten? 336 f. 
tomes Ktovdéwy tHv xat Oeoceftov und dazu Schiirer Gesch. d. jiid. Volkes 
III* 174 A.7o. Man beachte dabei: 1. Die Sprache der Past scheint auch 
sonst von jiidischer Kultsprache beeinfluBt zu sein s. zu 117. 2. Die Paral- 
lele zu unserer Stelle, I Petr 33 ff., mit der diese vielleicht auch den Ur- 
sprung in einer Haustafel gemein hat s. Exkurs zu 11i Nr. 2ab, erinnert 
an die a&yta yuvatxes des Alten Testaments. — ,,Gute Werke“ klingt wie ein 
Leitmotiv durch die Schriften der zweiten Generation s. Eph 210 und Weinel 
Bibl. Theol. des N. T. § 924. 11. 12 Der Kontext léfit dieses Schweige- 
gebot als Anweisung fiir den Gottesdienst erscheinen — so BWeifi und 
Holtzmann, so auch Theodor II 94 Swete und Theodoret III 650 Schulze, 
die sich dabei auf I Cor 716 berufen. Der Parallelismus der beiden Verse, 
der vielleicht auch die Umstellung yuvatxi 6@ Gidéox. (recept.) verschuldet hat, 
hilft bei der Erklarung: oxotay7 ist die Unterordnung unter das, was die 
Manner in der Versammlung lehren, awdevtetv wiirde das Gegenteil davon 
sein (s. Uebersetzung). Aber es ist fraglich, ob die Sitze auch urspriing- 
lich fiir eine Anordnung, die den Gottesdienst betraf, formuliert worden 
sind vgl. Exkurs zu 1, Nr. 2, und ob somit nicht ad@evtety hier urspriing- 
lich die allgemeine Bedeutung hatte. Diese wird durch den Lexikographen 
Moeris p. 54 Pierson sichergestellt adtodixyy (abtodtxetv) ’Attixds, avdéveny 
(adtevtetv) “EAAnvxds. Als einziger ,profaner* Beleg ist bis jetzt nur 
BGU I 1033.8 (VI./VI. Jahrh. p. Chr.) bekannt; aber aus Moeris la®t sich 
schliefien, daf diese Isoliertheit des Wortes wohl nur ,statistischer Zufall 
(Deifimann Licht vom Osten 759) ist. Das Verhiltnis unserer Stelle zu I Cor 
1434 f. wird man verschieden beurteilen, je nachdem man die Worte dort 
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fiir interpoliert halt oder nicht s. z. St. Zu eiva: év Hovyta erg. aus od% émt- 
tpému ein PobAcuat. Zum Gedanken vgl. das Fragment des Komikers Phile- 
mon Nr. 132 I p. 519 Kock dyad yc yuvarxds eotiv, @ Nexootpaty, | wh xpett- 
tov etvat ta&vdpds GAN bntncov. | yuvy 6 vwxwo’ dvopax xandv gottv péeya. 
13--15 Da der folgende Beweis dem Autor offenbar als selbstverstindlich 
und unanfechtbar gilt (Sir 252: amd yuvarnds apyy apaptiag xal Ge’ adthy 
amotvvisxopey Tavtes. Vel. auch I Cor 118.9), so kann er sich mit Andeu- 
tungen wie ow0joetat oa tig texvoyoviag begniigen. Wenn man das im Auge 
behilt, wird die Hypothese glaublich, dafi bei é€anatytetow an geschlecht- 
liche Verfiihrung zu denken sei s. MDibelius Geisterwelt 177 f. Bereits zu 
II Cor 113 ist die jiidische Tradition erw&hnt, nach der die Schlange mit 
Eva Unzucht getrieben habe (vgl. aufier den dort genannten Belegen noch 
Bereschith Rabba 18 zu Gen 225, Protev. Jacobi 131). Die Vermutung wird 
noch gewisser, wenn man beobachtet, dafi von Adam das anataodat schlecht- 
hin verneint wird, und weiter, daf} nach solcher Deutung von eanatnietouw 
die — natiirlich von Gen 316 beeinflufte -— Erwihnung des weiblichen 
Mutterberufes ihren prignanten Sinn erhilt: quo quis peccat, eo — salvatur. 
Da das Wort rapdéPactc gefallen ist, so wird die Frage nach Rettung 
vor dem gottlichen Zorn brennend; Antwort: ow/joeta c1& texvoyoviac. 
Die Worte beziehen sich nicht auf Eva (oder gar Maria Catene VII 22 
Cramer 8t& tod && adtijg xnat& odpxx trxtowévov Xoetotod) aber auch nicht 
auf alle Frauen, sondern nur auf die Christinnen, wie der Bedingungssatz 
zeigt (zu mtottc und a&ydény s. 114); wenn man Tit 24 vergleicht, so wird 
man es nicht fiir ausgeschlossen halten, daf} der Autor hier auch die Kinder- 
erziehung im Auge hat; aber das Subjekt von petvwotv ist in jedem Fall 
problematisch. Ueber motd¢ 6 dyos, das hiiufig zu 215 gezogen wird, s. 
zu 31. 

Motive und Ziele dieser ANWEISUNG FUR DIE FRAUEN sind in den Gemeinde- 
verhiltnissen zu suchen, die von den Past vorausgesetzt werden. Das Schweige- 
gebot fiir die Gemeindeversammlung hat schon Theodoret III 650 Schulze damit 
begriindet ened nat yovatnes mpopytiniig amyjAavoay yaprtoc, ‘avaynaiwg nal mept todtov 
vonotetet. Dafi im Bereich der paulinischen Mission weibliche Lehrtiatigkeit még- 
lich war, zeigt Act 1826; in gnostischen Kreisen haben einzelne Jungfrauen eine 
bevorzngte Stellung inne gehabt. Dai auch bei den Gegnern unserer Briefe die 
Frauen irgend eine Rolle spielen, zeigt II Tim 36. Material bieten auch die Pau- 
lusakten; ihr Verhaltnis zu den Past ist allerdings umstritten (s. Harnack Chrono- 
logie 1 498 f., Schlau Akt. d. Pl. u. d. Thekla 79 ff., Wendland Literaturformen 337 f.) ; 
daf sie aber auf dhnliche Bestrebungen weisen, wie wir sie im Gesichtskreise 
unseres Autors, vor allem bei seinen Gegnern, vorauszusetzen haben, scheint mir 
glaublich. Die Stellung nun, die in den Paulusakten 37. 39. 41. 43 p. 263 ff. Bonnet (s. 
auch p. 269. 271 nach Hs. G) Thekla als Lehrerin und Predigerin einnimmt, ist in 
unserm Zusammenhang sehr beachtenswert s. dazu Zscharnack Der Dienst der Frau 
53 ff. Aber gnostische oder halbgnostische Gedanken mégen auch den Hintergrund 
abgeben fiir die riihmende Erwahnung der texvoyovia an unserer Stelle. Im Aegyp- 
terevangelium (Clemens Al. Strom. II 9«: KI. Texte 8° S. 12 Nr. 1) antwortet der 
Herr auf die Frage, péxpr tivog of dvdowno, dnodavodvta.; Méxerg av tixtwow at yo- 
yatzes vel. Iren. I 242 von den Gnostikern (Satornil) nubere autem et generare a 
Satana dicunt esse, Tertullian de praescr. haer. 33 ahnlich von Marcion und Apel- 
les. Und unter den wenigen Kennzeichen, die unser Autor von seinen Gegnern zu 
nennen weif, steht 43 xwAvévrwy yapetv. In dieser wie in anderer Beziehung hat 
der Autor der Past eine auf Wahrung natiirlicher Ordnungen bedachte Anschauung 
vertreten vgl. vor allem Tit 23 ff., wie sie tibrigens auch Poimandres 217 Parthey 
betont wird 8d zai peyioty év tH Biq onovdy xat sdoeheotdty tot¢ siypovotcty sort 
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3 Recht hat das Wort: wer nach dem Bischofsamt strebt, der be- 
2 gehrt ein gutes Werk zu tibernehmen. Der Bischof soll namlich ohne 
Tadel sein, eines Weibes Mann, nichtern, besonnen, sittsam, gastfrei, 


 mardororia xal péyrotov athynpa nat doéPywae eotwv, Atexvov tive €— avdoworuv anarAa- 
yjva.. Das unser Autor in solcher Weise ein Anwalt ,,verniinftiger Lehre“ und ein 
Verkiinder gesunder biirgerlicher Hthik gewesen ist, darf ihm als sein gréfites 
historisches Verdienst angerechnet werden — und zwar gerade dann, wenn man 
in ihm nicht Paulus, sondern einen Mann der zweiten Generation sieht, der dem 
gewaltigen Ansturm asketisch-synkretistischer Tendenzen standzuhalten hatte. Vgl. 
zu dem ganzen Problem Zscharnack Der Dienst d. Frau i. d. ersten Jahrhunderten 
d. christl. Kirche. 

HUE 1—13 Die folgenden Ausfiihrungen iiber Episkopen und Diakonen 
geben dem Interpreten aufer historischen (s. d. Exkurs zu 37) auch exe- 
getische Probleme auf, von denen die wichtigsten diese sind: warum werden 
émtoxotoc und Staxovec in sehr Ahnlicher Weise charakterisiert? warum sind 
in diesem Pflichtenkatalog nicht spezielle-Anforderungen ihrer Aemter ge- 
nannt, sondern Higenschaften, die zum gréBten Teil bei jedem Christen voraus- 
zusetzen sind? Vgl. dazu den folgenden Exkurs. Zweifellos wird das Be- 
stehen von Hpiskopat und Diakonat vorausgesetzt und offenbar auch ein 
gewisser Andrang zu diesen Aemtern s. unten zu 31. Nach der ange- 
nommenen Situation soll Timotheus nicht Bischéfe und Diakonen ein- 
setzen, sondern darauf achten, dafi diese Funktionire den genannten sitt- 
lichen Forderungen entsprechen. Das wirkliche Interesse unseres Autors 
richtet sich aber gar nicht auf die Belehrung des Apostelschiilers, sondern 
auf die sittliche Vermahnung der Bischéfe und solcher, die es werden wollen 
s.o. zu 21 und Exkurs zu 11 Nr. 2. Und derer sind offenbar viele s. 31. 
Als Verbindung mit dem Folgenden wire dann vielleicht zu ergianzen: ,,frei- 
lich ist’s ein xaAdv govoyv, aber eben darum priift euch bzw. laft euch priifen 
(310). Daraus geht hervor, dai der Autor es hier nicht nétig hatte, die 
Geschafte der genannten Funktionare zu beschreiben (etwas anders liegt die 
Sache Tit 15 ff. s. dort), sondern sich auf eine Vermahnung an die Amtstrager 
in Gestalt eines schematischen Tugendkatalogs beschrinken konnte. 

PFLICHTENLEHREN, wie wir sie im Urchristentum hier Tit 15 ff. Polye. ad 
Phil. 52 finden (vgl. die Uebersicht zu Tit 17), kennt auch die hellenistische Welt. 
Es entspricht den zu 11s erwahnten Beziehungen zwischen éxatvog und Parinese, 
wenn die Darstellung der Helden in den Farben der Moralphilosophie gehalten 
wird s. Aristot. Rhet. p. 1867» 36 éxeu 38 xowvdv eldog 6 Exatvog xual af cvpBovrat. Man ver- 
gleiche etwa Xenophon Agesilaos 11 mit Ps.-Isocrates ad Demonicum, oder man 
sehe, wie die Anforderungen, die Sokrates bei Xenophon Comment. III 1—5 an 
den Strategen stellt, in der Darstellung des idealen Kyros in Xenophons institutio 
Cyri I 626 erfiillt werden. So konnte es kommen, dafi in den Biographien dpetat 
der Helden genannt werden, die nicht der Betrachtung ihrer Tatigkeit entstam- 
men, sondern einem an dieselbe fertig herangebrachten Schema. Wohl das auf- 
fallendste Beispiel fiir diese Erscheinung, bei dem auch Friedrich Leo Die griech.- 
rém. Biographie seinen Ausgangspunkt nimmt, bilden die Kaiserbiographien 
Suetons. Umgekehrt konnte diese Technik der Biographen wieder auf die Pflich- 
tenlehre zuriickwirken. Als Beispiel dafiir lese man den in Beilage 22 mitgeteilten 
Abschnitt aus dem Strategikos des Taktikers Onosander: in dieser unserer Stelle 
ungemein &hnelnden Aufzihlung steht kaum eine Tugend, die insonderheit gerade 
vom Strategen zu verlangen wiire; man sieht: es liegt ein Schema vor, das erst 
durch die erklérenden Anmerkungen in Beziehung zur Strategie gesetzt wird. Hin 
solcher Schematismus liegt offenbar auch der Pflichtenlehre in I Tim 3 zugrunde: 
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darum wird dort so wenig genannt, was speziell den Bischof oder Diakon kenn- 
zeichnen wtrde, darum fehlt dort auch das spezifisch Christliche. Zur Populari- 
sierung solcher schematischen Tugendlehre konnten aufier den philosophischen 
Definitiones (vgl. die platonischen épa, die aristotelischen divisiones u. 4.), vor 
allem die Ehreninschriften beitragen, die ja mit der Aufzihlung von Tugenden des 
Gefeierten die Nachwelt zu gleichem Tun anspornen wollen vgl. Inschr. von Priene 
108 311 ff. 109 233 ff. (zitiert zu 11s). Die gerade ftir die Durchschnittsethik des alten 
Christentums sehr wichtigen Beziehungen der Ehreninschriften zur Moralphiloso- 
phie (vgl. auch zu I Tim 51), auf die Deifimann Licht v. Osten? 232 ff. nachdriick- 
lich verwiesen hat, sind zur Zeit noch nicht ausfiihrlich untersucht. 

1 Schon die alten Ausleger waren geteilter Meinung dariiber, ob motd¢ 
6 Aoyos zum Vorhergehenden (Chrys. XI p. 596 Montf.) oder zum Folgenden 
(Theodor v. Mops. IL 97 Swete) gehért. Da es sich, wie zu 115 gezeigt, 
um eine gar nicht spezifisch christliche Formel handelt, so wird man die 
Frage nicht nach materialen Instanzen beurteilen. Sieht man eine Zitations- 
formel in den Worten (s. 0. zu 115), so bleibt nur die Méglichkeit, sie mit 
dem Folgenden zu verbinden — das pafit dann sehr gut zu der oben (vor 
dem Exkurs) skizzierten Voraussetzung des Kapitels vgl. Theodoret III 651 
Schulze Siddoxet wh tyrio GAN aperiig opeyeodar: wh thy ablav modelv, GAAK 
tig aElag to Epyov émtCytetv. Die Worte ei tig Emoxorniig dpéyetat xtA. ent- 
stammen dann einem in den Gemeinden (wohl kaum in der ,, Welt“ so Zahn 
Einl. 1 § 37 A. 6) umlaufenden Spruch (etwa aus einer alten Gemeindeordnung ? 
s. Exkurs zu 11 Nr. 2), den der Ps.-Paulus zwar billigt, dem gegeniiber er 
aber die sittlichen Vorbedingungen des Episkopats in Erinnerung bringt. 


émtoxoty) hier, wie odv ing zeigt, = Amt des éntcxoroc, zum Wort s. Light- 
foot, Philippians ed. 3, 93. Diesen Gegensatz zwischen 1 und 2 will die 
abendlindische Lesart — dvdewmnvos fiir motég — offenbar verschirfen. 


2 dvertAnuntos (iiber das vor mt s. Radermacher Gramm. S. 40) steht im 
N. T. nur in unserem Brief, ist aber der héheren Koine geliufig vgl. bes. 
Lucian z. B. Pisce. 8 fv 6... xabapds Spiv nal dvertAymtog edptoxwpat, 
Salt. 81 wie hier in einer Tugendaufzihlung neben aovxopavtytoc, Alex. 56 
dvertAnntov Blov xa Scrov mpoBeBrwxws. Bei prac yovatnds dvopa (s. 12) wird 
wie bei Tit 16 I Tim 59 seit alters die Frage erédrtert, ob Unzucht bzw. 
Polygamie oder zweite Heirat ausgeschlossen werde, vgl. die ausfiihrliche 
Darlegung bei Theod. v. Mops. II 99 ff. Swete. Die Griinde gegen die zuletzat 
genannte Annahme sind: 1. Das sei bei Christen selbstverstindlich — aber 
dieser Bischofsspiegel ist nicht spezifisch christlich s. 0. 2. 59 mitifiten die 
Worte anders verstanden werden s. aber z. St. 3. Warum der Autor dann 


nicht die mopveta direkt verbiete? — Die Antwort kénnte lauten: weil er 
im Hinblick auf seine Gegner s. 43 und in bewufiter Hochschiétzung der 
Naturordnung — s. Exkurs zu 215, 514 vgl. auch 35 — die Ehe dem ért- 


oxonog empfehlen michte (anders die Ap. Kirchenordnung xaddov peév etvar 
aybvatoc, ef 6& ph, dd pia yuvarxdc). Da nun von einer zweiten Ehe gar 
nichts da steht, so scheint mir die von Theodor II 103 Swete beftirwortete 
Interpretation das Richtige zu treffen: 6¢ dyayopevog yuvaina smppovuns EBiw 
peta tabtys, meocéxwv adty nal péxerg abtiis dpiGwv tHe Pcews tiv opetty. 
Vgl. auch Wohlenberg z. St. und Kiihl Gmdeordng. i. d. Past 10. Diese Er- 
klirung wird dadurch bestitigt, dafi auch die folgende Tugend zu den ,,selbst- 
verstiéndlichen* gehért: vypadtog im N. T. nur in den Past s. aber Philo de 
sobr. 2 p. 392 M. vita Mos. I 187 p. 110 M. Josephus Ant. II] 122 und 
vgl. vimtyjs in der Aufzihlung bei Onosander (Beilage 22). Allerdings will 
eine verbreitete Auslegung im Anschlufi an den Gebrauch von vijpetv bei 
Paulus und in Riicksicht auf das folgende py mépotvoy das Wort vypadtog 
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3im Lebren geschickt, nicht dem Wein noch der Rauflust ergeben, son- 
4 dern giitig, ohne Streitsucht und Habgier, einer, der sein eigenes Haus 
5 gut verwaltet und seine Kinder in ehrbarer Zucht halt, — denn wer 

seines eigenen Hauses nicht zu warten weiB, wie soll der fiir die Ge- 
« meinde Gottes sorgen? — kein Neugetaufter, damit er nicht hochmiitig 
7 wird und dem Gericht des Teufels verfallt. Auch soll er bei denen 

drauBen in gutem Rufe stehen, damit er nicht, (wenn ihm) Béses nach- 


im tibertragenen Sinn verstehen. Allein wer den literarischen Charakter 
solcher Aufziihlungen bedenkt s. den vorigen Exkurs und als Analogie etwa 
die Lasterkataloge heranzieht s. Exkurs zu Rom 131, der wird vypéAtog in 
eigentlicher Bedeutung (oder in doppelter? so Wohlenberg) neben 1) 7&0- 
owves fiir méglich halten: Reichhaltigkeit ist oft in solchen Aufzaéhlungen 
zu finden und mit systematischer Abgrenzung der Begriffe gegen einander 
nimmt man es nicht sonderlich genau. Vgl. auch 311 mit 38: wo dort vypa- 
Move steht, heiBt es hier py otvy modAA@ meocéxovtasg. Die Verbindung von 
chypwy und xéoptog ist sehr geléufig Plato Gorgias 508a, Lucian bis accu- 
satus 17, Kern Inschriften v. Magnesia 1626 zit. zu 29. Zur gtAofevia im 
Urchristentum s. auBer 510 Rom 1213 Hebr 13 2 I Petr 49 III Joh s ff, 
I Clem 12 10—12 und die charakteristische Zusammenstellung éntoxoro: 
nat prrdgevo. Hermas Sim IX 272. Gtdaxtrxd¢ beweist nicht, dafi der Bi- 
schof das Lehramt verwaltete (s. aber den folgenden Exkurs) vgl. Kihl 
Gemeindeordnung in den Past 20 A. II Tim 224 jedenfalls ist der Sinn des 
Wortes nicht ,geschickt zu lehren’, sondern ,wenn er lehrt, geschickt’; vgl. 
auch Philo de praem. et poen. 27 p. 412 M. dtSaxtixt yonsdmevos apety] mped¢ 
tehetwotv. 8 ph mé&potvog: Die ausdriickliche Hervorhebung neben vypaatoc 
s. 0. und s. 38 kénnte hier iibrigens dadurch motiviert sein, dafi die Wein- 
frage fiir den Autor zweifellos ein Problem bedeutet s. 523. Das gilt viel- 
leicht auch von der gtdapyveita 610. 4.5 Vgl. die entsprechende, aber ganz 
anders begriindete Forderung bei Onosander (Beilage 22), Der Schlufi vom 
Haus aufs Amt findet sich auch sonst in der griechischen Paranese s. Iso- 
crates ad Nicoclem 19 (textkritisch nicht sicher) otxet tiv TOA Onotws Wome 
TOV TATPMOV: OlKOV TALS [ev RaTAGKEVaIC AaTPMS nat BaotrixHs, talc O& tpaEe- 
ov anobOs, tv eddoxursjc dpa xat Graoxfic. Ps.-Isocr. ad Demonicum 35 étay 
brép ceavtod pedAy tivi cupBobAw xpfobat, oxdmer mMe@tov TH¢ TX Exvtob 
Sumunoev’ 6 yap nanWs Stavondelc mepl tHv otxetwv ovbdémote xaA@¢ BovdAed- 
oetat Tept THY aAAOTELWY vgl. auch Euphron Fragm. 4 III p. 320 Kock 
6 yao tov tGtov otxovondyv xaxi> Blov, mH¢ obtws Av Gwoete THY E€w tev; 
meototactat s. zu I Thess 512. Die Verse 6. 7 nennen nun spezifisch bi- 
schéfliche Higenschaften. Das Wort vedputog ist bisher in aufierchristlicher 
Literatur nur in der eigentlichen Bedeutung belegt: in den LXX, bei Pol- 
lux I 231 p. 72 Bethe (nach diesem Zeugen bei Aristophanes s. Fragm. 828 I 
p- 581 Kock), in den Papyri (BGU II 563 I 9.14.16 16.12 565 11 566 3) s, Deifi- 
mann Neue Bibelstudien 47 f. Auch wer die Past fiir echt halt, wird sie 
um dieser Forderung willen nicht allzufriih im Leben des Paulus ansetzen, 
denn in den ersten Missionsjahren wire dieses Gebot unausfiihrbar gewesen. 
Was der Autor vom vedgputog als Bischof befiirchtet, ist deutlich: si pro- 
ductus fuerit ad hoc ut alios ipse doceat, ab ipsa ordinatione elatus magna 
desipiet (Theod. v. Mops. II 113 Swete). Auffailig im folgenden ist aber 
die doppelte Erwihnung von éé8oAog s. zu Eph 427. Es kann in 6 nicht 
der Verleumder gemeint sein (BWeifi ,der Verleuntder, dessen Urteil .. . 
er verfallt’), weil dann der folgende Vers nichts Neues brachte. Somit wird 
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hier (und natiirlich auch in 7) die Bedeutung ,Teufel’ anzunehmen sein. Bei 
xpina tod dia8dAcv hat man dann entweder an das Urteil zu denken, das 
Satan, dessen Beruf das Verklagen oder Versuchen ist (s. Dibelius Geister- 
welt im Glb. des Paulus 38) iiber den gefallenen Neophyten herauf beschwort 
oder an das Urteil, dem er selbst einst verfiel Theod. v. Mops. I] 113 Swete 
vane vero extollens se propter inpositam magisterii speciem, nihil differre 
videbitur diabolo, qui minister Dei creatus quae magna de se sapere est 
adnisus, Dei sibi adsciscens et nomen et honorem. Die ,Teufelsschlinge’ 
aber ist nach der Erwihnung des dvetéton6¢ leicht zu verstehen: man soll 
dem alten Ankliger auch nicht den Schein eines Anklagegrundes (in Gestalt 
von Verleumdungen durch Gegner) geben. Anders Wohlenberg : die Schmihung 
ergehe im Falle des évetdtay6¢ auch tiber die Gemeinde und die von ihr ver- 
tretene Sache, so daf® der Satan dem Bischof dann leicht mit Aussicht auf 
Erfolg eine Schlinge in den Weg werfen konne. Zu dem mythologischen 
Motiv von der Schlinge des Teufels s. Scheftelowitz Das Schlingen- und 
Netzmotiv im Glauben und Brauch der Volker (Relgesch. Vers. u. Vorarbt. 
MIL 2)-S. 11. 

Die STELLUNG DES BISCHOFS IN DEN Past. Zur Bedeutung von énioxonog 
s. Exkurs zu Phil 11. Aus dem dort angefiihrten, von Lietzmann Zeitschr. f. wiss. 
Theol, 55, S. 101 ff. noch vermehrten Material ergibt sich, da® énicxonog in der 
,Welt* zwar Amtstitel war, daf jedoch das Wort nicht nur bei einem Amt Ver- 
wendung fand. Der blofie Titel besagt also nicht ohne weiteres etwas liber die 
éxtoxono. der Past. Die historischen Probleme, vor die unser Abschnitt den Er- 
klarer stellt, lassen sich mit zwei Fragen beschreiben: 1. Welches sind die Pflich- 
ten der énioxono.? 2. Wie verhalten sich die Bezeichnungen énxtoxono: und npeopt- 
tepot ZU einander? 1. Da® die Funktion der ézxicxoxo: in der iltesten Zeit eine 
yorwiegend jkonomische, Armenpflege und etwa auch Kultus und Korrespondenz 
umfassende, Titigkeit gewesen sei, lift sich mit mehreren Griinden wahrscheinlich 
machen: a) die freie Betatigung der Gnadengaben vgl. I Petr 410 mufite gerade 
in diesem Pflichtenkreis zuerst der geordneten Wirksamkeit eingesetzter Funktio- 
niire weichen — das ist yon vornherein wahrscheinlich und in den Ansatzen auch 
vielleicht aus I Cor 1615 bereits erkennbar (wiewohl gerade in Korinth die avu- 
Ajpd)erg noch zu den yapicpata zihlen I Cor 128). Typisch fiir eine solche Ent- 
wicklung ist jedenfalls der Bericht Act 6. b) Die Parallelisierung der énioxonor 
und der zweifellos im genannten Sinn wirkenden adéxover hier und Phil 11 (s. Rom 
127 und zu I Cor 1615), sowie vielleicht die Nennung beider in dem Praskript von 
Phil (betr. Geldsendung! s. zu Phil 11), endlich die Beschreibung Hermas Sim. IX 
272 (of 8& Entoxenor m&vtote todg botepyyévone nal td&¢ Neus tH Sranovia EavtHv Aorar|etr- 
cwe goxénaoav) machen es glaublich, dafi die éxicxono: Funktionare der Gemeinde- 
dkonomie waren. c) In griechischen Vereinen wird der éxioxonog-Titel auch von 
Finanzbeamten gebraucht s. die Inschrift von Thera (IG XII 3, 329 zitiert im Ex- 
kurs zu Phil 11 und Beil. 9 zu I Cor), nach der die énicxono. Aiwy und Medsin- 
noc das gestiftete Geld zinstragend anlegen sollen; vgl. weiter, dafi} Symmachus 
(bei Origenes Hexapla I p. 59 Field) die tonapya (Finanzbeamten) aus LXX Gen 41 34 
2nioxonot nennt. Diesen technischen Charakter des ,bischéflichen Amts* im Gegen- 
satz zu den charismatischen und patriarchalischen Aemtern betont und mit Beispielen 
aus dem griechischen Vereinsleben illustriert zu haben, ist das Verdienst von Kd- 
winHatch Die Gesellschaftsverfassung der christl. Kirchen im Altertum (deutsche 
Ausg. von Harnack 1883). — Die Frage ist nun, inwieweit das Amt des énxioxonog 
nach den Past bereits eine Autorititsstellung in sich schliefit. Ansitze dazu sind 
gewif vorhanden s. I Cor 1615 Rom 128 I Thess 512 und die xvSepvijcerg neben den 
avurnders I Cor 122. Das Problem ist darum nicht restlos zu lésen, weil die in 
Frage kommenden Verba in der Bedeutung zwischen ,Fiirsorge tragen’ und das 
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,Vorsteheramt bekleiden’ schwanken kénnen: fiir xpototactoa ist das zu I Thess 512 
belegt vgl. mpootatetv; éntperctodar kénnte heifien: ,das Amt eines éntperntijc (= ént- 
oxonog im griech. Vereinswesen, Belege bei Hatch a. a. O. 30 A. 27) bekleiden.’ — 
Ueber die Stellung der éxicxono: zum Lehramt kann o.daxtxd¢ im Bischofsspiegel 
nichts besagen s. 0. zu 32. Aus 212s. z St. ist zu schliefen, dafs das Lehramt 
noch charismatisch verwaltet wird, aus Tit 19 (s. I Tim 517), dafi Lehrbetitigung 
bei den éntoxono: (bzw. den xpocotHtes mpeoBitepor) erwtinscht ist: Vgl. Did. 151 
Xeipotovyoate odv Eavtots emroxdmovg xual Sraxdvovg abiovg tod xveiov. . . Bytv yao Aet- 
toveyodar xat adtol thy Aevtovpyiay tHv npopytHy xal SsaocxcArAwyv, danach lehren zwar 
die énioxonor, es gibt aber auch noch &8doxaro1; vgl. auch Eph 411: die Hinzelge- 
meinde hat ihre xowwéveg und — offenbar daneben — ihre addéoxaAor. 

2. Das Verhaltnis von éricxonog und mpeofbtepog in unseren Briefen scheint um 
so problematischer zu sein, als mit diesem Problem die Fragen nach der Hinheit- 
lichkeit und nach dem Zweck der Briefe verbunden sind. Hs lassen sich am gegen- 
wartigen Text der Past folgende Beobachtungen machen: a) es werden zwar einer- 
Seits xpeobbtepoa: (51.17 Tit 15), andrerseits érioxono. und dtc&xovor (hier und Tit 17 ff.) 
genannt, aber wo der Autor von diesen redet, schweigt er von jenen und umge- 
kehrt, so dafi von einem Aufbau der Gemeindeverwaltung in drei tibereinander 
rangierenden Aemtern nicht die Rede ist. b) Es scheint, als ob die xpeoBitepo. = 
den énxisoxono: waren, da 517 auch von jenen das xpooryva. aussagt, wie von den 
émtoxonot 35, und da mit éntoxonog Tit 17 offenbar auf die Hrwahnung der mpecsi- 
tepor Tit 15 zurtickgegriffen wird; gegen diesen Anschein spricht als gewichtige 
Instanz, daf} éxicxonog immer im Singular gebraucht wird. Zur Lésung dieser Wi- 
derspriiche bieten sich zwei Wege dar: entweder man sieht in dem éxtoxonosg 
unserer Briefe den monarchischen Bischof einer spaiteren Zeit; dann wird man, da 
sonst vom monarchischen Episkopat nicht die Rede ist, die betr. Stellen, d. h. 
I Tim 31—13 Tit 17—9 als Interpolation erkliren. Das prinzipielle Recht solcher 
Hypothesen ist bei Gemeindeordnungen wie den Past s. Exkurs zu 11, die nach 
den wechselnden Zeitbedtirfnissen variiert werden konnten, gréfer als bei wirk- 
lichen Briefen; hier ist die Annahme eines Einschubs auch deshalb nicht unbe- 
griindet, weil sich I Tim 3uf. an 215 und besonders gut Tit 110 an 16 anzuftigen 
scheint — doch bringt es andrerseits die literarische Art der Parinese mit sich, 
daf} man leicht Nahte wahrzunehmen glaubt, wo keine sind. — Oder man ver- 
sucht die énicxonog-Stellen im Zusammenhang unserer Briefe zu verstehen und den 
Singular generisch zu fassen vgl. den Sing. neeofitepog 51, wo auch Plurale folgen: 
man wird dann annehmen, daf} die éxicxono. im Presbyterium safien ohne Riicksicht 
darauf, ob sie wirklich ,Alte“ waren. Analogien zu solcher Vermischung admini- 
strativer und patriarchalischer Organisation bietet auch die Umwelt: in den stidti- 
schen Ratsversammlungen der rémischen Welt hatten die Verwaltungsbeamten ex 
officio Stimme, ja den Vorsitz, aber nur wihrend ihres Amtsjahres (Hatch-Harnack 
Gesellschaftsverfassung d. christl. Kirchen 86f. A. 13); in Aegypten bezeichnet 
zuweilen dpx.ovvaywyog (patriarchalisch: mehr ,Vereinsgriinder’ s. Poland Griech. 
Vereinswesen 357) und npootaétyg dieselbe Person vgl. d. Inschrift Archiv f. Pap. II 
430 Nr. 5 (2), 429 Nr. 2 Xvvictwe ovvay[wyrjoug] xat mpootarijoug; die sacerdotes der 
Mithras werden z. T. aus dem Kreise der patres genommen (Cumont bei Roscher 
Lexikon der gr.-rém. Myth. 3065). Also hatten wir — falls es in Past Ahnlich 
steht — bei den xpoeot&teg npeobbtepor 517 an mpeoBbtepor smoxonodvtes d. h. an éntoxo- 
no. zu denken. Daf} eine Vertauschung der Ausdriicke zu gewissen Zeiten in ge- 
wissen Kreisen méglich war, scheint Act 2017.98 zu beweisen, wo man die Gleich- 
setzung von zpeo8. und éxicx. doch wohl nicht nur literarisch erkliren kann s. auch 
Clem. Al. Quis dives salvetur 42, wo dieselbe Person nacheinander énioxonog mpec- 
Bbtepog mpecbty¢ genannt wird. Der in Past immer beibehaltene Singular énicxonog 
ist dann entweder historisch zu erklaren — es kénnte immer nur ein Fiir- 
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gesagt wird, in des Teufels Schlinge gerate. Ebenso sollen die Diakonen 
ehrbar sein, nicht doppelziingig, nicht tibermafigem WeingenuB zuge- 
tan, nicht gewinnsiichtig, (Leute,) die des Glaubens Geheimnis mit reinem 
Gewissen hegen. Auch diese soll man erst priifen, dann sollen sie ihren 
Dienst austiben, wenn kein Einwand gegen sie erhoben werden kann. 
Ebenso sollen (ihre) Frauen ehrbar sein, nicht verleumderisch, niichtern, 
zuverlassig in allem. Die Diakonen sollen eines Weibes Mann sein und 
gut sorgen fiir ihre Kinder und ihre Hauser. Denn die ihren Dienst 


sorgebeamter auf bestimmte Zeit amtiert haben — oder literarisch — die 
Kinfiihrung des Bischofsspiegels in 31 legte den Singular auch in 32 nahe; Tit 17f. 
kénnte — wie eventuell auch I Tim 32 ff. — Zitat aus einer den Past voran- 
gehenden Kirchenordnung sein s. den Exkurs zu 11. Nicht zu vergessen ist bei 
alledem, daf} die Gemeindeordnung der Past tatsichlich eine monarchische Spitze 
in der Stellung des betr. Adressaten hat, eine Stellung, die als ,Amt’ ebenso eine 
Fiktion ist wie diese brieflichen Amtsinstruktionen, die aber insofern doch auf Ge- 
schichtlichem beruhen kann, als méglicherweise die Apostelschiiler von ihren Mei- 
stern einen gewissen Rang ererbt haben. Vgl. wie sich Theodor v. Mops. die 
Sache — ungeschichtlich, aber getreu nach den Past — zurecht legt 11 121 Swete 
ot OH THY TOD YXEtpotovety EFovatav Exovtec, of vOv dvopatonevor Emionorot, od jag ExxAy- 
Ging Yivop|evor GAN? Exapylag GrAyo EpeotHtec, tH tHv &rootédAWY sxahodvto Tposynyopta. — 
Vgl. zum Ganzen aufier Kommentaren und Werken iiber das Urchristentum: Holtz- 
mann Die Pastoralbriefe 190 ff., Hatch Gesellschaftsverfassung der christl. Kirchen 
im Altertum, deutsch herausg. v. Harnack (s. in Harnacks Analecten 234f.), Kiihl 
Die Gemeindeordnung in den Past 1885, Lining Die Gemeindeverfassung des Ur- 
christentums 1888, FLoofs Theol. Stud. u. Krit. 1890, 619 ff., Harnack Entstehung d. 
Kirchenrechts u. d. Kirchenverf. 50 f., Lietzmann Zeitschr. f. wiss. Theol. 55 (1913) 97 ff. 

8—13 Ueber die Diakonen, 8 Woattw¢ (ergiinze Set etvat) gehirt zu 
oepvovg oder zu allen folgenden vier Higenschaften, da mit ihnen in 4dhn- 
licher Weise wie beim Bischof die allgemeine wohlanstindige Haltung um- 
schrieben wird; tiber die Frage, warum diese Forderungen weder das be- 
sondere Amt noch tiberhaupt die Stellung des Christen in der Welt beriick- 
sichtigen s. den Exkurs zu 31. 9 Wer den Gebrauch von puotiotoy I Cor 27 
41 132 142 1551 Col lasf. 22 43 vergleicht, wird den Abstand unserer 
Stelle von jenen bemerken; wer aber beobachtet, daf bereits in Eph puotij- 
ptov und andere ,mysteridse’ Ausdriicke von Grundwahrheiten des Evange- 
liums und des Gemeindelebens gebraucht werden (s. Exkurs zu Eph 41 Nr. 38 
und 4), wer weiter sieht, wie in den Past auch andere hohe und schwere 
Worte zu Formeln des Gemeindechristentums werden s. zu I Tim 24, wird 
auch hier des Ratsels Lésung in dem formelhaften Gebrauch solcher Termini 
in der Gemeindesprache sehen (Schleiermacher Sendschreiben an Ga S. 101: 
eine aufgegriffene Redensart’). In der Tat ist puotijrov tig miotews nahezu 
=tiott¢; der Ton liegt nicht darauf, dafi sie christlichen Glaubens, sondern 
darauf, dafi sie Christen mit gutem Gewissen (s. 15.19) sind vgl. éyev thy 
motty Jac 21. 10 wird mit Recht nicht von einer Priifung verstanden, sondern 
von allgemeiner Erwigung, wie sie in dem Bischofsspiegel durch 6. 7, hier 
durch avéyxAytot nahegelegt werden. 11 Die Frage, ob hier Diakonissen (Holtz- 
mann, Wohlenberg) oder Diakonenfrauen (BWeif, vSoden) gemeint sind, ist 
mit Sicherheit kaum zu lésen: Die Stellung des Satzes im Diakonenspiegel 
spricht fiir das letztere; ,allerdings ist dann daraus zu schliefien, dafi die 
Frauen der Diakonen diesen in ihren Dienstleistungen beistanden’ (vSoden). 
12 mu 32—5. 18 padpoco xadocg kann hier nicht auf das zukiinftige Leben 
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gut verwalten, schaffen sich eine gute Stellung, und ihr Glaube in Christus 
Jesus bringt ihnen viel freudige Zuversicht. — Dies (alles) schreibe ich dir 
in der Hoffnung bald zu dir zu kommen; falls aber (meine Abwesen- 
heit) langer dauert, so sollst du (wenigstens) wissen, wie man sich zu 
verhalten hat im Hause Gottes, und das ist die Kirche des lebendigen 
Gottes, die Stiitze und Feste der Wahrheit. Und ftirwahr grof ist das Ge- 
heimnis (unserer) Religion: geoffenbart im Fleisch, zum Sieg gefihrt im 
Geist — erschienen Engelmachten, gepredigt unter Heiden — geglaubet 
in der Welt, verklart in Himmelshéhn. 

Der Geist sagt ausdriicklich, da® in spateren Zeiten Leute vom 
Glauben abfallen werden, die Irrgeistern und damonischen Lehren an- 


gehen — das miifite angedeutet sein —, aber auch nicht auf eine Beforderung 
zum Bischof (so Const. ap. 6): dagegen spricht x«Aé¢ und vor allem die Paral- 
lele moAAyy Tappyatav. Diese legt vielmehr nahe, hier an diejenige Position der 
Diakonen zu denken, die ihnen zur ,,Freudigkeit“ verhilft und die hier , Rang“ 
(Ba96¢) genannt wird, vielleicht in bewufitem Gegensatz zu craxovijsavtes vel. 
den Spruch Me 1043 f, Mt 2026 Le 2226, der auch in der Diakonen-Anwei- 
sung Didascalia syr. 16 p. 86 Achelis zitiert wird. ,Gerade durch Dienen ge- 
langen sie zu Rang und Freudigkeit’. Moglicherweise liegt auch ein mystischer 
Terminus zugrunde (,,Stufe“ bei der Himmelfahrt der Seele) vgl. Poimandres 
189 p. 343 Reitzenstein 6 Badwoe obdtoc, w tExvov, Stxatocbvyg eotlv eopaopa. 
Dann wiirde der Ausdruck hier aber ebenso abgeblafit verwendet werden, 
wie puotyoov 89 s. dort und es wiirde sich an der oben gegebenen Er- 
klarung nichts andern. 14—16 eine Zwischenbemerkung, die der Vergegen- 
wirtigung der Situation dient, wie lis—zo. Ueber das Ktinstliche dieser 
Situation s. die Exkurse zu 13 und zu11 Nr. 1c u. Nr. 3 und Beilage 20. 21. 
Zu téytov 14 s. zu Joh 1327, 15 Fiir die Verwendung von cixog D200 ist 
der von Wilhelm Beitr. z. griech. Inschriftenkunde (Sonderheft d. dst. arch. 
Inst. VII) S. 51 f. erbrachte Nachweis wichtig, dafi ofxeg statt von dem Ver- 
sammlungslokal auch von dem Verein selbst gebraucht werden kann, so von 
einem religiésen Verein Kern Inschr. v. Magnesia 945 ff. apetig Evexev xat 
edvotas | [vv Ex]wv Statedet elg te tov oixov tov lepdv xal ef¢ td[v| Sfjpov]. 
Weitere Belege bei Wilhelm a.a.O. In éxxAyota deod wird, gerade wer die 
Adresse an Timotheus fiir eine literarische Fiktion halt, keinesfalls blo® die 
ephesinische Einzelgemeinde sehen, sondern eine ecclesia universalis s, Holtz- 
mann Neutest. Theol.? 316, otdAog hat Sir 3629 (26) parallel mit Boybd¢ 
(vgl. Gal 29 I Clem. 52) eine mehr allgemeine Bedeutung, ,Stiitze’ ,Grund- 
lage’, die wegen der Parallele é6paiwpa auch hier anzunehmen ist. Der Ueber- 
gang zu einem neuen, dem altkatholischen Kirchenbegriff ist hier in den 
Ansitzen erkennbar s, Harnack Dogmengeschichte I1* 407. 16 pwvotijproy 
Tig evoeBelag s. zu pvotyetov 39 ist hier der Ausdruck fiir das Zentrum der 
Heilsbotschaft, wie dasselbe in dem folgenden poetischen Zitat umschrieben 
wird. Denn fiir ein Zitat sind die Worte zu halten (obwohl die Lesart 
duodoyotpev Ws D* nicht echt sein wird), und zwar fiir ein Fragment, dem 
erst die Lesart }e6¢ WKLP (statt 6¢) Selbstiindigkeit, und die Lesart 6 — D* 
061 Gregory (« 1035 vSoden) Lateiner — Verbindung mit dem Vorhergehenden 
gegeben hat; wer eines oder mehrere der Verben als Hauptsatz fafit, zer- 
stort den Parallelismus. Zu dpodoyounévong vgl. hier mit ASeeberg Katech. 
d. Urchristenst. Josephus Ant. I 102 II 96 s. Uebs. Ueber die relativische 
Ankniipfung s. Norden Agnostos Theos 254 ff. Dafi dieses Fragment einem 
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Lied und nicht etwa einer Bekenntnisformel entstammt, laft sich erstens aus 
der unsystematischen Reihenfolge der Glieder schliefen s. unten, und zweitens 
aus dem Stil, den man seit der Auffindung der Oden Salomos mit dem Schlu® 
der 19. Ode s ff. verglichen hat (nach Grefimanns Retroversion Zeitschr. d. 
Dtsch. Mgld. Ges. 65, 852) ws dvtowmov Etexev Exotau nal 2 évynoeyv éy 
Tpovupia nal extijsato év Guvdiier TOAAT nal Tydnyoev evmpovela nal eobratev 
ev emernsig nat mapéotycey év peyaderotytt. Aus diesem poetischen Stil mit 
seinem Parallelismus erklirt sich auch das sonst befremdliche Passivum ént- 
otevvy. Von unserer Stelle oder dem hier zitierten Lied scheint Diogn. 113 
beeinfluBt zu sein tva xdcpnm avi, Os bnd huod atinactelc, Bd a&rootéAwy 
xunpvxvets, Ond €0vOv Ematevoy. Der Inhalt des Stiickes ist nicht als chrono- 
logische Aufzihlung von ,,Heilstatsachen“ anzusehen; sonst miifte aVEANLOOY 
vor éxypoxdy und exoteb)y stehen. Der Gegensatz odp§ — rvedpx, xdonog 
— 60% (6. hier vom himmlischen 135, also nahezu in lokaler Bedeutung 
s. Uebs.) zeigt vielmehr deutlich, dafi auch die Responsion éyyedo. — Evy, 
denselben Gegensatz zwischen himmlischer und irdischer Welt wiedergeben 
sollen: Engel — Menschen (hier mit dem Missionsterminus @vy bezeichnet). 
Nach diesen Gesichtspunkten sind die einzig problematischen Aussagen éét- 
~aLWoH Ev TvebLatt, OPO ayyéAotg zu beurteilen. Die erste von ihnen um- 
schreibt die Erhéhung in die Sphire des mvedpa, wie sie in ganz ahnlicher 
Weise Rom 14 angedeutet, wie sie ferner Phil 29 ff. Col 215 beschrieben ist, 
vgl. Klépper Zeitschr. f. wiss. Theol. 1902, 347 ff. Wenn dieser Vorgang 
mit Cxaodotat bezeichnet wird, so kénnte das aus der Uebertragung eines 
Verbums vom Mysten auf den Gott erklirt werden vgl. etwa Od. Sal. 825 
,als die Geretteten in dem, der gerettet ist. Niher aber scheint mir eine 
andere Bedeutung von Otxaotota zu liegen, auf die Reitzenstein Hellenist. 
Mysterienreligionen 100 ff. verwiesen hat: in der Stelle Poimandres 139 p, 348 
Reitzenstein Ywpls yap upicems (68 TH Thy aoixtav eEhAncev. erxarwdyuey, / 
@ TExvov, HOtxtas amovorns bezieht sich Stxaodotat auf die Wesensiinderung, | 
die im Mysterium mit dem Mysten vergeht (nahezu = éfewiyyev). Diese: 
Bedeutung ist es, auf die uns an unserer Stelle der Kontext fiihrt: Chri- 
stus ward der Sphire der dévxt« entriickt, in die Himmelswelt emporge- 
hoben, erhéht und vergottet. Daf} diese Erhéhung vielfach als ein Triumph 
iiber die Geisterwelt dargestellt wurde, ist zu Phil 26 Col 215 gezeigt und 
mit Ascensio Jesaiae 11 erliiutert worden. Darauf spielt die niachste Aus- 
sage an: Wogty ayyéAotg — vielleicht ist, um die Verbindung dieses Gliedes 
mit dem vorigen zu wahren, hier das himmlische Ereignis (®p)y) vor dem 
irdischen (€xynobxdy) genannt. Zu vergleichen ist Ascensio Jes. 11 23 (Flemming 
bei Hennecke Neutest. Apokr.) ,wnd ich sah ihn (den auffahrenden Christus) 
und er war im Firmament, aber er hatte sich nicht verwandelt in ihre Ge- 
stali und alle Engel des Firmaments und Satan sahen ihn und beteten ihn 
aw vgl. 11 25.26. Vgl. Klopper Zeitschr. f. wiss. Theol. 1902, 353 ff., MDibelius 
Geisterwelt im Glb. des Paulus 178 ff. Die Auffassung der ganzen Stelle ist 
natiirlich eine andere, wenn man mit Wohlenberg, ASeeberg Katechismus d. 
Urchristenheit 112 ff. und Friiheren in den éyyeAo: die Apostel sieht. EW 1—10 
ist der einzige Abschnitt des Briefes, der sich planmafiig mit der Irrlehre be- 
schiftigt. Formell bringen die Verse 41—+s allerdings nicht die Konstatierung, 
dafs der geweissagte Irrtum nun seinen Einzug gehalten habe (anders II 31.6), 
sondern nur die Aufforderung an Timotheus, die Weissagung weiter zu ver- 
breiten. Aber schon die Tatsache, daf} auf die Erwahnung der falschen Lehre 
gleich ihre Widerlegung folgt 43—s, zeigt, dafi der Autor sie als eine Gegen- 
wartsgefahr ansieht. Wer den Brief fiir unecht halt und in der Briefform nur 
Form sieht, wird diesen futurischen Charakter der Ketzerbestreitung von da 
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2 hangen auf Grund heuchlerischer Predigt von Liignern; die tragen ihr 
» Brandmal im Gewissen; sie untersagen die Ehe und gebieten Enthal- 
tung von Speisen, die Gott geschaffen hat, damit die, welche zum 
Glauben und zur Erkenntnis der Wahrheit gekommen sind, sie mit 

4 Danksagung empfangen. Denn alles, was Gott geschaffen hat, ist gut 
und nichts (davon) verwerflich, was mit Danksagung empfangen wird; 
56denn es wird geheiligt durch Gottes Wort und Gebet. Wenn du die 
Briider dahin unterweisest, wirst du ein rechter Diener Christi Jesu 
sein, der (vdllig) lebt in den Worten des Glaubens und der guten 


aus verstehen: Paulus hat den Timotheus nur darauf verwiesen, dafi jene Leute 
auftreten wiirden — die Spiiteren, die’s erleben (d.h. die eigentlichen Leser 
unseres Autors) miégen sich’s gesagt sein lassen! Wer mit der Echtheit 
des Briefes rechnet, wird auf die Unterscheidung zwischen Gegenwirtigem 
und Zukiinftigem an diesen Stellen wie zwischen Auftreten der ,.Irrlehre* 
und Abfall zu ihr besonderen Wert legen s. BWeifi. 1 Oyt@¢ bei Weis- 
sagungen s. Justin Ap. I 3510 6310; gemeint ist das mvedpa meopnttxoy 
s. Justin Ap. I 63 10, das etwa in einer Apokalypse kommenden Abfall geweis- 
sagt hat s. zu Il Thess 23. Ob man dem Ausdruck totepor xaroot (nicht 
éoyatat yéeat wie II 31) angesichts des ktinstlich- futurischen Charakters 
der Stelle (s. 0.) irgendwelche Bedeutung beizumessen hat, scheint fraglich. 
Der Verf. brandmarkt den Irrtum als daimonisch; auch Paulus sah ja hinter 
dem Tun seiner korinthischen Gegner Satans Werk s. Il Cor 44 113.13 f. 
und Dibelius Geisterwelt 48 ff. 68 ff. Der Autor beschuldigt in 2 seine 
Gegner, dafi sich hinter ihrer Lehre geheime Siinde verberge s. d. Exkurs 
zu 4s Nr. 3% 38 Zu dem Zeugma (anéxeotar scil. xeAevovtwy) s. Blaf 
Gramm. 2 298. Zur Sache s. den Exkurs zu 45. Die Frage warum in $—5 
nur das Speisen-, nicht aber das Eheverbot bekampft wird (vSoden bezieht 4 
allerdings auch auf die Frau), laéft sich am besten vom Kontext aus beant- 
worten: der Autor steuert auf das Thema der swpattxi yupvacta los; tiber 
seine positive Stellung zur Ehe kann nach 215 ja gar kein Zweifel auf- 
kommen. Vielleicht ist er sich auch bewuft, in jenem Punkte (s. Col 221 ff.) 
dem historischen Paulus mehr zu gleichen als in diesem (s. I Cor 71.7). In 
Col 222 f. wird die Abwehr der Nahrungsmittel-Askese rein rational be- 
griindet; hier tritt ein kultisches Motiv hinzu: die moto! nat eneyvuxotes 

_ thy ad. (Selbstbezeichnung der Christen s. 24 und Tit 11) nehmen die Speisen 
mit Dank (edyaprotia s. 4 = évtevet¢ 5) an und heiligen sie so. Dann wird 
man Adyog %eod am besten auf Tisch-Gebete in biblischen Wendungen be- 
ziehen; die Kultsprache des Judentums scheint gerade in dem von den Past 
bezeugten Christentum eine grofie Rolle zu spielen s. zu liz. Andere sehen 
in Adyog Deod das gottliche Schépfungswort. 

Diz ,IRRLEHRER“ DER PASTORALBRIEFE. 1. Als charakteristische 
Ziige der in unsern Briefen bekimpften Lehre werden genannt: a) Eheverbot — 
an unserer Stelle, indirekt bezeugt auch durch die.positive Betonung der Khe in 
den Past 1215 514 Tit 24. Solche Hnthaltsamkeit — an sich auf dem Boden vieler 
Religionen aus den verschiedensten Motiven getibt — wurde dem hellenistischen 
Griechen durch antimaterialistische Stimmungen besonders nahegelegt: kein Wun- 
der also, dafi uns das Eheverbot gerade in Verbindung mit gnostischen und halb- 
gnostischen Gedanken begegnet. Belege sind im Exkurs zu 215 genannt; weiteres 
Material bieten vor allem die apokryphen Apostelgeschichten. In den Paulusakten 
predigt Paulus 5 p. 238 Lipsius den Adyog teod mept Syxputeiag nal avactécewg und 
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veranlafit I 11 die Jiinglinge und Jungfrauen, nicht ehelich zu werden vgl. auch 
12 (s. unten Nr. 3). Dafi sich die Predigt unserer Irrlehrer auch viel mit Frauen 
za schaffen macht, scheint Il Tim 3cf. in Verbindung mit I Tim 513 zu beweisen. 
Vgl. Wendland Hell.-rém. Kultur? 237, Knopf Nachapost. Zeitalter 410 f., vDob- 
schiitz Urchristl. Gemeinden 181 ff. — b) Enthaltung von Speisen, hier direkt, I Tim 
523 Tit 11s indirekt bezeugt. Zum Teil denselben Motiven entstammend wie die 
geschlechtliche Askese, zum Teil auf tiberlieferten rituellen (Judentum!) und an- 
deren Sitten basierend, kann diese Art Enthaltsamkeit sehr verschiedene Formen 
annehmen: Fasten (Acta Pauli 23 p. 251 Lips. Acta Thom. 5 p. 106 Bonnet) bzw. 
Genufi von wenig Speise (Acta Thom. 20 p. 131 Bonnet: nur Brot, Salz, Was- 
ser, Acta Joh. 6 p. 154 Bonnet allsonntaglich eine Dattel), Enthaltung von Wein 
— fiir unsere Asketiker wegen I Tim 523 anzunehmen —, Vegetarianismus (s. zu 
beidem Rom 141 ff. und den Exkurs z. St. vgl. auch die Korrektur der evangeli- 
schen Ueberlieferung im Ebionitenevangelium). Die Belege entstammen meist 
denselben Quellen wie die unter a genannten. Nahrungsaskese gehért tibrigens 
auch zur Higenart des kolossischen Synkretismus s. Exkurs zu Col 223. Vel. 
Knopf Nachapost. Zeitalter 410 ff und vor allem vDobschtitz Urchristl. Gemein- 
den 274 ff. — c) Hnthusiasmus verbunden mit Spiritualisierung der Auferstehungs- 
hoffnung, direkt bezeugt Hl Tim 21s s. z St. Auch dafi die Gegner yéytes und 
ihre Lehren falsche Gnosis genannt werden II Tim 313 I Tim 620, gehért hier- 
her, ebenso, was iiber die Mythen und Genealogien (etwa Schilderungen der 
Seelenhimmelfahrt wie Od. Sal. 38 9 ff.), sowie iiber die Cytijseg gesagt wird 
I Tim 14 47 64 I Tim 44: die Pneumatiker riihmen sich der Verbindung mit der 
himmlischen Welt; aber ihr Selbstbewuftsein erregt Anstof}. Auch in der Beto- 
nung der ,verniinftigen Lehre’ sowie der Natur- und Gemeindeordnung einschliefi- 
lich der Aemter und ,Schriften’ CI Tim 315) wird man Polemik gegen solchen 
Enthusiasmus sehen diirfen. Mit dem pneumatischen Wesen wie mit der Hoch- 
schitzung der Jungfrauschaft (s. a) kénnen Emanzipationstendenzen in Verbindung 
stehen, auf die I Tim 2 nuff. schlieffen lafit. Beachtenswerte Parallelen wie zur Eman- 
zipation (s. Exkurs zu 215) so auch zur Spiritualisierung bieten die Paulusakten. 
Unser griechischer Text lafit sowohl den Paulus die Auferstehung an die Keusch- 
heit binden als auch seine falschen Freunde Demas (s. Il Tim 4 10) und Hermoge- 
nes (s. II Tim 115) sagen, die Auferstehung sei schon an den Kindern geschehen 
(Acta Pauli 12. 14 p. 244 f. Lipsius, vgl. auch zu 1I Tim 21s). In dem lat. Fragment 
von Brescia (Gebhardt Texte u. Unt. XXII 2 S. 134 und dazu Corssen Zeitschr. f. 
d. neut. Wissensch. IV 41) fehlt die letztere Angabe und als magica ars des Paulus 
wird lediglich angegeben: in resurrectionem vitae non resurgemus nisi castam duxe- 
rimus vitam. Man sieht, wie sich dort halbgnostische, hier in den Past antigno- 
stische Tendenzen des Paulusbildes bemachtigen. — 2. Kine Kombination der ge- 
schilderten drei Momente in jener Zeit, vermutlich auf dem Boden Kleinasiens, 
wird man immer als eine Art Gnosis anzusprechen haben s. I Tim 620, Allein 
,es ist unbestreitbar, dafi es diesem Bilde vielfach noch an festen und klaren 
Ziigen fehlt, und daf sich ein sicherer Ankniipfungspunkt fiir eine geschichtliche 
Bestimmung desselben nicht darbietet* (BWeif S. 30). Es ist z. B. sehr zweifel- 
haft, ob wir aus christologischen Siatzen unserer Briefe wie I Tim 25f. 316 darauf 
schliefen diirfen, dafi die Irrlehrer das Gegenteil behauptet haben, wie Klépper 
Ztschr. f. wiss. Theol. 1902, 339 ff. meint. Ueber andere Einzelheiten der mehr 
Werturteile als objektive Beschreibung gebenden Polemik s. zu 1 Tim 14.6.19 47 
620. Man kénnte an den Synkretismus von Kolossi (s. Exkurs zu Col 223) denken, 
mu sich aber die Wahrscheinlichkeit vor Augen halten, dafi es mancherlei Ana- 
logien zu dieser religionsgeschichtlichen Bildung in den kleinasiatischen Stadten 
gegeben haben mag. So bleibt schlieflich nur die Frage, warum der Autor in 
seiner Polemik nicht deutlicher eine bestimmte Gruppe gekennzeichnet, sich viel- 


i 
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7 Lehre, deren Anhanger du geworden bist; gottlose Altweiberfabeln aber 

s weise zuriick. Leiste immer mehr in der Frommigkeit. Denn die k6r- 
perlichen Leistungen bringen wenig ein, die Frémmigkeit aber bringt 

9 alles ein, denn sie verspricht Leben jetzt und in Ewigkeit — (dies) Wort 

10 hat Recht und verdient alle Anerkennung, denn das ist das Ziel unserer 
Mithen und Anstrengungen; haben wir doch unsere Hoffnung gesetzt 
auf den lebendigen Gott, den Erléser aller Menschen, vorztglich der 
1112 Glaubigen. — So sollst du predigen und lehren. Niemand verachte 
deine Jugend, vielmehr werde du ein Vorbild der Glaubigen in Wort 

13 und Wandel, in Liebe, Glauben und Reinheit. Bis ich (wieder) komme, 


mehr, wie zu den genannten Stellen gezeigt, zumeist der Wendungen der philo- 
sophischen Polemik bedient hat. Diese Frage ist entweder historisch zu beant- 
worten: der Autor hat bereits ,ein buntes Repertoir fataler Erscheinungen vor 
sich“ (Harnack Chronologie I 481) oder literarisch: der Autor will durch méglichst 
allgemeine Charakteristik ein apologetisches Vademecum fiir alle méglichen anti- 
gnostischen Kampfe schaffen; wer die literarische Higenart der Briefe so beur- 
teilt, wie es im Exkurs zu 11 geschehen ist vgl. auch Beilage 20. 21, wird sich 
fiir die letzte Annahme entscheiden. Die Frage, ob man etwa zwei bestimmte 
Richtungen als Gegner der Past vorauszusetzen habe, fuhrt endlich noch auf die 
Erwigung von zwei Hinzelproblemen. — 3. a) Die Stellung der Irrlehrer zu J u- 
dentum und Gesetz. Auf Verwandtschaft der bekimpften Richtung mit dem 
Judentum scheint vor allem Tit 110.14 zu weisen, sowie die Erwigung, dafi auch 
in Kolossa (s. Exkurs zu Col 223 Nr. 4), in Magnesia und Philadelphia (Ign. Maen. 
8—11 Philad. 5—9) synkretistischer ,Judaismus“ offenbar bezeugt ist. Doch die 
Ignatiusstellen sind kontrovers; schlieflich konnte jede Nahrungsaskese, jede be- 
sondere Tagesheiligung von den Christen ,Judaismus“ genannt werden. Und auch 
Col 2 (s. zu2u) lieBe sich zur Not verstehen, ohne dafi man an jiidischen EKinfluB 
dachte; Paulus hatte dann nur dem Judentum entlehnte Ausdriicke gebraucht. In 
den Past kénnte Tit 11 ebenso verstanden werden, die Stellen 1 Tim 17 Tit 110 
aber kénnten zu dem paulinischen Rahmen gehéren s. zu I Tim 17. Der Zusam- 
menhang unserer Gnostiker mit dem Judentum ist also wahrscheinlich, aber nicht 
sicher. — b) Sehr umstritten ist die Frage des Libertinismus; vSoden z. B. sagt: 
,unverkennbar liegt der Grundzug der Lehre im sittlichen Gebiet*. Ware diese 
Behauptung richtig, dann hatten wir in den Gnostikern Libertinisten zu sehen — 
das ist geschichtlich gewifi méglich. Allein der Beweis scheint mir zu fehlen. 
Nicht beweisend sind natiirlich die schriftstellerischer Gewéhnung entstammenden 
Lasterkataloge s. I Tim lof. u. z. St. 64f. II Tim 32 ff. Tit 112, nicht beweisend 
fiir Antinomismus ist I Tim 1s s. z. St., nicht beweisend fiir Libertinismus ist end- 
lich IL Tim 36 s. z. St.; so bleiben nur noch die Beschuldigungen: Teufelei I Tim 
41 IL Tim 226, schlechtes Gewissen I Tim 119 Tit 115, Heuchelei I Tim 42 II Tim 35 
Tit 116, Schlechtigkeit I Tim 65 II Tim 313, Befleckung Tit 115, Gewinnsucht I Tim 65 
Tit lu, Allein wiihrend selhst der temperamentvolle Polemiker Paulus, wenn er 
seine Gegner beschuldigt, seine Vorwiirfe deutlich wahrnehmbar aus der Stellung 
der andern zu seinem Evangelium oder aus ihrer Frémmigkeit ableitet, ist hier 
von einer solchen Ableitung, ja von einem Beweis fiir das schlechte Gewissen der 
Leute nicht die Rede. Higentlich libertinistische Sinden kénnte man nur aus den 
Lasterkatalogen ableiten s. oben. Hin Grund, diesen Asketen die bona fides ab- 
zusprechen und sie als verkappte Siinder zu brandmarken, ergibt sich also aus den 
Briefen nicht. Dagegen ist es ein in dem Zusammenhang von Glauben und Sitt- 
lichkeit begriindetes Gesetz der Religionsgeschichte, dafi Ketzerbestreitung haufig 
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mit unbeweisbaren sittlichen Anschuldigungen arbeitet. Man braucht also unsern 
Autor wegen seiner Polemik nicht gréblicher Tauschung zu bezichtigen, aber auch 
seinen Gegnern nicht heimliche Laster nachzusagen. — Zum Ganzen vgl. Mangold 
Die Irrlehrer der Past 1856, Hilgenfeld Ztschr. f. wiss. Theol. 1897, 1 ff., Liitgert 
Die Irrlehrer der Past (Beitrage zur Férd. christl. Theol. 1909, Heft 3), Mayer Ueber 
die Past S. 56 ff. 

6 Zu évtpépectar mit Dat. s. Epiktet IV 448 tobtotg totic Craroyrajrots 
evtpepopevog ,wenn du in solchen Gedanken lebst’. xary Sidaoxnadta heift 
hier die dytatvouce 66. aus lio. napaxodovtely fiir das geistige Erfassen der 
Lehre ist ein wichtiger Terminus bei Epiktet s. I 733 ph mapanxodovdety 
OY pS arodetEer pws coptopatt vgl. IL 2419; und Bonhdoffer Epiktet u. 
d.N. T. 2102. 7 pdoucg s. zu 14 und Exkurs zu 45 Nr. le. ypaméete: 
das Bild ist in der philosophischen Polemik nicht selten vgl. Epikt. II 1639 
Yeawy anoxhavpata, Strabo 13 thy nowntixyy ypawdy podorcyiav a&ropatvuy, 
Lucian Philopseudes 9 &t: cot ypadv potor tx Acyoueve éottv. Ebenso wird 
yupvatery von der Seele bereits in der ilteren Parinese gebraucht vgl. Iso- 
crates ad Nicoclem 10 dot’ oddevi thy doxntov obtw mpootxer to cHpa yup- 
vaGetv, Ws totg PactAeior thy buxyy thy éxvtmyv, Ps. Isocr. ad Demonicum 21 
yopvale ceavtdy movotg Exovatotc, Onu¢ av Sbvy nal tobe dxouatouc Smopévery. 
Vgl. Hpikt. IT 1827 TI 314. Wie 9 zeigt s. zu 11s, werden wir in 8 ein 
Zitat zu sehen haben, vielleicht einen christlichen oder jiidischen Gemeinde- 
spruch, der hier gegen die gnostische Askese gewendet wird, der aber 
méglicherweise mit yupvacta urspriinglich die kérperliche éoxnots vielleicht 
des Athleten (zur kynisch-stoischen Abneigung gegen Athleten: Norden Jahrb. 
f. Phil. Suppl. 18, 299f., Wendland Beitr. z. Gesch. d. griech. Phil. 43 f., 
Geffcken Kynika 22), vielleicht des jungen Philosophen (Epiktet III 22 se ff.) 
meinte. Die Philosophie gebraucht auch énayyedav éxetv mit Bezug auf das, 
was bei der Tugend bzw. der Philosophie herauskommt vgl. Epiktet I 43 
IV 86. Zu vov und pédAdovow vel. M. Pirke Aboth VI4, wo Ps. 1272 aus- 
gedeutet wird , Heil Dir“ in dieser Welt und ,wohl Dir“ fiir die zukiinftige 
Welt. 10 et¢ todto ist wohl am besten auf den Inhalt von s, auf das téAo¢ 
der christlichen yupyacta zu beziehen, denn mit xom@pev wird doch yupva- 
Cetv aus 7 aufgenommen. 6t dann = ,weil’. Zu owtye s. Exkurs zu II 110; 
hier scheint das Wort eine besonders prignante Bedeutung (vgl. I 24) zu 
haben, die das Gottespridikat C@v kausativ fafit: ,der lebendige Gott ist’s, 
der die énayyeAtn Cwijg wahr macht’; man konnte also paraphrasieren: 0¢ 
Gwoyovet maytag avdewmoug. Die Betonung des Universalismus kann ebenso 
wie die Hervorhebung der moto! antihiiretisch gemeint sein. EW 11—VW 2 
eine kleine Paranese an den Gemeindeleiter, also wieder eine Art Rahmen- 
stiick wie 11s ff. 314 ff., hier aber mit einer besonderen Note: das Problem 
ist hier die Jugend des Adressaten vgl. Ign. ad Magn. 31 und weiteres 
Material b. Wohlenberg. Diese Problemstellung ist keine Instanz gegen die 
Echtheit, denn der historische Timotheus brauchte nicht vor 30 n. Chr. ge- 
boren zu sein. Wer aus andern Griinden den Brief fiir unecht halt s. Ex- 
kurs zu 11, wird es fiir wahrscheinlich halten, dafi der Autor hier ein Wort 
an jugendliche Gemeindebeamte iiberhaupt richten méchte, die etwa die in 
13 genannten Funktionen ausiiben. s. Chrys. XI p. 617 Montf. det yao axa- 
Tapoovytoy eivat tov 6.ddoxadov. 12 Zu tWro¢ vgl. die Inschrift des Anti- 
ochus I. von Commagene (Dittenberger Or. inscr. 1 383 212 ff.) thoy dé edjceBetac, 
iy Beots nal mpoydvots | elopéperv Gatov, éym mataly || Exydvorg te epots Eupa- 
WHY | nat Gv Etéowv morAA@y xal | Ge& tobtwy ExtEderxx, voml|Cw te abtod¢ 
AGAOY OTOSErypa | perhonodat. 

1. Die Stelle 414 gehért mit 522 und II 16 zu den Zeugnissen fiir die HANDAUF- 
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LEGUNG im Urchristentum. Hier wie anderswo dient die Hand als Mittel der 
Kraftiibertragung, sei es an den Kranken zwecks Heilung (in diesem Fall ist wohl 
urspriinglich an die Hand eines Gottes gedacht s. Weinreich Antike Heilungs- 
wunder 1 ff.), sei es an den Jiingeren, Schwacheren, Unheiligen zwecks Segnung 
(Mc 1013 ff.), sei es an Nichtpneumatiker zwecks Geistesmitteilung (ohne Taufe 
Act 817, bei der Taufe Act 196 Hebr 69, bei einer EHinsetzung Act 66 133, wie 
spiter bei der Wiederaufnahme von Poenitenten und Haretikern Didasc. syr. 7 
p. 28 Achelis). I Tim 4 II Tim le gehéren sicher zu der zuletzt erwahnten 
Stellengruppe; Timotheus ist zu seinem mehreren Gemeinden iibergeordneten Amt 
(iiber die Geschichtlichkeit desselben s. Exkurs zu 37 Nr. 2) durch Handauflegung 
geweiht worden (iiber die Differenzen zwischen den Briefen s. u.). Charakteristisch 
fiir die Verbindung von Pneumatischem und Amtlichem ist es, daf} nach 11s und 
unserer Stelle Prophetenmund erst den kiinftigen Geisttrager bezeichnet hatte. 
Gleichviel ob man rpopytetag 414 als acc. plur. (,infolge’ oder ,wegen’) oder als gen. 
sing. (per prophetiam Theod. v. Mops. Il 149 Swete) faBt — in jedem Fall braucht 
man zwischen beiden Stellen nicht mit Behm Handauflegung 47 f. zu unterscheiden 
(vorausgegangene Weissagung dort, gleichzeitige hier), sondern kann sich den 
Vorgang nach Analogie von Act 132.3 denken. Schwierigkeiten macht die Deu- 
tung von I Tim 52, da der Kontext mit seiner Aneinanderreihung von Spruch an 
Spruch keinen deutlichen Fingerzeig gibt. Jedenfalls will der Satz eine Warnung 
geben, die etwa in der Linie von 31 ff.10 511 liegt: nicht alle, die sich gedrungen 
fiihlen — wozu, ist eben die Frage — annehmen, sondern die Leute erst priifen’ 
Dann aber liegt es nahe, an die Kinsetzung zu Gemeindedmtern zu denken, wenn 
auch die Méglichkeit einer Beziehung auf die reconciliatio nicht zu bestreiten ist. 
Zum Ganzen vgl. ECAchelis Zeitschr. f. Pastoraltheologie 1889, S. 58 ff. 441 ff. 481 ff. 
525 ff., Lehrb. d. prakt. Theol. I? 140ff., Behm Die Handauflegung im Urchristen- 
tum (mit reichem religionsgeschichtlichem Material). — 2. Die Stellen tiber die 
Handauflegung werden neuerdings auch zur Entscheidung in der Prioritats- 
frage der Timotheusbriefe benutzt. Als Instanzen kommen fiir diese Unter- 
suchung in Betracht: a) die Briefsituation; doch kommt ihr nur bei Annahme der 
Echtheit Bedeutung zu; in diesem Fall erledigt sich das Problem durch die Ent- 
scheidung tiber die Situation von Il Tim. — b) Die Stellung zu den Gegnern: die 
IL 217 erwihnten Ketzer sollen nach II 22ff. mit Sanftmut behandelt werden; 
nach Tit 113 310 sind die Gegner kurz zu widerlegen, nach I Tim lif. aber sind 
die IL 217 414 blo® bedrohten bereits ,dem Satan tibergeben“. Aus dieser Beob- 
achtung erschliefit man gerade auf kritischer Seite heute meist die Reihenfolge 
II Tim Tit I Tim. Doch vgl. dazu d. — c) Die Handauflegung geht in I 414 von 
den versammelten Presbytern (xpeofutéevov s. die Ignatiusbriefe) in Il 16 von dem 
Apostel aus. EdSchwartz Ueber die pseudoapost. Kirchenordnungen (Schriften der 
Wiss. Gesellsch. Strafiburg 6) S. 1 sieht das erste als relativ historisch, das zweite 
als korrigiert im Sinne der ,apostolischen Tradition’ an und schliefit, da er auch 
das Hervortreten des Kirchenrechtlichen fiir ein Priorititszeichen halt, auf die 
Reihenfolge I Tim Tit II Tim. — d) Die Differenz in der Handauflegungsfrage 
erklirt sich wohl am einfachsten aus dem jeweiligen Gesamtcharakter der Briefe 
s. Exkurs zu 11 Nr. 2: Gemeinderegel in I Tim Tit, persénliche Parainese mit Be- 
tonung des brieflichen Charakters (Danksagung, Nachrichten) in I Tim. Erscheint 
die Gemeinderegel als der eigentliche Kern von I Tim Tit, dann kann IJ Tim da- 
zu bestimmt sein, fiir die Gemeinderegeln, die unter dem Namen Paulus gehen 
sollten, einen persénlich-historischen Hintergrund zu zeichnen und die kirchliche 
Autoritit des Paulus von I Tim Tit zugileich als die sittliche hinzustellen: darum 
in II die vielen Personalnotizen, wie die Betonung des Leidens s. zu II 1s, darum 
in II 217 414 (?) gewissermafien die nachtragliche Vorgeschichte zu I 120, darum 
die sorgfaltige Unterscheidung zwischen Gegenwart und Zukunft Il 31 ff. (die Irr- 
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widme dich dem Vorlesen, Ermahnen und Lehren. Gebrauche die 1 
Gnadengabe, die in dir ist, die dir zuteil ward nach prophetischem 
Wort, wahrend die Aeltesten dir die Hand auflegten. Dies betreibe, 15 
darin lebe, damit dein Fortschritt allen offenbar sei. Gib acht auf dich 16 
selbst und auf die Lehre, halte daran fest! Wenn du das tust, wirst du 
dich (selber) retten und deine Hérer! Einen dlteren Mann sollst dus 
nicht schroff behandeln, sondern ihn ermahnen wie einen Vater, jiingere 
wie Brider, altere Frauen wie Mitter, jiingere wie Schwestern in aller 2 
Lauterkeit. 


lehre ist noch im Werden), darum die engere Verbindung der ,Ordination’ des 
Timotheus mit Paulus Il 16, Da hierdurch die Mitwirkung des Presbyteriums 
nicht geradezu ausgeschlossen wird, so muf aus der Differenz von I 4 und I 
16 nicht notwendig auf zwei verschiedene Verfasser geschlossen werden (doch s. 
Mayer 8. 21); wohl aber wiirde die vorgetragene Deutung der Differenzen zwischen 
I und II fiir die Reihenfolge I Tim (Tit) II Tim sprechen. Doch ist dieser Ver- 
such, die Differenzen zu erklaren, nattirlich nur eine Hypothese. 

15 tatta, offenbar auf die als Ganzes betrachtete Mahnung 13. 14 zu 
beziehen: ,tu deine Pflicht und. brauche deine Gabe’, Da tot zunichst nicht 
auf die Titigkeit, sondern auf die Situation zu gehen scheint, so wird man 
2y tobtot¢ auf die in 12 genannten Tugenden beziehen diirfen (von Soden); 
sonst laf uns vertieft sein’ (Moulton Hinleitung 290). xpoxony: in der Stoa 
von grofer Bedeutung, vgl. aber auch Sir 5117 I Macc 8s. Die Formel 
‘va paveody n&ctv 7... steht hiufig in Ehreninschriften vgl. Rouffiac Re- 
cherches sur les caractéres du Grec dans le N. T. 53. 16 Dali adtot¢ sich 
auf tadt% und tovtots in 15 bezieht, legt der erste Imperativ des Verses nahe. 
W 1. 2 wird hiufig zum Folgenden gezogen unter der Ueberschrift: Ver- 
halten des Timotheus gegen einzelne Klassen der Gemeinde. Aber wahrend 
es sich in 53 ff. um eine Regel parallel dem ,Bischofsspiegel’ 31 ff. handelt, 
haben wir es 51.2 mit einer persénlichen Ermahnung an Timotheus zu tun, 
dem Abschlufi des Vorhergehenden, und diese Ermahnung ist in ein Schema 
populiérer Moralphilosophie eingekleidet. Vgl. dazu Plato rep. V p. 463 ¢ 
navel yep @ dv avrvyxevy, 7) ws adeAGH 7 WS AdeAPT 7 ws natel 7 OS 
uytel 7 vet 7 Guyatet 7 tobtwv exydvors 7] Tpoyovorg vowel Evtvyxavety. 
Den Beweis fiir die Verbreitung solcher Wendungen liefern wieder (s. Ex- 
kurs zu 31) die Inschriften: Priene 11755 f. Hiller v. Gartringen (I. v. Chr.) 
det mJote pev meecBurél[poug tyn@v Mo yovet]s, toads SE xabiAmas ws &6E)- 
wots, tods 6 [vewtégoug wg maiéxc] und Latyschev Inscr. orae septentr. 
Pont. Eux. I 22 28 ff, (vgl. Deifmann Licht v. Osten? 232) totg pév 7At- 
muMTaLS TMpOTPEpd|evog Wo AOeApdc, Tolg Ge mpeaButépats we vids, || tots de 
natoly O¢ mathe. Vgl. auch Jamblichus vita Pythag. 840 peAst&y ev pev Ti] 
mods tobs mpecButéooug edxcopie thy mpdc matépac ebvorav, ev CE TH TO0S 
Grove qrhavdewnia thy mpdbg tobs adekpods xorvoviav, Libanius Progymn. 
(Libanii orationes et declam. ed Reiske IV) p. 909 24 ff. tav BEV TALKLOTOYV 
vourte cavtdy ddedpév, tov 5 npeaButéowy Takda, THY vewteowy Tatépx. Aus 
diesen Parallelen ergibt sich, dafi xpeoBbtepo¢ (s. d. Exkurs zu 5 17) hier nicht vom 
Amt gesagt sein kann, sondern repli mavtd¢ yeyypaxotos Catene VII 37 Cramer. 
3—16 DieWitwenregel, d.h. die Bestimmung tiber diejenigen Witwen, die als 
aytms X/jo% zu gelten haben s. 9, der Gemeinde dienen 10 und von der Gemeinde 
erhalten werden 1s; tiu« ins hat wohl nicht diese Spezialbedeutung. Anders 
beurteilt den Abschnitt, wer mit BWeifi Belser 53—s von einer Witwen- 
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84 Witwen ehre — die wirklich Witwen sind. Hat aber eine Witwe 
Kinder oder Enkel — die sollen erst lernen, Pietat gegen die eigene 
Familie und Dankbarkeit gegen die Vorfahren zu iiben; das ist wohl- 
5 gefallig vor Gottes Angesicht. Die wirklich Verwitwete und Verein- 

samte aber hat ihre Hoffnung auf Gott gesetzt und verweilt in Gebet 
6und Flehen Tag und Nacht; die aber ein ausschweifendes Leben fihrt, 
7 die ist lebendig tot. (Auch) diese Anweisung gib, damit sie ein makel- 
8 loses Leben fihren. Wenn aber jemand fir die Seinen und zumal fir 

die Familienglieder nicht sorgt, der ist vom Glauben abtriinnig und 
9schlimmer als ein Unglaubiger. Als ,Witwe’ soll ausgesucht werden 


versorgung und erst 59 ff. von den Gemeindewitwen handeln lait. Allein 
das Wahrscheinliche bleibt doch, dati dvtws yijpa 3.5 = xfjpx 9 ff. ist. Unsere 
Stelle ist neben Ign. ad Polyc. 41. Polyc. ad. Phil. 43 das dlteste Zeugnis 
fiir einen besonderen Witwenstand, dessen Entstehung wohl auch erst in die 
Zeit der Konsolidierung der Gemeinden in der Welt angesetzt werden kann. 
Unsere Stelle bezeugt uns spezielle Pflichten und Rechte, die der Witwen- 
stand gibt, aber auch, dafi nicht jede Witwe als ,Witwe’ im technischen 
Sinn zu gelten hat. Wir haben also hier eine allmiéhliche Technisierung 
eines Wortes vor uns, die zu einer Amtsbezeichnung fiir die ,Gemeinde- 
witwen’ gefiihrt, zugleich aber das Wort als Bezeichnung jeder Verwitweten 
bestehen gelassen hat — ganz ahnlich wie bei mpeoBbtepo¢ s. Exkurs zu 517. 
Im itibrigen vgl. Zscharnack Der Dienst der Frau 100 ff. 3 Unser Autor be- 
mtiht sich sichtlich, aus der Zahl der in Betracht kommenden Witwen alle 
tiberfliissigen und alle unzuverlissigen Elemente auszuscheiden vel. auch noch 
11 ff. 16, und zwar zunichst 4 die Witwen mit Familie; die Anweisung iiber 
diese ist infolge des Subjektswechsels schwierig zu deuten. Die alte Aus- 
legung (s. auch Wohlenberg), die zu pavdavétwoav erginzt ai yfjeat, scheitert 
an edcefetv, dem ,Wechselbegriff zu tyav’ (Belser) und an TpOYovotc; also 
werden ,die Angehérigen’ als Subjekt anzusehen sein. Der Subjektswechsel 
erklart sich vielleicht aus Breviloquenz; zu paraphrasieren wire dann: ywenn 
eine Witwe Familie hat, so bedarf sie solcher Ehrung s.3 nicht; vielmehr 
sollen die Angehirigen erst, ehe sie sich anderer Liebestiitigkeit widmen, 
tov torov cinov edceBety xti.’ Dieser Gesichtspunkt paSt auch zu dem 35 
aufgestellten Kanon. apor87 ist in Inschriften hiufig fiir den ,Dank des 
Vaterlandes’ u, &. vgl. Hiller v. Gartringen Inschr. v. Priene 11927 113120 11247 
IG XIV 7445 748 14 wie aef8eoda als Verbum der Ehrung s. Gerlach Griech. 
Ehreninschr. 50. 5 vuxtd¢ nat ryéoac s. zu I Thess 310. 6 An zweiter 
Stelle wird aus der Zahl der ,wirklichen Witwen’ die onatak@oa C@oa (be- 
absichtigte Klangfigur? zum Wort s. zu Jac 5 5) gestrichen — nicht als ob 
das betont werden miifite, sondern mehr als Mahnung, wie 7 zeigt. avert- 
Ayprtos s. zu 32. 8 bringt einen Nachtrag zu 4, und legt den Familien- 
gliedern noch einmal die Fiirsorgepflicht ans Herz, ahnlich wie 16; hier wird 
mit besonderem Nachdruck das religidse Motiv betont. Die Stelle zeigt, wie 
die Pflichten innerhalb der Kulturgemeinschaften immer mehr als speziell 
christliche empfunden werden. Vel. die fortschreitende Christianisierung der 
,Haustafeln’ s. Exkurs zu Col 41. 9 Ueber den Zusammenhang mit dem 
Vorhergehenden s. zu 53, iiber of tGtot s. zu Joh 1u1. xataAEyery ist das 
technische Wort fiir das Aufzeichnen z. B. der ausgehobenen Mannschaft 
(Beispiele s. im Thesaurus) Tertullian hat es ad uxor. 17 wohl allzu klerikal 
iibersetzt mit adlegere in ordinem, in den Klerus aufnehmen’. Evog dvopdc 
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(nur) die nicht unter sechzig Jahr alt ist, eines Mannes Weib war und 10 
im Ruf guter Werke steht, sofern sie Kinder aufgezogen, Gastfreund- 
schaft geiibt, den Heiligen die FiiBe gewaschen, Bedrangten beigestan- 
den hat und (iberhaupt) jedem guten Werk nachgegangen ist. Jtingere 
Witwen aber weise ab; denn wenn sie die Sinnliehkeit Christus ab- 
wendig macht, dann méchten sie heiraten und ziehen sich das Urteil 12 
zu, daB sie die erste Treue gebrochen haben; zugleich aber lernen sie 13 
auch MiBiggang, wenn sie von Haus zu Haus laufen, und nicht nur 
MiBiggang, sondern auch Geschwatzigkeit und unniitze Geschaftigkeit ; 
dann reden sie, was sich nicht ziemt. Ich will also, daB die jiingeren 14 
heiraten, Kinder gebiren, ihr Haus verwalten und dem Widersacher 
keinen AnlaB zur Lasterung geben. Denn schon sind einige abgefallen 15 
und dem Satan nachgefolgt. Wenn aber eine Glaubige Witwen hat, 16 
so soll sie dieselben versorgen, die Gemeinde aber soll nicht belastet 
werden, damit diese fiir die eigentlichen Witwen sorgen (kann). 


yuvy, s. zu 32; besonders wer den Abschnitt 5316 einheitlich fat, hat keine 
Ursache, hier ein Verbot der zweiten Ehe zu finden; selbstverstindlich mui 
auch in diesem Fall die Forderung 55 pepovwpévy, erfiillt, diese Ehe also 
durch den Tod gelést sein. So wird also auch hier Theodor II p. 161 Swete 
(vgl. auch Theodoret III p. 664 Schulze) recht haben: si pudice cum suo 
viverit viro, sive unum tantum habuerit, sive et secundo fuerit nupta. 
10 Zu den Werken der Witwen vgl. zu 210 und Hermas Vis. 2, 4 Tparty, 
6& voutethaet tag yous nal tods Op~pavots, vor allem aber die Schilderung 
christlicher Liebestatigkeit Lucian de morte Peregrini 12 xat Ewdev pév edbd¢ 
iy 60d Tape tH Seopwtyotw (wo der zum Christentum iibergetretene Pere- 
grinus gefangen liegt) mepipévovta ypadia yous tivas nat mardla dppava, 
ygl. 18 von den Christen: Boyndjcovtes nal Evvayopeboovtes ual mapapudy- 
Gomevor tov avdow. texvotpogely ist hier wie Epiktet I 233 nicht auf die 
Ernahrung zu beschrinken; wer den Abschnitt fiir einheitlich halt s. zu 53, 
wird wegen 54 hier nicht an Kinder der Witwen, sondern etwa an Waisen 
denken s. oben die Stellen aus Hermas und Lucian. Zum Fufiwaschen s. die 
Belege bei Joh 134. Zu dytwv moda¢ s. Blab Gramm.” 1531. 12 thy ntotv> 
ouviyuny Aéyer Cat. VII p. 40 Cramer. 18 Die Fortsetzung des Satzes od 
wovoy oe apyat xtA. zeigt, dafi in der ersten Satzhalfte aoyat die Hauptsache ist. 
Durch diese Erwigung wird die Verbindung von pavddvouc: mit meprepyouevat 
oder t& 1] Séovta ebenso ausgeschlossen wie die absolute Fassung von pavdcvouct 
nach II Tim 36 oder die Konjektur Auvddvouc ; es ist also efva: zu ergiinzen s. d. 
Uebers. und vgl. Blafi Gramm. ? 252. meptepyog s. Act 1919 und zu II Thess 311. 
14 BobAonwo bei gesetzgeberischen Malinahmen P. Lond. III 90430 S. 125 
Josephus Ant. XII 34 s. 28. Hier zeugt die entschiedene Formulierung von 
der Hochschitzung von Sitte und Ordnung in den Past s. zu 23, kontrastiert 
aber mit I Cor 71.7f. d&vtexelwevog ist wohl der, von dem die Schmahung 
ausgehen wiirde, also der Gegner s. das gleiche Motiv 37. 15 éxtpérectat 
s. zu I 16. Ob die Siinde Unzucht oder Irrlehre ist, lift sich schwer aus- 
machen, ebenso, ob der Autor hier und im vorhergehenden Verse ausschlief- 
lich noch an Witwen denkt. Falls er es tun sollte und falls der eher etwas 
besser bezeugte Text von 16 ef tg mot SACGP richtig ist, dann wire hier 
der Fall gesetzt, daf} eine Witwe, die sonst zum Gemeindedienst geeignet 
wiire, selber Witwen wirtschaftlich zu versorgen hat — die soll dann dabei 
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17 Die Presbyter, die das Vorsteheramt gut verwalten, sollen zwiefachen 
Lohnes gewiirdigt werden, besonders die, welche Rede- und Lehrtatigkeit 
is ausiiben. Denn die Schrift sagt: »Du sollst dem dreschenden Ochsen 
»das Maul nicht verbinden« und »der Arbeiter ist seines Lohnes wert<. 
19 Eine Klage gegen einen Presbyter nimm nicht an auBer auf Grund des 
20 Zeugnisses von zwei oder drei Personen. Wenn welche siindigen, so 
iiberfihre sie in Gegenwart aller, damit auch die andern Furcht haben. 
21 Ich beschwére dich vor Gott und Christus Jesus und den auserwablten 
22 Engeln: halte dies ohne Vorurteil und’ tue nichts nach Gunst. Sei 
nicht eilig mit der Handauflegung und werde nicht mitverantwortlich 
23 fiir fremde Siinde. Bewahre dich rein. Bleibe nicht beim Wasser- 
trinken, sondern nimm etwas Wein zu dir wegen deines Magens und 


bleiben. Geht aber mot/ auf Christinnen tiberhaupt oder ist mit D u. a. et tt¢ 
matog 7 moth zu lesen — wobei die andere Lesart auf ein Abgleiten des 
Blicks von motég auf mot zuriickzuftihren wire — dann haben wir die 
ausdriickliche Betonung des in 4 und s schon erwiahnten Prinzips vor uns. 
17 ff. handelt von den Presbytern. 

Das Problem des Wortes IIPECBYTEPOC liegt fiir unsere Briefe in dem 
doppeldeutigen Charakter des Wortes, das bald Altersbezeichnung, bald Titel sein 
kann. Wahrend der titulare Gebrauch bei den Juden der Diaspora erst sehr spat 
auf Inschriften und in kaiserlichen Verordnungen nachweisbar ist (Schiirer Gesch. 
d. jiid. Volkes III* 89), kann man aus der LXX-Uebersetzung 9°21 = mpsoBbtepo¢ 
vielleicht erschliefSien, dati das LXX-Judentum ,Aelteste“ an der Spitze der Ge- 
meinden kannte vgl. auch die xpeofitepo. als Glieder des Synedriums in den Evan- 
gelien u. s. Lietzmann Zeitschr. f. wiss. Theol. 55, 116 ff. Inwieweit die nicht- 
jiidischen Belege fiir den titularen Gebrauch von xpeo8btep0¢ tiberhaupt Analogien 
zu der jiidischen und christlichen Verwendung des Wortes, inwieweit sie mehr 
als Analogien sind, ist noch nicht festgestellt. Es lassen sich unterscheiden 1. Se- 
niorenbiinde, Vereine der Alten im Gegensatz zu den Vereinen der véor (die reichhaltige 
Literatur s. Schiirer Gesch. des jiid. Volkes III‘ 91 A. 57); sie fiihren neben den hau- 
figeren Bezeichnungen yepatol, yepovovnotat usw. auch den Namen zpeo8btepar; Belege, 
hauptsichlich aus Kleinasien und seinem Inselgebiet, bei Poland Gesch. d. griech. 
Vereinswesens 98 ff. Fraglich ist, ob Titel wie obvod0g tHv év “AAeavdpetar mpeoputepwv 
éyaoygwv (Dittenberger Or. Inser. I 1407 ff.) oder die téxtoveg xpsofdtepo. auf einer 
alexandrinischen Inschrift bei Ziebarth Griech. Vereinswesen 213 oder die bpv@dot 
npeopitepot auf einer Inschrift von Radanovo (Ziebarth a. a. O. 90) auch in diese 
Gruppe gehoéren, also etwa die Senioren des betr. Berufs vereinen (Strack Ztschr. f. 
neut. Wiss. 1908, 232) oder das héhere Alter des betr. Vereins gegentiber einem 
jiingeren Konkurrenten feststellen wollen (Ziebarth Griech. Vereinswesen 30. 90, 
213, Poland Gesch. d. griech. Vereinswesens 171f. Anm.). Fiir die erstere Annahme 
scheint mir die Analogie der Inschr. von Hypipa (Reinach Revue des études juives 
X S. 74 zu sprechen: "Iovdaiwy vewtépwv bezeichnet wohl jiingere Juden und nicht 
den jiingeren von zwei jiidischen Vereinen. Ueber die zpeoBitepo. der Hypsistarier- 
gemeinden in der Krim vgl. jetzt Lietzmann Zeitschr. f. wiss. Theol. 55, S. 118 ff. — 
2. Mindestens in Aegypten werden mit xpeofbtepo. Ausschiisse und Kollegien verschie- 
dener Art bezeichnet vel. die xpeo8itepor tHv 6Avpoxdrwmy (Innung der Miiller oder Grob- 
backer) Arch. f. Pap. 11 544 und dazu Strack Zeitschr. f. neut. Wiss. 1903, 213 ff., wo 
man S. 230f. eine Liste der alteren Belege findet. Vgl. auch das haufige Vorkommen 
von mpeobitepor tHy yewoyHyv P. Tebt. 1135 4017f. 438 5020, P. Lond. IL 2557 p. 117, 
BGU I 64 ff.und Deifimann Bibelst. 153 ff. Neue Bibelstudien 60 ff. Besonders wichtig 
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fiir unsere Briefe ist das Vorkommen des xgeofitegoc-Titels in der ,,Priesterschaft des 
grofen Gottes Soknopaios‘ BGU I 16sf. tHv & xpecfutépwy fepgwv 3877 und dazu 
Hauschild Zeitschr. f. neut. Wiss. 1903, 235 ff. Dort ist S. 239 auch der Nachweis 
erbracht, dafi diese ,Aeltesten“ manchmal tiberhaupt nicht alt sind, der Gebrauch 
von zp¢eo8. also ein rein titularer ist. Die urchristliche Verwendung von zpec8. fiir 
ein — mehr oder minder patriarchalisches — Komitee hat also nichts Auffallendes. 
Vel. Act 1130 1493 15 passim 2017 211s I Petr 51 Jac 5u I Johi Il Johi. Zu 
der geschichtlichen Frage énxioxenog — npeofbtepo¢ s. den Exkurs zu 37. 

17 Zu den npoeotmtes meeoPbtepot vgl. Exkurs zu 37 Nr. 2. Kontro- 
vers ist, ob GtrAyj¢ tys7j¢ nur auf die Ehre geht, die erhdht werden soll oder 
nur auf ein Honorar, das im Verhiltnis zu dem der andern Presbyter ver- 
doppelt werden soll oder endlich darauf, dafi sich zu der Ehre, die alle Pres- 
byter geniefien, eine Entschadigung fiir die meoeotmteg und xom@vte¢g gesellen 
soll. Der folgende Vers legt eine Beziehung auf Entschidigung, mindestens 
neben der Ehre, nabe. Vel. dazu die Statuten der ,cultores Dianae et An- 
tinoi’ CIL XIV 2112 = Beil. 5 zu I Cor. Nach § 11 erhalten die Beamten 
ex omnibus divisionibus partes dupl[as|. — Das Lehren gilt als freiwillige 
Leistung. 18 Bemerkenswert ist yea? (= heilige Schrift), da zwar der erste 
Spruch dem Alten Testament entstammt, Dt 254 vgl. I Cor 99, der zweite uns 
aber nur als Herrnwort aus Lk 107 bekannt ist. Hs konnte nun hier ent- 
weder Lukas oder einer seiner Vorginger als heil. Schrift zitiert sein oder 
der fragliche Spruch alteren Ursprungs sein und aus einem ,heiligen’ Apokry- 
phon stammen — Lk 107 erweckt fast den Eindruck, als berufe sich Jesus auf 
ein Homologumenon — oder endlich mit yeapy lediglich der erste Spruch 
gemeint sein, dem der zweite in loser Verbindung angereiht wire. 19 (nach 
Dt 1915) und 20 gehéren zusammen; dann sind die Acinot die tibrigen Pres- 
byter. Bei Vers 21. 22 ist zunichst der Zusammenhang problematisch; ge- 
héren beide Verse eng zu 20, dann geht tatta auf die 19 f. gegebenen Vor- 
schriften und 22 wahrscheinlich auf die Hinsetzung zum Presbyter; xo:vwvety 
cuaotias &Adotp!ag bezige sich dann auf den Fall, dafi Timotheus unwissent- 
lich einen Stinder zum Presbyter machte. Wenn dagegen 22 nicht mit dem 
Vorhergehenden zu verbinden ist, dann ergibt sich fiir 22 die Méglichkeit 
einer anderen Deutung s. den Exkurs zu 414 und vgl. das Votum des Aure- 
lius von Utica auf der Synode von Karthago vom 1. Sept. 256 (Hans von 
Soden, Nachr. d. Gott. Ges. d. W., ph.-hist. Kl. 1909, 266) cum dicat apo- 
stolus non communicandum peccatis alienis, quid aliud quam peccatis alienis 
communicat, qui haereticis sine ecclesiae baptismo communicat ? Wegen 
mooxpta und mpdcxAtotg ist jedenfalls 21 mit dem Vorhergehenden zu ver- 
binden, Mit npdoxdtorg ist wie I Clem 217 473.4 die Parteinahme wohl im 
begiinstigenden Sinn gemeint, vgl. aber den neutralen Gebrauch I Clem 502 
Biya mpooxAlcems aviowntvys; das neutrale Wort rpoxpip« kann auf giinstiges 
wie auf ungiinstiges Vorurteil bezogen werden. Die Dreiheit Gott Christus 
Engel Le 926 vgl. noch die Parallelen u. Mk 1532 = Mt 2436 Ape laf. 
Engel als Zeugen Test. Levi 19 vgl. auch die beiden Rachegebete von Rhe- 
neia 9f. (Deifimann Licht vom Osten 7 316 ff.) xbpre 6 m&vta epopmy xat of 
dvyeho Yeod. ,Auserwiihlte Engel’ Od. Sal. 48 denn dein Siegel ist bekannt 

und die erwthlten Erzengel tragen es. 28 eine Eimschrénkung zu 
ayvov, die offenbar voraussetzt, dafi die Neigung zur Abstinenz bei dem 
fingierten oder den wirklichen Adressaten vorhanden ist. Der Autor sagt das 
od mpb¢ Teveyiy (Chrys. XI p. 643 Montf.); er will einen Gebrauch des Weines 
dort, wo der Verdacht der Genufsucht ausgeschlossen ist. Wer den Brief 
in die Zeit der beginnenden gnostischen Kimpfe setzt, wird in der Mahnung 
nicht einen diiitetischen Ratschlag sehen, sondern wird ein antignostisches 


176 Ueber Sklaven. Gegen Geldgier [I Tim 5 24 


2 deines haufigen Unwohlseins. Mancher Menschen Siinden sind offen- 
bar, da sie ihnen ins Gericht vorangehen, anderen aber folgen sie erst 
2,nach. Ebenso sind auch die guten Werke offenbar, und wenn es an- 
ders steht, so kénnen sie (doch schlieBlich) nicht verborgen bleiben. 
6 Alle, die als Sklaven in Knechtschaft sind, sollen ihre Herrn aller Ehren 
wert halten, damit nicht der Name Gottes und die Lehre gelastert werde. 
2 Die aber glAubige Herren haben, sollen von (diesen) nicht gering denken, 
weil sie Briider sind, sondern sollen (ihnen) noch eifriger dienen, weil 
sie Gldubige sind und (Gott)geliebte, die sich des Wohltuns befleiBigen. 
3 So sollst du lehren und predigen. Wenn einer aber Irrlehre ver- 
breitet und nicht der rechten Predigt unseres Herrn Jesu Christi und 
4 der Lehre unseres frommen Glaubens anhangt, der ist (nur) ein auf- 
geblasener (Mensch), der nichts weif, vielmehr an Untersuchungen und 
Wortgefechten krankt, aus denen Neid entsteht, Zank, Lasterung, Arg- 
5 wohn, (tiberhaupt) Streitereien sinnverwirrter Leute, welche die Wahr- 
heit verloren haben, und die meinen, die Fr6mmigkeit sei ein Erwerb. 
6(Und in der Tat:) viel erwirbt die Frémmigkeit, die mit Gentigsamkeit 
7 verbunden ist. Wir haben ja nichts in die Welt mitgebracht, [denn] 


Motiv vermuten: der Autor will vermeiden, dafi die Seinen den 43 er- 
wihnten Irrlehrern auch nur in etwas zu gleichen scheinen. vdépomotety gehort 
bei Juden wie Griechen zum frommen entsagungsreichen Leben s. Dan 1 12, 
_M. Pirke Aboth VI 4, Epiktet IT 1321. 24. 25 Auch hier ist der Zu- 
sammenhang fraglich; manche verbinden die Verse mit 23; ,Timotheus braucht 
nicht durch véllige Enthaltsamkeit eimen Beweis seines sittenreinen Lebens 
zu geben’, andere mit 22: ,Timotheus soll die betr. Kandidaten priifen, damit 
offenbar werde, was verborgen war’, noch andere mit beiden Versen. Aber 
es ist auch méglich, dafi} die Worte hier ebenso unverbunden stehen wie 
das Folgende; Zusammenhangslosigkeit ist in einem paranetischen Schrift- 
stiick nichts Auffallendes, WH 1. 2a Sklavenregel, ein Stiick urchristlicher 
Paranese, dessen Seitenstiicke sich in den ,Haustafeln’ Col 3 22 ff. Eph 65 ff. 
I Petr 218 ff. (Did. 4 11) finden s. auch Tit 29 f. Vgl. zu den Stellen, Exkurs zu 
Col 41 und zu I Tim 11 Nr. 2. tévog in abgeschwichter Bedeutung wie Prov 
27 16s. Deifimann Bibelstudien 120 f. Moulton Hinleitung 140 ff., der auf die 
Grabinschriften verweist, in denen 6 natijp, 6 totog mathe und 6 Ewvtod mati 
abwechseln. Zu dem Motiv, das der Finalsatz ausdriickt, s. Is 525 Rom 224 
Col 45 Tit 25.10 I Petr 212. xatappovetv s. Rom 24. In beiden ét:-Satzen 
sind die deonéta Subjekt. Zur Sache s.I Cor 721 f. a&yanytot muf in irgend 
einer Weise mit dem Christentum der Herren zusammenhingen. Da nun bei 
Sklaven, die zum Dienen ermahnt werden miissen, Liebe zu den Herren in eben 
dieser Mahnung nicht vorausgesetzt werden kann, so wird man wie Rom 11 2s 
Ign. ad Phil. 92 deod erginzen diirfen. ayanytog kénnte wie cyan@vtes tov 
Yedv (adtOv etc.) erst Juden- und dann Christentitel gewesen sein vgl. auch 
Od. Sal. 823, ,als Geliebte in dem Geliebten’. a&vtrapBdvectoar s, Ditten- 
berger Or. inscr. 1 51lof. nat nat’ totav exdotov xat xat& xowov m&vtwv aytt- 
hapBavetat und besonders 339 s2f. tig te HAAS edoxnwoobvys tig xat& td 
Yopvdctoy dvteha Beto xarws nal prrotinwc. 2b—16 eine SchluSmahnung an 
Timotheus, die in drei Teile zerfallt: Ketzerbestreitung s—s, eine ad voces 
Topropéc-edoéhera angehiingte Reihe von Spriichen 6—10, eine abschlieBende 
Paraénese an Timotheus 11-16. 3—5 nimmt Gedanken und Worte von 1: ff. 
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wieder auf, vel. Etepod:dnoxadety und pydév emrotdevoc (uj voodvtes 17). mp00- 
éoyeovat s. Epiktet IV 1121 gtdAocopin; die Lesart mpocéyetat stammt aus 14. 
Wenn der Ausdruck bytatvovtes Adyor als Bezeichnung des Evangeliums zu 
verstehen ist (s. zu 110), so darf tod xvetov fay I. Xp. nicht auf ,Herrnworte’ 
in unserm Sinn gedeutet werden, sondern ist analog dem Terminus ddyo¢ tod 
xupiov s. zu I Thess 1s zu verstehen vgl. die toémo. xupiov Did. 11s. Cytyoers 
und Aoyowaxiat s. 14. Genau wie dort werden auch hier die Gegner mit z. T. 
von der Popularphilosophie gepragten Wendungen angeklagt, ohne dai wir 
Konkretes erfahren. Ueber den Lasterkatalog s. Exkurs zu 45 Nr. 3”. dta- 
mapatorsat (oder wie einige Minuskeln lesen napadiatotBat) ist ee Wortform, 
die mapateby Streit’ (bzw. otate.By) in malam partem steigert. Hine allzu 
gelehrte Auslegung bei Chrys. XI p. 648 Montf.: er denkt an riudige npdSata 
Tapatorpopeva vocov xal ta Dytatvovta eurinAnotv. Auch der Vorwurf des 
Geschaftsgeistes entstammt dem Arsenal der philosophischen Wanderlehrer 
s. die Belege zu I Thess 25f. Wodurch diese Anklage von _ ,Irrlehrern“ 
hervorgerufen ist, vermégen wir mit Sicherheit nicht zu sagen; wahrschein- 
lich, daf} ihre eifrige Propaganda s. II Tim 36 ff. ihnen Zulauf und Hin- 
kommen verschafft. 6 mopiovd¢g hier im Sinne von 48. Die adtépxem ist 
eine kynisch-stoische Lieblingstugend vgl. das Apophthegma Stobaeus III 
p- 26513 Hense adtdpxea yao pboems éott mAodtog und den EHpiktetspruch 
(Schenkl p. 466, 16), der sagt, dafi das xad@¢ Civ Ex owppocbvys xual adtap- 
metas ual evtating nal xoopotyntOs nal edteAelag Tapaylveta. S. ferner cousiodar 
tots mapodorv Teles ed. Hense p. 115 3810f. 4112 f. Ps. Phokylides 5f.; 
Beispiele fiir den Gegensatz von avtépxerm und gthapyveta bei Gerhard 
Phoinix von Kolophon 57 ff.; s. auch t& adtaexy Philo Leg. alleg. HI 165 p. 
119 M., arupxetpat P. Heidelb. 31046 ed. Gerhard und zu dieser Stelle 
wie zum Thema Gerhard Phoinix 61. Hier wie in den folgenden Versen 
haben wir hellenistische Pariinese vor uns; das zeigt sich 1. an der Ge- 
dankenverwandtschaft zwischen diesen Spriichen und der Popularphilosophie 
2. an dem Fehlen spezifisch christlicher Motivierung s. Exkurs zu Col 41 a.E. 
3. an dem Fehlen eines strengen Zusammenhangs; ,,Aneinanderreihung von 
Gnomen war eben die iibliche Form ethischer Darstellung“ (Wendland An- 
aximenes 82). Die Verbindung zwischen den Satzen muf} man sich erganzen; 
fiir den Zusammenhang von 7 mit dem vorhergehenden kann das ganz von 
Gedanken der Popularphilosophie getragene erste Gleichnis bei Hermas heran- 
gezogen werden (zum Thema s. Wendland Philo und die kynisch-stoische 
Diatribe 59.) vgl. bes. Sim. I 6 BAéme oby ob" Wg emt Cévng xatorndy 
pndev mAgov Etolpate ceautm ef wh thy adtapxeiayv thy apxethy cor nal Etor- 
wos yivov, tva Stav PEAy 6 Seandtys tig mMoAewS Tabtys ExBadrstv ce avtita- 
Ecevoy TH vow adtod, eéAdns Ex tio moACwWS adTOD nal amEAIYS ev TH TAT 
cov. Der Gedanke unseres Verses begegnet in der griechischen Literatur 
spit, aber wohl als Erbgut Anthol. Palatina X 58 yij¢ éxéByv yupvoc, yupves 
% 6rd yotav drew: xal th patyy poxd® yupvov de@v to tédoc, aber auch 
in der jiidischen: Job 121 yupvog e&f7jAdov ex xordlag pyteds pov, yupvos nat 
dmereboowae éxet vel. Eccl 514 und in der hellenistisch-jiidischen: Sap 76 pta 
6& m&vtwy etoodo¢g et¢ tov Blov é€odd¢ te toy und vor allem Philo de spec. leg. 
I 294 f. p. 256 M. oé tl motetv dopdtter modo avdpwroug... Tov pydev alg TOY 
XOGHLOV GAAK pds oavtdv elcevyvoxdta; yupvos pev yap, Davpaote, HAvec, yup- 
vog 6& méAtv &retc. Vel. Seneca ep. 102 24 f. exeutit redeuntem natura sicut 
intrantem. non licet plus efferre quam intuleris. Da der Gedanke so 
mannigfach belegt ist, so darf die Stelle Polyc. ad Phil. 41 etddteg ovv ott 
oddév eicevéynapev eig tov xdapov, GAA’ odd8 eEeveyxetv tr Exopev . . . nicht 
als schlagender Beweis fiir Abhingigkeit Polycarps von den Past angesehen 
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snichts kénnen wir auch (wieder) mitnehmen; wenn wir Nahrung und 

9 Kleidung haben, so wollen wir uns dabei bescheiden. Die aber reich 
werden wollen, geraten in Versuchung(en) und Schlingen und viele 
torichte und schidliche Begierden, welche die Menschen herunterbringen 

10 (bis) zum Verderben und Untergang. Denn alles Uebels Wurzel ist die 
Geldgier; die danach begehrten sind vom Glauben abgeirrt und haben 
sich selber viel Wehe zugefiigt. 

ll Du aber, Mann Gottes, fliehe dies (alles)! Strebe nach Gerechtig- 


werden s. Weiteres zu 610. Higentiimlich ist die Verbindung beider Sitze 
in unserem Vers mit 6tt, denn diese Lesart von S*AG wird festzuhalten sein, 
da sich von ihr aus die anderen ddntic ott D* und ofjdov 6t1 KLP am besten 
erkliren; 6t% kénnte aus Dittographie von xdo0v entstanden sein (West- 
cott-Hort), oder aus einem Zitat stammen. 8 doxetodar s. 0. zu6. Dati der 
Hinweis auf Nahrung (DGP und It. lesen Gtatpopyy — der Plural kénnte 
an oxeraopata angeglichen sein) und Kleidung von stoischem Geiste beein- 
fluit, erkennt man am besten, wenn man bei Musonius mepi toeopyj¢ und Tept 
oxéeryg p. 94—109 Hense liest. Vgl. auch Diog. Laert. VI 105 von den 
Kynikern: apéoxer S& adtotc xat AttH> roby, adtd&pxecr YpwWpévors aitlots nal 
tetBwot povotc, s. auch X 131. oxendopata geht in diesem Zusammenhang 
natiirlich zunachst auf die Kleidung; doch braucht der Gedanke an die ,Be- 
dachung’ nicht ausgeschlossen zu sein s. Musonius p. 107 Hense émel 6& oxé- 
mys Evenx nal tag otxtag morobueda, pypl nal tabtas Setv motetobat mods Td 
Tis xpslag avaynatov. Zu der Behandlung des Themas in der Diatribe s. 
Wendland Philo u. d. kyn.-stoische Diatribe 15 ff. Ob das Futurum der 
Konstatierung oder der Ermahnung dient, lat sich nicht ausmachen, da in 
einer solchen Spruchreihe der Kontext nicht zum Beweise herangezogen 
werden darf, 9 SudiCw im iibertragenen Sinn Alkiphron I 161 p. 19 Schepers 
TO vijpov év euol ovvex@>o Ond tob mddous BudbiGeta Syll. 12 3247 ovvexéor 
TOAELors natabvdrod[eli[oav thy nOAwv]. 10 Der erste Teil ist eine haufig 
_begegnende Sentenz s. Stobaeus eclog. UI p. 417 Hense Biwy 6 cogrotys 
THY Ytrapyuetav pntooTodtvy Eheye mdong nantag etver. Diog. Laert. VI 50 
THY gptrapyupiay eine pntpoToA m&vtwy tHv xax@v (ihnlich Diod. Sic. 
Exe. XXI 1 von der mieovegix), Gnomol. Vatican. 265 Sternbach (Wiener 
Studien X 231 Anpoxertog thy prapyvetav gheye pytedmodw mdong nantac. 
Komiker Apollodor, Philadelph. Fragm. 4, III p. 280 Kock aAA& oyedév te td 
nepahatov TOv naxnOv elpnnass ev prrapyupia yao nave gv. Ps. Phokylides 42 
H Ptroxonwocbyy pytyp xandtytos andoys. Dali der Gedanke von unserem 
Autor iibernommen ist, zeigt vielleicht auch das Mifiverhiltnis zwischen erster 
und zweiter Vershilfte: die gtAapyvptx% ist selbst eine dpsttc; so beziehen 
manche Ausleger 7j¢ auf das in giAapy. liegende deybeov. Danach wird man 
hier noch weniger als in7z die Polykarp-Parallele Polyc. 41 apy 68 mé&vtwv 
Karey prdaeyveta als einen Beweis fiir direkte Abhingigkeit ansprechen 
k6nnen, vielleicht aber vermuten diirfen, dafi der Abschnitt bei Polycarp 
(Pflichtenlehre — Seitenstiick zu den Haustafeln) auf eine iltere urchristliche 
Parinese (s. Exkurse zu I Thess 41 Col 41) zurtickgeht, aus der auch unser 
Autor einiges tibernommen hat. Die in 11 beginnende Schlufimahnung (bis 6 16) 
bezeichnet den Timotheus als einen &vdownog Je0d. Der Ausdruck kann aus 
den LXX stammen. Aber die Parallele Il Tim 317 zeigt doch, da es in 
Past mehr auf etwas anderes anzukommen scheint. In dieser Linie liegt es, 
wenn im Corpus Hermeticum Tat nach seiner Wiedergeburt als ,Mensch 
Gottes’ bezeichnet wird vgl. Poimandres 1320 Parthey (S. 847 Reitzenstein 
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keit, Froémmigkeit, Glaube, Liebe, Geduld und Sanftmut. Kampfe den 12 
guten Kampf des Glaubens, ergreife das ewige Leben! Dazu bist du 

berufen, dazu hast du dich bekannt vor vielen Zeugen. Ich gebiete 18 
dir vor dem Angesicht Gottes, der allem Leben spendet, und Christi Jesu, 
der unter Pontius Pilatus das gute Bekenntnis bezeugt hat, (dies) Gebot 
unverrtickt und ungebrochen zu bewahren bis zur Offenbarung unseres 
Herrn Jesu Christi, welche uns zur rechten Zeit sehen lassen wird der 


— 
= 


— 
Or 


ob ef 6 eds, 6 adc &vOPWHOG Tata Bok Sau MUPdG, St’ KépOC, Ste Yijc, Ge Bdatoc, 
Gre Tvedatos, O& THY xtLoLaAtTWY Gov. Der auch in der Zauberliteratur begeg- 
nende Ausdruck (Pariser Zauberpap. 1168, ed. Wessely Denkschr. d. Wiener 
Akad. 36) ist wohl sicher vom Semitischen beeinflufit s. Nageli Wortschatz 
d. Ap. Pl. 49, Reitzenstein Hellenist. Mysterienrel. 35, hat aber doch eine 
besondere mystische Niiancierung erfahren, die sich wohl auch schon Philo 
de gigant. 61 p. 271 M. zeigt Yeod c&é avdpwmor tepetc nal npopiitat, ottives 
odx Holwoav moAtrtelag tig Tapa TH xdopm ToXElv nal xoopomoAitae yeveodat, 
td 5& alotytoy m&v brepubdbavtes elg tov vontoOV xCopov pETavectycay xdnstt 
dhunoay syypapévtes apddptwy <xal> dowmpatwv (ev modrteiy. An unserer 
Stelle soll das Wort offenbar darauf deuten, dafi} der also Angeredete allem 
vorher geschilderten Wesen entriickt ist. Auffallend ist, dafi hier G.xxoobvy 
einfach unter den anderen Tugenden erscheint vgl. Chrys. XI p. 693 Montf. (zu 
II 222) Stuatcotwyy thy xatbdrov dpethy Aéyet, thy Ev tH Bi~ edoeBerav, nlotty, 
aydrny, Toaédtyta. Daf die Past die Gedanken des Paulus von der érxato- 
ovvn nicht vergessen haben, zeigt Tit 35 ff. In der an unserer Stelle vor- - 
liegenden Fassung vgl. Il Tim 2 22 316 von Stxatoodvy = ,rechtes Ver- 
halten’ begegnen sich Past und Act (1035 1310 2425 s. auch I Clem 57) 
ygl. tiber Act im Exkurs zu 22. 12 Zum Bilde vom Kampf s. Wendland 
Literaturformen 2 357 Anm. 6podcyia wird auf die Taufe oder die ,Ordi- 
nation’ s.1lis 414 I] 16 22 bezogen; der Hinweis auf die Berufung spricht 
fiir das erste; die Erwihnung der vielen Zeugen lift manche an Il 22 
denken — aber diese Aehnlichkeit kann zufillig sein. Fiir die Frage nach 
der Formulierung dieses Bekenntnisses s. ASeeberg Katechism. d. Ur- 
christenheit 143. 172. 186 und die Analyse Norden Agnostos Theos 386. 
13 Entstammt das auf évmmov Folgende etwa einer Bekenntnisformel? Man 
kénnte sich dann denken, daf der Autor sie hier in Erinnerung an des 
Timotheus Bekenntnis oder ad vocem xaAi) OpodAoyta herangezogen hiitte. 
Zu paptopetv vgl. I Clem 54 (Ilétpo¢) mAclovag Oniveyxe movouc . 
itm paptuphoas xtA. 57 Iabdog .. . paptuphoas ext tav Hyovpévoy. ert 
Ilovt. [hA. wie im altrémischen Symbol vgl. Kl. Texte 17/8 S, 8 Pilatus 
kommt in kerygmatischem Zusammenhang nur hier im N. T. vor, vel. aber 
Ign. Magn. 111, Trall. 91, Smyrn. 12. 14 évtody hat man auf 11 bezogen 
s. BWei®; aber diese Riickbeziehung iiber 12.13 hinweg ist in keiner Weise 
angedeutet; so wird man nach Analogie von rapadtxn 620 alles dem Timo- 
theus Anvertraute darunter zu verstehen haben (&omtAov und avertiyprtoy 
miissen durchaus nicht persénliche Higenschaften sein wie 32 s, Dt. u. domAos 
Jac 127 I Petr 119 IL Petr 31s (so BWeifi vSoden). Vielmehr vgl. zu domog 
Anth. Pal. VI 2523 vom Apfel, IG Il t. 4, 1054c4 von Steinen bytets Aev- 
yovg domidovg; an unserer Stelle also etwa — unbeschidigt. Zu dveTttAnpmtos 
vgl. die jiid. Freilassungsurkunde aus Pantikapaum Latyschev Inscr. orae sept. 
Pont. Eux. II 528 ff. xat& edyf[v] | pov avertAyntov nal analpjevdlxAytov ano 
maytog “Anpovonov. Also kénnen GomAov und dvertAnprtov gut auf évtoAtjy 
bezogen werden, émpavera s. Exkurs zu II Tim 110. 15 xatpotc tdlorg s. 26. 
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selige, einige Herrscher, der Kénig der Konige und Herr der Herren, 
16 der allein Unsterbliche, der da wohnt in unzuganglichem Lichte, den 
kein Mensch gesehen hat noch zu sehen vermag: ihm sei Ehre und 
ewige Macht! Amen. 
17 Den Reichen dieser Welt gebiete, nicht stolz zu sein noch ihre 
Hoffnung zu setzen auf des Reichtums Unsicherheit, sondern auf Gott, 
is der uns alles reichlich gewahrt zum Genu8; sie sollen Gutes tun, reich 


paxdetos von Gott s. 111, Suvdotyg s. I] Mace 1215 Sir 465. povog ist in 
solchen Formeln hiaufig s. 16 Liz Apc 154 Philo de Abr. 202 zit. zu 111. 
Bactkeds tHY Baorr. ral xvprtog tTHv xvp. sind Titel Gottes, die schon das 
Judentum kennt — wir haben also wieder den zu 117 und 210 vermuteten 
Zusammenhang vor uns. Und zwar scheint sich diese Bezeichnung gebildet 
zu haben im Gegensatz zu den Titulaturen der babylonischen und persischen 
Koénige, wie aus II Macc 134 III Macc 535 sowie aus der synagogalen Be- 
nennung oO'3>m7 5975" M. Sanh. IV 5 (vgl. 2222 728 im Gesang des Vor- 
beters Mose ben Samuel bei Zunz Synagogale Poesie 247, worauf mich Strack 
aufmerksam macht) hervorgeht. S. den Gottestitel auch Philo de spec. leg. 118 
p- 214 M. Zu den Titulaturen der babylonischen Gotter und Konige vel. 
Langdon Neubab. Konigsinschriften (Vorderas. Bibl. IV) Nabonid 2 II 30, 
Nebukadnezar 45 I4 und Ez 267 Dan 2:7, zu denen der Perser II Esra 7 12. 
Der fortdauernde Gegensatz zu Konigs- und Kaiser-Verherrlichung hat dem 
jiidisch-christlichen Gottestitel immer wieder neues Pathos verliehen, vegl. 
Ape 1714 1916 mit den Titulaturen bosporanischer, armenischer und palmyre- 
nischer Fiirsten Latyschev Inscr. orae sept. Pont. Hux. IV 200. 202 II 27. 358, 
Wochenschr. f. klass. Philol. 20, 218, Lidzbarski Ephemeris f. semit. Epi- 
graphik I 85 und zu dem Problem Deifimann Licht v. Osten 2275. 268. 
Vgl. ferner wie deutlich der antithetische Charakter des Titels bei den scili- 
tanischen Martyrern (Knopf Ausgew. Martyrerakten 34 f.) empfunden wird: 
im Gegensatz zu iura per genium domni nostri imperatoris heift es cog- 
nosco domnum meum regem regum et imperatorem omnium gentium; 
s. endlich P. Leid. W (Dieterich Abraxas 8.177, Zl. 11) Baored BacrrAéwy, 
tipavve tupavvwv. Zu povos Exwy a&davactay uch. vgl. Schermann Griech. 
Zauberpapyri u. d. Gemeindegebet im I. Klemensbrief 18, A. aa Zl 4, aur 
Sache s. zu liz. Diese und die folgende Titulatur hat eine Parallele in der 
Gotteslehre des Kerygma Petri bei Clemens Al. Strom. VI 539 6 (KG90T0G, 
' Og te mkvtE Od, 4X OON|TOS, os TH TAVITA KwpeEt, dveTttOen, ob tT& mevtH emt- 
Géetat xal or Ov eOTtY, aXATAANTTOS, devas, apdaptoc, amotntog vgl. damit 
Herm. Mand. I 1 ré&vta ywemv, povog 6 a&ywentos Hv. Da diese Gedanken 
eine Vereinigung von hellenistischem und jiidischem Monotheismus darstellen, 
ergibt sich aus Philo de spec. leg. I 13 ff. p. 2131. M. g@g als Bereich des 
Gottlichen s. Col 112. 17—19 eine Ermahnung an die Reichen, die ihren 
Ankniipfungspunkt in 69 haben kann. Ohne Zweifel ist dieser Nachtrag 
auffallig; dafs er aber eine Interpolation sei (Harnack Chronologie I 482, 
lait sich nicht zwingend beweisen. Denn gerade in der parinetischen Lites 
ratur, deren Kennzeichen das Kapitel aufweist, darf man sich iiber Zusammen- 
hanglosigkeit nicht wundern. Und was den Inhalt angeht, so iibersehe man 
nicht, dafi die Beurteilung der Reichen hier bei weitem nicht so scharf ist, 
wie Tae 110.11 51 ff. und sich von jeglichem ,,Pauperismus“ fern hilt; man 
kénnte Le 1221 vergleichen. 17 Die Betonung der ddyAétyg¢ als des Gepens 
standes der Hoffnung geschieht mit bewufiter Paradoxie. Man bemerke auch 
das Wortspiel mit mAcdte¢ mAoutetv TAovatws in verschiedenen Bedeutungen. 
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sein an guten Werken, freigebig, mitteilsam und sollen sich einen guten 19 
Grundstock ftir die Zukunft sammeln, auf da8 sie das ewige Leben 
ergreifen. 

O Timotheus, bewahre das anvertraute Gut, fliehe die gottlosen 20 
Redensarten und die Satze der falschen »Erkenntnis«; die sich zu ihr 2t 
bekannten, sind vom Glauben abgefallen. Gnade sei mit euch. 


elg oder mpd¢ axodavorv hellenistische Wendung s. Nageli Wortschatz 30 u. 
vel. IG XU, vol. IT 32612 I Clem. 2010 Did. 103 (im Gebet). 19 Zur tiber- 
tragenen Bedeutung von teéAtov (-0¢) s. Philo de sacr. Ab. et Caini 81 p. 179 
Depertos yao tH pavhuw nxaxta xal ma&toc, somit scheint den. eine Bedeutung 
angenommen zu haben, die sich dem deutschen doppeldeutigen ,,Fond“ nahert 
s, Uebs. 20 rapadyjxn hier wie II 112.14 Bezeichnung fiir das, was der 
einzelne Christ als Christ empfangen hat; gegen die véllige Gleichsetzung 
mit mapadoorg (ASeeberg Katechism. d. Urchristenheit 108 ff.) spricht II 112; 
unsere Mahnung ist wohl am besten mit Apc 311 xpater O éyet¢ zu um- 
schreiben. Das Wort = att. napaxnatadyxn (vgl. dazu Nigeli Wortschatz 27) 
bezeichnet das Depositum s. d. Papyri (xat& tov tov nap[a]dyx@[v vopov] 
P. Oxy. VII 1039 12 f., u. a. m.), ist aber auch schon in Alterer Literatur in iiber- 
tragenem Sinne gebraucht, von éxew Herod. IX 45, vgl. bes. Ps. Isokrates 
ad Demon. 22 pa&dov tipet tag tHv AdywY 7) TS TOV YONLATWY TapaxnaTa- 
O7jxa¢ Philo Quod deterius pot. ins. sol. 65 p, 204 M. émothpys xadhy napa- 
xatadhunv. xevopwvia vel. Epiktet IL 178 xeva¢ tag puwvasg tabtas d&rnxod- 
wev; avtdéoets gehiren mit der anepavtoAcyia (s. 14) zu den Dingen, mit 
denen bepackt der Rhetor bei Lucian Dial. mort. 1010 in den Todesnachen 
steigen will; man sieht hier wieder — selbst wenn avtitéoerg nicht im rhe- 
torisch-technischen Sinn steht —, was zu 16 bemerkt ist: die Gegner werden 
in Past oft mit den Waffen bekiimpft, die man in der ,,Welt“ gegen falsche 
Rhetoren und Philosophen verwendete. Dann aber ist es keineswegs nitig, 
die aytitécerg auf das gleichnamige Werk Marcions zu beziehen (gegen Baur 
Past 26 f. Harnack Chronologie I 482 vgl. aber Zahn Einl. I § 37 A. 18). 
yv@atg hier technisch als Selbstbezeichnung der Irrlehrer; die Frage, welche 
Art Gnosis diese Leute vertreten haben, wird durch diese Benennung nicht 
beantwortet. 21 enayyé\\codat wie 210; im Plural bu@v liegt die richtige 
Erkenntnis, dafi ein Schriftstiick dieses Inhalts trotz der Adresse einen 
weiteren Kreis angeht; die Lesart pete cod DKL ist begreifliche Korrektur. 
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Hingangsgruf} 11.2. 

Danksagung in Erinnerung an den Glauben des Timotheus 13—s und Aufforderung 
zu erneuter Betatigung dieses Glaubens unter Hinweis auf die Leiden des 
Apostels 1s—14; Nachricht von diesen Leiden und anderen persénlichen Erleb- 
nissen 1151s. Am Leiden soll auch Timotheus teilnehmen 21—s, wie Paulus es 
um der Auserwahlten willen tut 29—13. 

Durch seine Bewahrung in der Lehre soll Timotheus zur Abwehr der Ketzer bei- 
tragen 211—19; vor allem aber.soll er sie durch seine Lebensfiihrung und die 
Milde seiner Zurechtweisung tiberzeugen 220—26. Schwere Tage sind ja voraus- 
gesagt 31—s, aber trotz ihrer Verfiihrungskiinste werden die Ketzer nicht vor- 
warts kommen 36—9. 

Sachlicher Schlu8: Die Verfolgungen, die Paulus erlitten hat, zeigen, dafi es allen 
Frommen so gehen muf 310—w; so soll Timotheus im Bewufitsein dessen, was 
er gelernt hat, seinen Mann stehen 31;—42 und auch in kommender noch schwe- 
rerer Zeit im Leiden ausharren 43—5. 

Persénlicher Schlu8: Schilderung der Lage des Paulus 4e—u, Bitten 412—15, Nach- 
richten 416—1s, Griife 419-21. Schluigrufi 4 2. 

LITERATUR. BWeriss, HERMVSODEN, WOHLENBERG, BELSER, KOHLER, MAYER 
wie zu I Tim. Vgl. auch Ramsay in den letzten der zu I Tim genannten Aufsitze. 
Kopfleiste: Das Ruinenfeld von Ephesus vom Theater aus gesehen. 


1 Paulus, Apostel Christi Jesu durch Gottes Willen, (betraut) mit 
der Verheifung des Lebens in Christo Jesu, an Timotheus, sein ge- 

»liebtes Kind: Gnade, Erbarmen und Friede von Gott dem Vater und 
Christus Jesus unserm Herrn. 

3 Ich habe Gott, dem ich wie meine Vorfahren mit reinem Gewissen 


I 1 Zu énayyertav Coc vgl. I Tim 48. Wie die éx. ¢. dort das 
Kennzeichen der Frémmigkeit ist, so scheint sie hier fiir den Apostolat des 
Paulus charakteristisch zu sein (s. Uebs.); vgl. die Erklairung Theodorets HI 
p. 676 Schultze wate pe thy enayyeddetoav atdviov Cwhy totg d&vw Tots 
uypoeat. 2s. zu 1 Tim 12. 3 Wie das ganze Schriftsttick viel brieflicher 
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diene, (immer) zu danken, wenn ich deiner in meinen Gebeten bestan- 
dig, Tag und Nacht, gedenke. Ich sehne mich ja dich zu sehen und 4 
denke an deine Tranen, um dabei voller Freude zu werden, denn mir 5 
steht der ungeheuchelte Glaube vor Augen, der in dir (lebt), wie er 
erst lebte in deiner GrofSmutter Lois und in deiner Mutter Eunike (und) 
— des bin ich gewif — (nun) auch in dir. Deswegen ermahne ich 6 
dich: fache die Gnadengabe Gottes an, die in dir ist kraft meiner Hand- 
auflegung. Denn nicht einen Geist der Furcht gab uns Gott, vielmehr 7 
der Kraft, der Liebe und der Zucht. So schime dich denn nicht des s 
Zeugnisses von unserm Herrn noch meiner, seines Gefangenen, sondern 


gehalten ist als I Tim Tit (s. Exkurs zu I 11 Nr. 2d), so auch der Anfang: 
einzig hier in den Past begegnet die briefstilistische Danksagung und Fiir- 
bittenversicherung (zur Erklirung s. Exkurs zu I Thess 12 und Wendland 
Literaturformen? 414), allerdings mit yd éyetv statt edyaprotety — also 
keine sklavische Imitation der uns bekannten Paulusbriefe s. zu I 12 und I 112. 
and mpoyévwv: der Hinweis auf die Tugend der Vorfahren ist in den In- 
schriften hiufig z. B. Dittenberger Or. inscr. IT 4853 50411 5291 7718, 
Kern Inschr. v. Magn. 163 2, Hiller v. Giartringen Inschr. v. Priene 1025 
10710 10819. Vgl. tibrigens unten zu 5. 4 Die paradoxe Zusammenstellung 
von Trauer und Freude ist dem Paulus nachempfunden s. Phil 217 und vor 
allem II Cor 7sf., erscheint iibrigens hier abrupter als dort. 5 Die Er- 
wihnung von Mutter und Grofimutter (zu poppy s. Dittenberger Syll.” 381 5) 
koénnte auffallen, wenn wir nicht das Gegenstiick auf seiten des Paulus in 
and mpoyovwy 1s vor uns hitten. Pseudo-Paulus will dort ausdriicken, dafi 
ihm Christentum die legitime Fortsetzung des Judentums ist s. Paulus Phil 3 s; 
go erhalt das Christentum eine grofe und wertvolle Ahnenreihe, und die in den 
Past auch sonst (I 54) betonte Tugend der Pietit kann auch auf religidsem 
Gebiet zur Geltung kommen, wenigstens bei denen, die wie Paulus beider- 
seits oder wie Timotheus miitterlicherseits von Juden abstammen. Daf} Lois 
Christin gewesen sei, wird also hier nicht behauptet vgl. im tibrigen Act 161. 
Der ganze Gedankengang entspricht dem, was Act 231 2414 f. 26 6. 22 f. 
iiber den Zusammenhang des Paulus mit dem Judentum gesagt wird s, Wend- 
land Literaturf.2 322f. Auch die Betonung des guten Gewissens in diesem 
Zusammenhang findet sich in Act (231 2416) und Past (II Tim 13 s. zu I 15). 
Ueber Beriihrungspunkte zwischen Act und Past s. Exkurs zu 21. dvuno- 
nortog Tlatt¢ wie I 1s. Mit 6 setzt eine Mahnung ein, die bis 114 reicht, 
aber von einem Exkurs 9—12 unterbrochen wird. Zu bemerken ist, dafi in 
dieser Mahnung schon das Thema von 21—13 anklingt s. svvaaxonadyooy 
1s 23, néoyw liz = xaxonad@ und odropévw 20f. Zur Handauflegung 
s. Exkurs zu I 414. 7 erinnert an Rom 815, ohne daf} literarische Ab- 
hingigkeit sicher nachzuweisen wire. Wegen der Hrinnerung in 6 will 
Belser rvebya hier auf die Berufsgnade deuten s. auch Chrys. XI p. 661 
Montf., aber der Zusammenhang zwischen beiden Versen lafit sich anders 
erkliren (s. BWeif): weil der Christusgeist nicht ein Geist der Furcht ist, 
darum soll der Christ sein yap:on.a% tapfer anwenden vgl. die Mahnung I 414. 
Zur pneumatischen Kraft und zur geistgewirkten Liebe gesellt sich als dritte 
Tugend der swypovcpnés (vgl. den Gebrauch des Wortstamms in Past 
I Tim 29.15 32 Tit 1s 22.4—6.12) vgl. Catene VII p. 57 Cramer yt thy 
tryterav tig Sravotag 7 tis puxiis (vgl. Exkurs zu 110) 7 Wote swpoovitectat 
Hpac nat tk meprttd mpoxontetv. 8 Zur Situation s. Exkurs zu 421, cuvzaxo- 
137 
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nimm die Leiden des Evangeliums mit auf dich in der Kraft Gottes, 
9 der uns gerettet hat und berufen mit heiliger Berufung, nicht nach 
unsern Werken, sondern nach seinem Vorsatz und seiner Gnade, die 
0 uns in Christus Jesus vor ewigen Zeiten verliehen ward, die aber jetzt 
geoffenbart ward durch die Erscheinung unseres Heilandes Christi Jesu, 
der den Tod entthront und unvergiangliches Leben geoffenbart hat durch 


né$yoov: Chrys. XI p. 666 Montf. odx ws tod edayyeAton xanotatobvtos, 
Grd tov padythy Seyelowv Orso tod ebayyedtov maoxetv. Die wiederholte 
Betonung des Leidens s. 112 23.9 310 ff. 45 hebt unseren Brief von I Tim 
Tit ab und gibt ihm ein besonderes Geprage, zu dem auch die Todes- 
ahnung atmenden Briefangaben gut passen. Vel. Exkurs zu I 11 Nr. 2d 
und im zweiten Exkurs zu 421 Nr. 5. Die Verse 9. 10 sind offenbar ke- 
rygmatisch formuliert, denn sie enthalten Elemente, die dem Kontext nach 
hier nicht notwendig sind; und weisen die Kennzeichen der formelhaften 
partizipialen Pridikation auf s. Norden Agnostos Theos 166 ff. 201 ff. 
381; tiber den Grad der Festigkeit, iiber die Frage, ob die Worte nur 
stilisiert oder ob sie zitiert sind, la®t sich streiten. ow terv und xaAeiv 
werden wohl darum in dieser Reihenfolge genannt, weil objektive und sub- 
jektive Erlisung gemeint ist. xAqjotg ayia: wer beobachtet, wie Paulus %UAELV 
éy = xxAetv cic verwendet s. zu I Cor 71s, der wird auch die , heilige Be- 
rufung“ nach dieser Analogie deuten entsprechend xaAetv év aytaopnq I Thess 
47: ,Berufung dazu, da® wir heilig seien’ s. Catene VII 59 Cramer TOUTEOTLV, 
dylovg eioydouto, dpaptwaods dvtag xat éxdpodc. Zu dem Verhiltnis von 
Gnade und Werken s. Eph 2¢ ff. und Weinel Bibl. Theol. 441. Die Ver- 
wendung von owtfo und émepdverx in 10 ist fiir den Sprachgebrauch der 
Past in besonderem Mafe charakteristisch. 

SQTHP weist im urchristlichen Schrifttum mannigfache Bedeutungsntiancen 
auf. Da das Wort in gewissen Wendungen zweifellos technisch gebraucht ist, so 
mu nicht einfach nach der Bedeutung des Wortes gefragt werden, sondern auch 
mach den Gedankenverbindungen, welche die Nennung des Wortes hervorruft 
(gegen Wagner Zeitschr. f. neut. Wiss. 1905, 205 ff.). Man hat also zu unterscheiden 
zwischen den Stellen, an denen der Sinn des Satzes das Wort ,Retter’ verlangt 
(s. Nr. 1, 2ab) und anderen, an denen die als technisch vorausgesetzte Bezeichnung 
cowry einen bestimmten, der Etymologie nach nicht im Worte liegenden Gedanken 
andeutet (s. Nr. 4 und 5). 1. Der erste Zeuge fiir owtyjo im Urchristentum, den wir 
kennen, ist Paulus Phil 32. Dort weist der Kontext deutlich auf eine eschato- 
logische Beziehung; im Gegensatz zu den t& éniyera ppovodvtes sind die Christen 
die Himmelsbiirger. Zur Begriindung wird ein Satz angefiihrt, der je nach der 
Betonung verschieden gedeutet werden kann; entweder: sie erwarten ihren owt 
(im Gegensatz zu anderen) vom Himmel (dann ware der hellenistische Terminus 
cowry fiir Gotter und Fiirsten vorausgesetzt s. u.) — oder: vom Himmel her 
erwarten sie ja auch den owvtyjp fiir das Ende (dann stiande sowrijp fiir das Parti- 
zipium). Da im Kontext von den cwrijgeg der anderen nichts angedeutet ist (s. zu 
noaitevpa Phil 320), so ist mir die letzte Erklirung die wahrscheinlichere: dann 
hatte owzyjo hier keinen hellenistisch-technischen Sinn (anders Harnack Reden u. 
Aufs. 1310. Lietzmann Der Weltheiland 56) und ware etwa mit fvdyevog I Thess 110 
gu umschreiben. — 2. Damit vergleiche man die Haltung der LXX. Dort wird 
a) owtyjo von Menschen gebraucht, von den Richtern Jde 39.15 If Esra 1927, allge- 
meiner vom Beistand in Kampfen Jdc 123 (A liest o#fwv). Diese Verwendung 
entstammt nicht der religidsen Terminologie und ist durch das Original veranlafit. 
Ob sie durch den griechischen Sprachgebrauch (swt7jje als Ehrentitel verdienter 
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Manner s. Xenophon Agesilaos 11, 18 Gerlach Griech. Ehreninschriften 60) beeinfluBt 
ist, vermag man schwer zu sagen. b) An mehreren Stellen wird owtip = odfwy oder 
dvopevog gebraucht, wie sich aus dem Kontext ergibt, vgl. die Parallelisierung mit 
novijoug Dt 3215 oder mit foyde¢ u. ahnl. Judith 9n, die Verbindung mit éowcev 
I Paral 163 S*, die Antithese zu Zfovdevijxate I Reg 1019, die Verbindung mit 
owtew und fvéyevoc Sap. 167f. c) Aus der Anzahl der iibrigen Stellen heben sich 
die heraus, die den formelhaften’Gebrauch von %<d¢ (xa oder 6) owtijp aufweisen 
(Propheten und Psalmen). Allein da die Wendung durch das hebraische Original 
veranlaft ist und durch Gedanken, wie sie die Stellen unter b betonen, nahegelegt 
wird, so ist hier keinerlei hellenistischer Einfluf anzunehmen. Das gilt wohl auch 
von den iibrigen LXX-Stellen mit zwei Ausnahmen: d) Bsth (155) Da émexarecapevy 
tov na&vtwWY endnvyy Fedv xal owryex darf wegen énéniyg (II Mace 3 39 735 IIL Mace 221 
s. Ps.-Aristeas 16, Epiktet III 116) als hellenistisch bezeichnet werden; das gleiche 
gilt von Bar 422 éreypocbvy fEet . . . mapd tod alwviov owtijpog bndy, WO wenigstens 
aibvog zur Bezeichnung der géttlichen Sphiére = aduvatog (s. Inser. Brit. Mus. 8941 
— Wendland Kultur? 410, Nr. 9) auf hellenistischen Einflufi weist. — 3. Hine Ver- 
bindung hellenistischer und jiidischer Terminologie liegt wohl bei Philo vor. 
Hellenistisch klingt de spec. leg. I 209 p. 242 M., wo owtijp te xual edepyerns neben 
Rothe nal yevvytig tHv Sawv steht. Vgl. auch de sobrietate 55 p. 400f. tod pev yao 
aicdytod xdopov Seonotysg xual edepyetyg avelontar Bie tod xdoerog ual ded¢, tod S& vortod 
&yatod omtyp xat edepyétyg adtd pdvov, odxt Seonorys H xdptog’ gidov yap TO sopoyv 
$e@ pardov H Bodd0v. In de migr. Abr. 124 p. 455 M. heifit Gott owrijp prignant als 
Spender des navaxéotatov ydppaxov, wahrend 6 nathp xat owrrjp AEnoe de praem. et 
poen. 39 p. 414 mehr eine allgemeinere Bedeutung von swtyjp an die Hand gibt 
s. oben c. Da der Sprachgebrauch der Past wie der des Gebets I Clem. 59 ff. von 
hellenistisch-jiidischen Formeln beeinfluft ist, s. zu 1 11, so diirfen wir die for- 
melhafte \Bezeichnung Gottes als das swe I Tim 11 Tit 13 210 34 (s. aber 5) 
Jud 2% (und I Clem. 593 wértlich wie Judith 9n) auf den formelhaften Sprach- 
gebrauch des hellenistischen Judentums zuriickfiihren. Etwas akzentuierter ist 
I Tim 23, denn hier korrespondiert ow%jva. s. oben Nr. 2b. Dagegen gehort 
Le 147 zu Gruppe 2c. — Fir die /Bezeichnung Christi als das cwtyjp kommen 
zwei hellenistische Gedankenreihen in Betracht: 4. cowry bezeichnet nicht nur 
,rettende* Gétter tiberhaupt, sondern in den Mysterienreligionen den Gott, der 
dem Mysten das neue Leben verleiht, der seine Wiedergeburt bewirkt s. Reit- 
zenstein Hell. Myst. 25 f. 218. Wobbermin (Religionsgesch. Studien 105 ff.) hat 
den urchristlichen Gebrauch von cowie unter Heranziehung dieser Gedanken er- 
kldéren wollen, sicherlich nicht in allen Fallen mit Recht s. unter 5. Doch 1afit 
sich die Bedeutung swtjjo = ,Lebenspender“ von Philo bis Origenes verfolgen. 
Vgl. bei Philo folgende von den unter 8. besprochenen erheblich abweichende 
Stellen: Leg. alleg. IIL 27 p. 93M tiv. ody duxy anoxpdntery nat c&epaviery nxaniav 
yéveto, el py |] 6 Sedo evepaviody, Hv xal tov &roppyjtwy pvootypiwy TEtwoe; dann folgt 
nach Zitierung von Gen 1817 <3, odtep, Ett ta ceavtod Epya amudeinvvca, tH motoboy tH 
KAKG PvxT ual oddev adthy tHv sHv Epywv Emixexpvpat (vgl. dazu OHoltzmann Zeitschr. 
f. neut. Wissensch. 1912, 270f.); de conf. ling. 93 p. 418 f. M. tig & odx av thy 2d Y0- 
yoovtwy tk tH) TOAAMY avFodmwv Why Epya .. . speBpa narypyjsae xaL TPOG TOV JLOVOY 
ati pa tedv ExBorjour, tva ta pev Emrxovgioy, AdtPA Be nat oHotpa xatavels tI¢ Pvxiis ig 
zhevdepiay abryy séaytoat; hierher gehért auch I Tim 410, wenn die z. St. ausge- 
sprochene Vermutung, owe bezeichne Gott als den, der die éxayyedia Cwij¢ erfillt, 
richtig ist; ebenso kann Act 521 das parallele apxnyec S. 315 auf die Bedeutung 
.Begriinder eines neuen Lebens’ weisen vgl. I Clem. 205 tév owtijpa xal aeynyev ris 
aptapciag und vielleicht auch Eph 523. Ganz deutlich ist der fragliche Gedanke 
ausgesprochen Diogn. 96 2héyEuc obv Ev pév TH npbatey xodvy to Gdbvatov Tig Twstepuc 
pboemg cig to toxXetv Cwijc, vv dé coy owrijpa delEag Svvatdy aubCew nal ta adovata. End- 
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lich erklart diese Bedeutung von owvtje auch die Vorliebe gnostischer (s. Iren. I 26 
iiber die Valentinianer) und antignostischer (s. Wobbermin Relgesch. Studien 106 ff.) 
Autoren fiir die Bezeichnung Jesu als des owtijp. — 5. Sed¢ owryjp ist nicht nur auf 
dem Boden der Mysterien technisch geworden, sondern auch im Herrscherkult. 
Wie die Heroisierung von Menschen in der Religion des Hellenismus sich durch- 
gesetzt und in der Apotheose des lebenden Herrschers eine Steigerung erfahren 
hat, ist von Wendland (Zeitschr. f. neut. Wiss. 1904, 335 ff. Hell.-rém. Kultur? 123ff. 
dort auch weitere Literatur) gezeigt worden; dieser Herrscherkult erhalt um die 
Wende unserer Zeitrechnung neues Leben und neue Kraft durch die Stimmung 
des nach langen Wirren unter der Herrschaft des Augustus beruhigten Reiches, 
das in dem Kaiser seinen owtije in besonderem Sinne feiert s. Wendland Hell.-roém. 
Kultur? 142 ff. Lietzmann Der Weltheiland. Material fiir owtijo bei Wendland 
Zeitschr. f. neut. Wiss. 1904, 335 ff. Magie De Romanorum iuris publici sacrique 
vocabulis sollemnibus in Graecum sermonem conversis WWeber Untersuchungen 
z. Gesch. d. Kaisers Hadrianus 225 ff. Als Probe lese man die Inschriften bei 
Wendland Hell.-rém. Kultur? 406 ff. und als altes Beispiel Inscr. Brit. Mus. IV 1, 
906 2 f. zu Ehren Titorcpatov tod owryjpog xxi Seod (3. Jhdt. v. Chr.). Der religiése Sinn 
' dieses Terminus swtyje ist etwa diéser: man sieht in dem also Bezeichneten eine 
Offenbarung der Gottheit, in seinen Werken géttliche Segnungen, in seiner Re- 
gierung eine Heilszeit. So wird das Historische ins Metaphysische erhoben, so 
wird die Herrschergeschichte zur Heilsgeschichte. Natiirlich ist bisweilen diese 
Bedeutung von owtyje nicht reinlich von der anderen, unter 4 geschilderten zu 
scheiden vgl. den formelhaften Gebrauch in Tit 14 II Petr 11 220 32.18 und am 
Hingang ignatianischer Briefe (Eph. 11 Magn. init.); man wird aber tiberall dort 
im N.T. auf den Herrscherkult verweisen diirfen, wo der Kontext von dem Anbruch 
einer neuen Weltzeit redet — womdglich in Ausdriicken, die sich mit der Termi- 
nologie des Kaiserkults bertihren. Das ist vor allem der Fall IJ Tim 110 Tit 210 
(émpaverw Ss. u.) Tit 36 (s. die Termini 34, wo swt von Gott gebraucht wird), 
II Petr lu (aidviog Bacrreta), wohl auch Ign. Philad. 92 (nagovsix). Schon ihres 
Universalismus wegen ist die Formel owvie tod xécpou Joh 442 I Joh 44 hierher 
zu stellen. An der erstgenannten Stelle ist owtjp, wie der Vergleich mit 425. 29 
zeigt, fiir Messias eingetreten. In ahnlicher Weise wird Le 211 owtije mit Xprotd¢ 
xdorog identifiziert (vgl. die Namensdeutung Mt 121), und auch Act 1823 ist owcyje 
das Ersatzwort fiir Messias. Fraglich ist bei dieser urchristlichen Verwendung des 
Terminus, ob es sich auf seiten der Christen um Heriibernahme des ,heidnischen“ 
Wortes oder um Antithese gegen den Herrscherkult handelt. Bei den Dokumenten, 
die bereits in der Zeit ausgeprigten Gegensatzes gegen Rom entstanden sind, ist 
die letztere Annahme wahrscheinlich vgl. zu I Tim 615. Doch gilt das nicht fir 
alle Stellen; denn es handelt sich doch auch im Herrscherkult um eine alte, auf 
den Kaiser erst tibertragene Gottesbezeichnung; ihre Verwendung im Christentum 
kann demnach ebensogut wie auf eine antithetische Absicht auch auf naive Her- 
libernahme zurtickgefiihrt werden s. Philos Sprachgebrauch unter Nr. 3. Vgl. zu 
diesem Problem Deifimann Licht yv. Osten? 260, Wendland Hell.-rém. Kultur? 221 9. 
‘ENI®ANEIA steht an unserer Stelle im engsten Zusammenhang mit swrije. 
Higentlich bedeutet der religiése Terminus ényavern das Sichtbarwerden der sonst 
verborgenen Gottheit, mag sie sich nun in einer Erscheinung, einer heilenden oder 
sonst helfenden Tat oder in irgend einem Machtzeichen als praesens deus kund tun 
s. die Manifestationen des Zeus Tropaios und des Sabazios in Pergamon (Frankel 
Inschr. v. Perg. I 247 I14, 24852), der Artemis in Ephesus (Dittenberger Syll.? II 
656 35), Magnesia (Kern Inschr. v. Magn. 16—87 passim s. Index) und Knidos 
(Herzog Jahrb. d. deutschen arch. Inst. 20, 1905, Beibl. 11) und té{¢ éripavjetag 
tag Ilapdévov Latyschev Inscr. or. septentr. Pont. Hux. I 184 vgl. Wilhelm Arch.- 
epigr. Mitteilg. aus Oesterreich 1897, 87. Hierher gehéren die LXX-Stellen I Reg 
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das Evangelium, fiir das ich zum Herold, Apostel und Lehrer bestellt 
bin. Um deswillen (mu&) ich auch dies leiden, aber ich schame mich 
picht, denn ich wei8, auf wen ich meine Zuversicht gesetzt habe und 
bin tiberzeugt, da8 er Macht hat, das mir anvertraute Gut bis auf jenen 


Tag zu bewahren! Als ein Beispiel rechter Predigt nimm das, was du i: 


von mir gehort hast (und bleibe so) in Glauben und Liebe, wie sie in 


703 IL Mace 324 5s 1202 1415 (1527 Cod. Venetus) III Macc 29 58 551. Die Stellen 
aus II Mace sind besonders lehrreich, denn sie zeigen, dafi es fiir den Gebrauch 
von éniydverw ganz gleichgiiltig ist, in welcher Weise man des praesens deus 
gewif wird (vgl. den dhnlich laxen und doch ebenso technischen Gebrauch 
von 9 bei den LXX); so bezeichnet émy. II Mace 324 die wunderbare Er- 
scheinung des Reiters vor Heliodor, dagegen heifit per’ emipavetag dvtrrapPavesdur 
II Mace 1415 einfach ,sich sichtbarlich (= irgendwie spiirbar) annehmen’. — Da 
éxio. dem sakralen Terminus napovata s. Exkurs zu I Thess 219b nahesteht, so ist 
die Anwendung des Wortes auf die eschatologische Offenbarung Christi nicht be- 
fremdlich s. IL Thess 2s I Tim 61 II Tim 41.8 IL. Clem. 121 174 (vgl. Act 2 20). 
Wenn aber émy. wie spiter napovoia (s. Exkurs zu I Thess 219) auch auf die irdische 
,Erscheinung“ Jesu angewendet wird s. Il Tim 110 Justin Ap. I 143 401 (vgl. 
énevdvy Tit 2u 34), so wird schon das Leben Jesu als Anbruch der Heilszeit und 
Kundmachung Gottes auf Erden begriffen: es wird also derselbe Gedanke mit Jesu 
irdischem Wirken verbunden, den der hellenistische Herrscherkult auf die Regie- 
rung der Gottkénige anwendet. Und in der Tat begegnet auch in diesem Zu- 
sammenhang das Wort énpavern samt Verwandten vgl. Casars Titel tov and “Apes 
nat Agoodeli]eng Sedv encpavy xa xnowov tod aviewniven Biov swriex (Dittenberger 
Syll.2 1 3476 ff). Vgl. weiter Kern Inschr. v. Magnesia 157¢ 6 25614 Paton and 
Hicks Inscr. of Cos 3914, Weber Unters. z. Gesch. d. Kaisers Hadrian 196, und 
dazu Ramsay Expository Times 10, 208, Thieme Inschr. v. Magnesia u. d. N. T. 
34 ff., Deifimann Licht v. Osten* 283 f 

Wie der ganze Gedankengang mit seiner im Exkurs untersuchten Ter- 
minologie darauf abzielt, die von der glanzvollen ,Epiphanie’ am Ende der 
Zeiten erwarteten Wirkungen auch schon von der ersten Epiphanie Christi 
auszusagen, so weisen auch die Worte iiber den Tod in dieser Richtung vel. 
I Cor 1526; diese Umstimmung findet sich auch schon bei Paulus s. MDibelius 
Geisterwelt 199 ff. 206. gwtiterv: weniger prignant als I Cor 45, wo ox0T0¢ 
im Kontext steht; auch nicht im Sinne der mystischen Terminologie (s. Reitzen- 
stein Hell. Myst. Index s. v. puwticery), weil diese ein persdnliches Objekt 
erfordern wiirde, sondern einfach von einer Kundmachung wie Epiktet I 431 
cH) 68 thy dAnderav ebodver xa gwricavtt. Die Erwihnung des Evangeliums 
leitet 11 zu dem persénlichen Abschlufi der kerygmatischen Ausfiihrung tiber 
s. 1 1u, zu xiovg s. 1 27. 12 néoyw s. zu ls. Der I 116 betonte Ge- 
danke ,Paulus als Vorbild’ wird hier — in Anlehnung an Rom 116? — aut 
das ethische Gebiet tibertragen und im folgenden von den Personalnotizen 
wirksam unterstiitzt. Vgl. I Clem. 5s ff., wo Paulus nicht nur wie I Tim 27 
II Tim 111 als xfjpve, sondern auch als vropovijs usytotog Snoypappds gefeiert 
wird. thy napadyxyy pov: zum Wort s. zu 1620. Der Sprachgebrauch der 
Past (s. auch 14), der eschatologische Termin (cig éxetvyy thy ypépay), der Zu- 
sammenhang mit 13 (an napadyjxy wird mit Oytatvovtes AOyot angekniiptft) 
verlangen auch hier die Beziehung auf die innere Ausriistung des Missionars 
s. auch des Chrysostomus freilich zweifelnd vorgetragene Umschreibung XI 
p- 667 Monté. % miottg, 10 xipvypa. Belser denkt an eine himmlische napa- 
Oixn analag Depédvov I 6 19. 13 bytaivovtes Aoyor s. Exkurs zu 1- P00: 


LL 


12 


188 Die Treue des Onesiphorus (II Tim 114 


14 Christo Jesu (zu haben) sind. Bewahre das herrliche (dir) anvertraute Gut 
ls kraft des heiligen Geistes, der in uns wohnt. Das weift du, da8 sich alle 
in Asien von mir abgewendet haben, darunter Phygelus und Hermogenes. . 
16 Der Familie des Onesiphorus aber schenke der Herr (sein) Erbarmen, denn 
17 er hat mich oft erquickt und sich meiner Ketten nicht geschamt, sondern 
hat mich, als er nach Rom gekommen war, mit Eifer gesucht und gefun- 
is den: der Herr verleihe ihm (nun auch), Erbarmen beim Herrn zu finden 
an jenem Tage. Und alles, was er in Ephesus geleistet hat, das weiSt du 
2am besten. Du nun, mein Kind, sei stark in der Gnade (wie sie) in 
2 Christo Jesu (ist) und vertraue das, was du von mir vor vielen Zeugen 
vernommen hast, zuverlassigen Leuten an, die geeignet sein mdgen, 


drotunwaty s. zu I Tim 116 ist wohl als Objektspridikat zu nehmen (s. Uebs.); 
dann wire als Objekt zu erginzen ty dbrotbnwaty tOv Adywyv (ods map’ enod 
Wrovoac) ev moter xal ayany s. zu I Lis; solche formelihnlichen Worte 
stehen oft am Satzende; darum sind’ sie hier nicht mit 14 zu verbinden 
(Hofm. BWeifi), sondern mit 1s und zwar, weil sie den Christenstand bezeich- 
nen, mit dem Hauptverbum. 14 rapatyxy s.i2. 15—17 Die Personalnotizen 
stehen mit dem Vorhergehenden in engem Zusammenhang, denn éraoybvdy 
erinnert an s. Timotheus soll sich an Onesiphorus ein gutes, an Phygelos 
und Hermogenes ein warnendes Beispiel nehmen, und soll zu Paulus kommen 
s. 49. Dieser Zusammenhang ist fiir das Problem der Personalnotizen in II Tim 
sehr bemerkenswert s. den zweiten Exkurs zu 421. 15 dneotpdpyody pe mavtec 
kann wegen des verhaltnismifiig milden Ausdrucks und wegen mévte¢ nicht 
auf Abfall vom Evangelium bezogen werden; es ist wohl der 410f. geschil- 
derte Vorgang gemeint. Der dort genannte Demas wird mit dem hier er- 
wihnten Hermogenes in den Paulusakten p. 244 Lipsius zusammen gestellt. 
16. 17 Ueber Onesiphorus s. Acta Pauli p. 236 ff. Lipsius. Aus lis und 
aus der Erwahnung seiner Familie mit Ausschlu8 des Hausherrn hier und 
419 schlieSt man gewéhnlich, daf Onesiphorus zur (angeblichen) Zeit unseres 
Briefes bereits verstorben war. ‘yevéuevog év ‘Pay kann der unbefangene 
Leser zunachst nur so verstehen: ,O. kam nach Rom, suchte und fand mich 
dort’. Man kann dieser Auslegung entgehen, wenn man yev. év 6m ,zu 
Kraften gekommen’ iibersetzt; aber da vorher von einer Krankheit nichts 
gesagt wird, so ist diese Anspielung unwahrscheinlich, vollends in einem 
pseudonymen Brief. Es scheint hier also Paulus in Rom vorgestellt zu sein 
— eine Situation, die aus den Notizen 49 ff. keineswegs mit Wahrscheinlich- 
keit zu erschliefien ist. Weiteres s. im ersten Exkurs zu 421. Zum transitiven 
avaboxev s. Nageli Wortschatz d. Ap. Pl. 16. 19 Steht ebgeiv mit Anspielung 
auf edpev in is? BéAtov ist als Elativ zu fassen s. Uebersetzung, oder mit der 
Erganzung ,als ich es weifi’ zu versehen. Nachdem ,,Paulus“ sich im ersten 
Teil als Vorbild hingestellt hat, folgt nun EM 1 ff. die eigentliche Pardnese 
(bis 45), eine zusammenfassende Gestaltung dessen, was in I Tim verstreut 
zwischen den einzelnen statutenihnlichen Hauptabschnitten steht. 1 Was 
I 112 von Paulus ausgesagt war, wird hier von Timotheus gefordert; und 
wie ,Paulus’ sich I 112 Vertrauensmann (mtot6c) des Herrn genannt hatte, 
so wird in 2 Timotheus aufgefordert, die Lehre seinerseits an vertrauens- 
wiirdige Leute weiterzugeben. Die Stelle ist mit I Clem. 421—4 bedeutsam 
fiir den Gedanken der apostolischen Tradition im Urchristentum, und man 
sieht hier wie bei den Regulativen in I deutlich, daf der Autor viel mehr 
Interesse als an dem (fingierten) Adressaten an den von diesem wieder zu 
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wieder andere zu lehren. Nimm als rechter Soldat Christi Jesu am 3 
Leiden teil. Niemand, der zu Felde zieht, gibt sich mit Erwerbsge- 4 
schaften ab; er (wiinscht ja) dem Befehlshaber zu gefallen. Auch wenn 5 
sich einer im Ringkampfe miBt, so wird er nicht bekranzt, wenn er 

nicht nach der Regel gekAampft hat. Der Landmann, der die Arbeit 6 
getan hat, der darf auch zuerst von den Friichten genieBen. Ueberlege7 
dir, was ich sage — der Herr wird dir ja schon in allen Dingen Einsicht 

verleihen. Gedenke an Jesus Christus, auferweckt von den Toten, aus s 


belehrenden oder belehrten Gemeindegliedern, besonders den fiihrenden, hat; 
diese sind eben des Autors Zeitgenossen, die wirklichen Lehrer seiner Briefe; 
vgl. Exkurs zu I 11 Nr. 2. 3. && noAA@y paptbpwyv: die Feierlichkeit der 
Berufung auf viele Zeugen macht es unwahrscheinlich, dafi mit 7xovoac 
lediglich die Missionspredigt und der Unterricht, dessen Inhalt ,durch’ viele 
bekraftigt wurde, gemeint sind; man wird wie I 61 f. s. dort an Taufe oder 
Ordination“ zu denken haben als die Gelegenheiten, bei denen dem Timo- 
theus eine mapadixy tiberliefert worden ist; ac steht dann zur Bezeichnung 
der Umstinde (BlaB2 S. 134). Da Tim die mapatyxy nach unserer Stelle 
zukiinftigen Gemeindelehrern — und nicht allen Christen — tiberliefern soll, 
handelt es sich sozusagen nicht um den Kleinen Katechismus, sondern um 
den Grofen; also ist der Akt, an den hier erinnert wird, die Bestellung des 
Timotheus zu seinem Amt. Bei & 7jxovous ist dann an eine formulierte Zu- 
sammenfassung der Lehre zu denken vgl. I Cor 15: ff. Rom 617 s. ASeeberg 
Katechism. d. Urchristenheit 148. 172. 186 Norden Agnostos Theos 269 ff. 
Ob diese mapdéSootg kerygmatischen oder parinetischen Inhalt hatte, ist mit 
unsern Mitten kaum zu entscheiden. 8 Die Hauptforderung dieses Ab- 
schnitts, im vorhergehenden bereits angedeutet s. zu 1s.12, geht auf das 
Leiden. Zu otpattwtyg I. Xo. s. die Exkurse zu Eph 610 und I Tim 11s. 
4 ad vocem otpatrmtys. folgt nun ein Beispielssatz vom otpatevonevoc, der 
vom wirklichen Soldaten, nicht vom Soldaten Christi, handelt, und darauf 
werden in 5. 6 noch zwei weitere Beispiele genannt; alle drei wollen dem 
Timotheus im Sinn von 3 eine Mahnung geben, die freilich nicht ausge- 
sprochen wird, sondern laut 7 zu erraten ist. Alle drei Bilder sind auch 
in der Diatribe geliufig; zum otpatswtys s. die oben genannten Exkurse, 
zum &dAntig s. Wendland Literaturformen? 357 Anm., zum yewpyos s. den 
Epiktetindex von Schenkl. Daf dem xom@v Anteil am Ertrag zusteht, sagen 
auch Dt 206 Prov. 271s. Zum Beweise dieses Gedankens ftihrt Paulus 
I Cor 97 drei ganz dhnliche Bilder an. Hier handelt es sich aber nicht um 
die Behauptung dieses Gedankens, der lediglich vorausgesetzt ist; hier mul 
vielmehr aller Ton auf xom@vta gelegt sein, das dem vopitmc a}Aciv und dem 
Verzicht auf die ,Geschifte* in den vorhergehenden Versen entspricht. Nur 
so wird der gemeinsame Sinn der drei Beispiele gewonnen: Ohne Fleifi kein 
Preis. Wenn unser Autor also I Cor 97 nachgebildet hat, so hat er dem 
Gedanken doch einen vollig anderen Akzent gegeben. Wenn dieser Akzent 
mehr aus dem Zusammenhang der drei Beispiele als aus dem Wortlaut der 
Siitze zu erschlieBen ist, so hiingt das vielleicht damit zusammen, dafi der 
Autor bekannte Gleichnisse tibernimmt, ohne sie ad hoc umzuformen s. zu 220. 
Zu den Tempora in 5 s. Radermacher Gramm. 123. 8 Offenbar kerygma- 
tische Formulierung s. lof. I 613 u. vgl. ASeeberg Katechismus d. Ur- 
christenheit 173 Norden Agnostos Theos 381. Das gréfere Ganze, dem die 
beiden unverbundenen Glieder éynyeppévoy é. 7. v. und éx onéppatog A. mig- 
licherweise entstammen, wiirde, soweit man aus xat&% tb edayy. jou schliefen 
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Davids Samen; (so wird er gepredigt) in meinem Evangelium. Bei 
dessen (Verkiindigung) erdulde ich Leiden, ja Fesseln wie ein Ver- 
brecher, aber das Wort Gottes ist nicht gebunden. Darum ertrage ich 
alles um der Auserwahlten willen, damit sie auch zum Heil in Christo 
Jesu gelangen und zu ewiger Herrlichkeit. Recht hat das Wort: »Denn 
»wenn wir mit starben, werden wir auch mit leben; wenn wir dulden, 
»werden wir auch mit herrschen; wenn wir verleugnen, wird er uns 
yauch verleugnen; wenn wir untreu sind, er bleibt getreu, denn er kann 
»sich nicht verleugnen.<« 

Daran sollst du (die Leute) mahnen und sie im Angesicht Gottes 
beschworen, nicht durch Wortgefechte — (die) zu nichts niitze (sind) — 


darf, dann eine Quintessenz des Evangeliums enthalten haben wie etwa I Cor 
153ff. 9s. zu ls. év @ geht auf edayyédtov, fiir das im folgenden 6 idyos 
tod $eod eintritt. péyer SeopMv vgl. Phil 28. Hine Art Personifikation des 
» Wortes* findet sich auch II Thess 31. 10 Man bemerke, welche Bedeutung 
fiir unsern Verfasser das Leben des Apostels hat s. zu I lise. Hier ist des 
Paulus Leiden nicht blo Vorbild, sondern geradezu Heilsmittel, und man hat 
dabei wohl nicht nur an die den Gegner iiberzeugende Kraft des Martyriums 
zu denken, sondern auch an die Col 124 von Paulus selbst ausgesprochene 
mystische Anschauung: mein Leiden kommt dem ,Christusleib“, der Ge- 
meinde, zugut. 11—13 ad vocem Ozopévw ist nun ein Adyog vom Ornopéverv 
angehingt; auf denselben Aéyos, nicht aber auf unsere Stelle, bezieht sich 
wohl Polyc. 52 xatwe omécxeto Ypiv eystoa tudc ex vexpdv, nal Ott, ec 
Toktevowmpeda aoiwe adtod, xal cupBactAevoonev adta, stye mrotevonev. Dati 
motog 6 dOvos sich auf das Zitat bezieht und nicht auf das Vorhergehende, 
wird wegen yéo bestritten; allein yap kénnte mitzitiert sein oder iiber die 
Einfiihrungsformel hinweg auf 210 zuriickgehen s. o€ in Jac lig. Die ersten 
beiden Paare sind formal und inhaltlich ganz iibereinstimmend gebaut (mit 
Ausnahme des Tempuswechsels im Vordersatz), das dritte ist anderen In- 
halts, enthalt aber, wie die ersten, zwei einander parallele Glieder (Anlehnung 
an Mt 1033?), das vierte, das mit seinem dritten Gliede das Ganze sehr 
eindrucksvoll abrundet, steht mit seiner Paradoxie zu allen drei vorher- 
gehenden Paaren im Gegensatz. Der Gedanke von 13 gehért nicht in un- 
seren Zusammenhang; auch das beweist, daf} hier zitiert ist, und zwar wohl 
aus einem Liede — darauf laft der Inhalt schliefien. Hs kommen hier Ge- 
danken zum Ausdruck, die im Grunde auf der Christusmystik beruhen: ,,in 
Christus“ erlebt der Christ beides: Sterben uud Leben, Leiden und Herrschen. 
Il 14—HHE 9 steht der Ketzerabschnitt des Briefes. Er wird hier mit per- 
sonlicher Mahnung begonnen und mit konkreten Hinweisen ausgestattet; das 
unterscheidet ihn von dem parallelen Abschnitt I 41 ff.; Reichtum an konkre- 
ten und persdnlichen Bemerkungen ist ja iiberhaupt ein Charakteristikum von 
II Tim. 14 ist schwierig wegen des Fehlens jeder verbindenden oder entgegen- 
setzenden Partikel bei den Ausdriicken mit éxt. Will man én ovddév yprjoinov 
nicht als Glosse streichen, so muf} man es als Apposition zum vorhergehen- 
den Infinitiv betrachten (én’ oddév abhiingig von yeyousov); wer allerdings 
mit AC* lat. py Aoyoudyer liest, wird ein ziemlich hartes Asyndeton annehmen 
miissen, da man nur ein éxt direkt mit Aoyop. verbinden kann. Wer doyo- 
waxetv liest, wird den Infinitiv mit ent xataotpopy fortsetzen und énxt dabei 
wie Rom 820 auf die begleitende Bedingung beziehen. Dann pafit auch die 
Bedeutung ,Verderben’ (anders Wohlenberg: ,Unterjochung’) vgl. wie Herm. 


II Tim 218] Warnung vor falscher Lehre 191 


ihre Horer zu verderben. Sei bestrebt, dich selber vor Gott als bewahrt 
zu erweisen, als einen unverdrossenen Arbeiter, der das Wort der Wahr- 
heit im rechten (Geist) darbietet. Die gottlosen Redensarten aber fliehe ; 
denn sie werden (damit) immer tiefer in die Gottlosigkeit hineinkommen, 
und ihre Lehre wird um sich greifen wie ein Krebsgeschwiir. Zu ihnen 
gehéren auch Hymendus und Philetus, die von der Wahrheit abge- 
kommen sind; sie sagen namlich, die Auferstehung sei schon geschehen, 


Mand. V 21 VI 24 xataotpéperv von der Wirkung des Jaihzorns gebraucht. 
15. 16a unterbricht eine persdnliche Bemerkung den polemischen Teil, 
ebenso 22226. dveratcyvvtos (das Wort Josephus Ant. XVIII 71, Adverb 
Agapetus de officio boni principis 57 p. 174 Groebel Hippolyt Philos. I p. 664 
Duncker) im Sinne von 1s. Das bisher nicht geniigend geklirte dptrotopety setat 
eine Bedeutung von tépvetv voraus, die wir nicht feststellen konnen; zu er- 


wigen wire: Furchen ziehen (scil. thy yijv) — das ergiébe fiir unsere Stelle 
etwa die Bedeutung ,bearbeiten’ ,umgehen mit’? — oder sabschneiden’ ,vor- 
legen’ — dann wiirde unsere Mahnung mit 22 inhaltlich iibereinstimmen. Zur 


Bildung vgl. dptonoSotatv Gal 214. Adyog Tig dAndetus ist hier wie Eph 113 
das Evangelium s. zu Colle. xevopwviat s. zu 620. 16b. 17. 18 eine von 
den wenigen Stellen, an denen die ,Irrlehrer’ etwas genauer gekennzeichnet 
werden. Subjekt zu mpoxdovow sind, wie die Fortsetzung zeigt, die xevo- 
qwvobvtes; ihr Gerede fiihrt sie immer tiefer in die Gottlosigkeit hinein. 
Das Bild von der yéyyeave kommt auch bei Plutarch de amic. et adul. 
discr. 24 Moralia p. 65d vor; dort heift es von Alexander, dessen Schmeich- 
lerschar Verleumdungen wider seine besten Freunde ausstreut, THUTALS JLEVTOL 
tote obhatc, p&Arov 88 yayypatvars nal xapxtvwpact SraBpwdels “AAEEavpo¢ 
dnwdece xxi Kadkodévy utd. Das Bild mag also geliufig sein und braucht 
darum nicht auf einen medizinischen Ratgeber des Autors (Belser: Lukas 
nach 411) zuriickgefiihrt zu werden. Belege aus medizinischen Schriften s. bei 
Wettstein. vopijv éxe bleibt im Bilde vgl. Galen de simpl. medicam. temp. 
et fac. 9, XII p. 179 Kiihn tas Svcevtepimds Ednwaerg TPO TOD onmecovmoy, 
yevéotoar tk Eluy, nadetv 6’ Edoc arly totic latpots tas torabtag Sratécers vopcs 
and tod véneohor thy onmeddva mpd te TAnidoavte popLa ovvetaptelpovcay 
aotk tH newt xaxwévett, Plut. Mor. p. 165e gAsypovat Tepl tpadpata xat 
vowal capxds Oyprwdetc. vopyy éxetv geht also auf die Ausbreitung der 
Krankheit, d. h. hier der gottlosen Lehre — vielleicht unter den Gemeinden 
s. aber 39, darum besser wohl: die Ausbreitung der Gottlosigkeit in den 
Menschenseelen, also im Sinne von 31s. 17 Hymenius ist wohl identisch 
mit dem I 120 genannten; hier ist er offenbar noch nicht ,,dem Satan tiber- 
geben“. Fiir die Entscheidung der Priorititsfrage kann dieser Tatbestand 
in verschiedener Weise gedeutet werden s. Exkurs zu I 414 Nr. 2. 18 Die 
angefiihrte These von der Auferstehung wird man am besten als spirituali- 
stische Lehre der bekiimpften Gnostiker erkliren, nicht als ,einzelne Ver- 
irrung* (BWeib), deren Erwahnung in Schriftstiicken von der literarischen 
Art der Past befremden miifte. Vgl. Justin Ap. I 264 von Menander 6c 
nak tos adt@ Enopévous Ws wyce arodvijoxotey EmeLae, ebenso Irenaeus I 235 
von demselben resurrectionem enim per id, quod est in eum baptisma, 
accipere eius discipulos, et ultra non posse mori, sed perseverare non 
senescentes et immortales. Inwieweit die Stelle Acta Pauli (Theclae) 14 
p. 245 Lipsius 6t jon yéyovev (scil. f) dvdataats) Eq’ of¢ EXopev tExvots etwas 
zur Erklirung unserer Stelle beitriigt, ist zweifelhaft, da die Worte dort im 
Gegensatz zu der Lehre des halbgnostischen Paulus der Akten gesprochen 
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und zerstéren (so) den Glauben mancher Leute. Doch bestehen bleibt 
Gottes festes Fundament, das dieses Siegel tragt: »Der Herr kennt 
»die Seinen« und »Jeder, der des Herrn Namen nennt, lasse ab 
»vom Unrecht!« In einem grofBen Hause sind nicht nur GefaéSe aus 
Gold und Silber, sondern auch solche aus Holz und Ton, manche zu 
ehrenvollem (Gebrauch), andere zu schimpflichen Dingen (bestimmt). 
Wenn einer sein Inneres von diesen reinigt, dann wird er ein GefaB 
sein, was zur Ehre bestimmt ist, geheiligt, dem Herrn nitzlich, zu 


werden, also vielleicht von der Situation beeinfluft sind, tiberdies im lat. 
Fragment von Brescia fehlen s. Exkurs zu I 45 Nr. 1. Weiteres Material 
bei Zahn Einl. I § 37 A. 17. 19 Man darf Sepédtos wohl auf den Grund- 
stein, oppayic auf die Inschrift dieses Steines, die ihn beglaubigt, beziehen 
s. zu Eph 220. Ob tepédtog noch weiter, auf Christus oder die erste Gene- 
ration oder auf beide auszudeuten ist (s. die zu Eph 220 genannten Stellen), 
ist nicht sicher: der Bilderkreis vom Hausbau ist im Urchristentum so haufig 
gebraucht worden, dafi man das Bildhafte in unserem Fall vielleicht gar 
nicht mehr empfand. Anderenfalls wire zu verweisen auf Hermas Sim. IX 42, 
wo die zehn Steine auf dem Felsen iiber dem Tor das Fundament des Turmes 
(der éxxAyjota) bilden; in Sim. IX 154 werden sie auf die mowtn yeved ge- 
deutet. Von den beiden ,Inschriften“ des ,Fundaments“ ist die erste sicher 
von den LXX abhingig (Num 165), die zweite wahrscheinlich (Is 52 11 
ANOOTHTE AMOGTYTE . . . Of PEpovtes TH oxedy) xvelov, Is 2613 tO Ovopa cou 
dvonatonev); doch hat der Autor hier wohl nicht LXX zitiert, sondern wahr- 
scheinlicher urchristliche Poesie, deren Sprache vom griechischen A.T. beein- 
fluit war. Darauf deutet die Form des zweiten Wortes, darauf deutet viel- 
leicht auch das éyvw im ersten, das der Autor wohl mystisch verstand 
s. I Cor 83 1312 Gal 49 und zu Phil3s und 312. Vgl. Poimandres 1015 od 
yao ayvoet Tov dvdowNoV O Peds, GAAK nal Ta&vv yvwpiCer nal deArer yvwpetCecd-at. 
Auf die Herkunft des ersten Wortes aus urchristlicher Poesie weist auch 
Od. Sal. 815f. denn ich wende mein Angesicht nicht von den Meinigen, 
weil ich sie kenne und, ehe sie wurden, von ihnen wufite und weil ich 
thr Antlitz stiegelte. Unser Autor will also nicht etwa eine Pridestinations- 
lehre vortragen, sondern feststellen, daf} das Fundament der Gemeinde un- 
erschiittert bleibt trotz aller Irrlehre; die wahren Christen, die sich von 
allem Unrecht absondern, sind dem Herrn bekannt. Auf die Frage, warum 
es denn tiberhaupt Abtriinnige innerhalb der Gemeinde gebe, antwortet 20 
mit dem Bild von den Geraten. Dieses kénnte an sich wohl das relative 
Recht der oxeby etg a&tysiav illustrieren, dann waren diese minderwertigen 
Gerate analog I Cor 1222f. auf die schwiicheren Gemeindeglieder zu be- 
ziehen (so Wohlenberg) — aber gegen diese Deutung spricht der Kontext: 
es handelt sich nicht um Minderbegabte, sondern um Verfiihrer und Ver- 
fiihrte. Daf} diese dem Zusammenhang nach notwendige Deutung in 20 nicht 
zum Ausdruck gebracht wird, ist charakteristisch fiir die Art, wie man solche 
Bilder tibernahm s. zu 26; bestitigt wird die Deutung aber durch 21, wo 
das Bild ein nicht zu verkennendes pariinetisches Akumen erhilt: ,wenn auch 
diese oxeby etc atipiav im Hause vorhanden sind, so sorge du doch dafiir, 
dafi du ein cxedog et¢ tiytyjv bleibst, indem du aieh reinigst amd tovtwy’. 
tovtwy kann man nur schwer auf die minderwertigen Gerate beziehen, besser 
denkt man wohl an die Handlungen, die mit aT bot charakterisiert werden ; 
nach Sap 157 ta tv xadaomyv goywy SodAx oxedn kénnte man tobtwy viel- 
leicht mit &xdSapta gpya interpretieren. Das Bild ist in dieser Ausprigung 
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jedem guten Werk brauchbar. Fliehe die Begierden der Jugend, trachte 
aber nach Gerechtigkeit, Glaube, Liebe, Frieden, mit (allen), die den 
Herrn aus reinem Herzen anrufen. Die térichten und unverstandigen 
Untersuchungen aber lehne ab; du weift ja, daB sie (nur) Streit her- 
vorbringen ; ein Knecht des Herrn aber soll nicht kampfen, sondern er 
soll freundlich sein gegen alle, verstandig im Lehren, gelassen, und soll 
die Gegner mit Milde zurechtweisen, ob ihnen Gott Umkehr zur Erkennt- 
nis der Wahrheit zuteil werden lasse und sie sich aufraffen méchten 
aus der Schlinge des Teufels — sie, die von ihm gefangen gehalten 
wurden im Bann seines Willens. Das sollst du wissen, dai in den 


sonst nicht belegt. Vgl. aber Rom 921 Sap 157, Musonius meg! oxevayv 
p.111 Hense t& xepaped (zu dotecxtves s. Bonhéffer Hpiktet u. d. N.T. 123) 
nol the crnp% nal Gon toradta, MOAAM xpetttw THY apyup@v te xxl YPVUdOY, 
Epiktet III 91s (Gegeniiberstellung von goldenen Geraten und ténernem A¢y9<). 
22 Auf die parinetische Zuspitzung des Vergleichs folgt eine persdnliche 
Ermahnung. Zur Jugend des Timotheus s. I 412, zur Mahnung I 611. Nach 
dem von den Past vorausgesetzten Bilde des Timotheus kann man bei den 
éxePouptat nicht gut an geschlechtliche Begierden denken, sondern wird eher 
an das erinnert, wovor 1521 warnt. Zu dem Christennamen of émxahovpevor 
tov xbptov s. Rom 1012 I Cor l2 Act 914 2216, zu Stxatoobvy s. Zz I 611. 
23 anaidevtos, bei Hpiktet = ,der nicht denken gelernt hat’, wird I. Clem. 
391 wie hier in allgemeinerer Bedeutung, parallel mit dpeuwv HOOVETOS 
popes, gebraucht. Man beachte wieder die I 1s und I 620 nachgewiesene 
Richtung der Polemik gegen die Form der ,Irrlehre’, nicht gegen ihren 
materiellen Gehalt. 24 Zu Sidaxtixot s. zu I Tim 32. advelixaxog s. Sap 
219 Lucian iudic, voc. 9. 25 Da es sich bei payo. und payestar in den 
vorhergehenden Versen um Auseinandersetzung mit den ,lrrlehrern’ han- 
delt, so ist bei den ,Gegnern’ an dieser Stelle — mindestens zunaichst — 
an dieselben Leute zu denken. Wenn 6 wirklich Optativ ist (nach p7 
mote auch Le 315), so wirkt der folgende Konjunktiv avavijpwoty sehr hart; 
analoge Hiarten Il Macc 924 (amoBaty xat moeooaméAdy) Pap. Reinach 17 15 
(109 v. Chr. droxataa[ta]dein — toxwot). Vielleicht aber ist der Konjunktiv 
67 zu lesen vgl. Moulton Hinltg. 82. 305f. petavowa ist die Umkehr zur 
, Wahrheit’ im Sinne der Past; die von dem Begriff vorausgesetzte ,Siinde’ 
ist in 23 genannt; auch aus dieser Stelle lafit sich also der angebliche Liber- 
tinismus der bekiimpften Gnostiker nicht beweisen s. Exkurs zu I 45 Nr. 3b. 
Vel. iibrigens Polyc. 114 guibus det dominus poenitentiam veram. 26 In 
avavipety ist, wie die Fortsetzung zeigt, das Bild ganz zuriickgetreten; zur 
Verbindung mit petévorx vgl. Ign. ad Smyrn. 91 eddoyov gotty AotnOy avaviae 
noi... etc Ysdv petavoetv. Zur Teufelsschlinge vgl. zu I 37. ECwyenpéevar 
ist, weil es unmittelbar nach nzyt¢ steht, sicher Erklarung zu dem Bild; 
dann geht on’ adtod weder auf Gott, noch auf den Sobhosg xvptov, sondern 
auf den Teufel. ei¢ td éxelvov Sana kann die Fortsetzung von avavigwoty 
éx tig . . . naytSog bilden; da aber éCwyenévot dann allein stehen und das 
Bild von der Schlinge nicht vollstiindig erkliren wiirde, so gehért es doch 
wohl zum Partizipialsatz ; éxetvog ist dann abgeschwiicht fast = aoté<, und 
steht hier, um eine Wiederholung von adté¢ zu vermeiden. Vgl. zu éxetvos 
Bla® Gramm.” § 493. MEH 1 ff. wird die Verderbnis der ,letzten Zeiten“ 
in einer langen Lasterreihe (s. Exkurs zu Rom 1 31 I Tim 19) ausgemalt. 
Der Abschnitt zeigt in seiner Hinleitung so grote Verwandtschaft mit I 41ff,, 


22 


23 


24 


25 


26 


194 Was die Irrlehrer [II Tim 32 


2 letzten Zeiten schwere Tage hereinbrechen werden. Denn die Menschen 
werden selbststichtig und habsiichtig sein, prahlerisch, ibermiitig, 
3 Lasterer, den Eltern ungehorsam, undankbar, gottlos, unvertraglich, 
unversOhnlich, Verleumder, ohne Maf und Zucht, dem Guten fremd, 
45 verraterisch, verwegen, betoért, mehr vergniigungsselig als gottselig, die 
wohl den Schein der Frémmigkeit an sich haben, ihre Kraft aber ver- 
6 leugnen — und solche Leute sollst du fliehen. Denn zu denen gehoéren 
die Leute, die sich in die Hauser schleichen und (mit ihren Reden) 
Frauenzimmer fesseln, die von Sinden gedrtickt und von allerlei Be- 
7 gierden getrieben werden, immerzu lernen und doch nie zur Erkenntnis 
s der Wahrheit gelangen kénnen. So wie Jannes und Jambres dem Mose 
Widerpart leisteten, so widerstreben auch diese der Wahrheit, Leute 


daf} man schon um ihretwillen und vollends wegen der Charakterisierung 
der Gegner in 8. 9 beide Perikopen als Varianten desselben Themas be- 
trachten wird. Anders urteilt natiirlich, wer in unsern Briefen prinzipiell 
zwischen Ketzerbestreitung und Bekimpfung von groben Siindern scheidet 
s. BWeifi. Zu der Frage, ob wirklich derartige Verderbnis bei den Ketzern 
herrschte, oder ob hier in der Weise eines Lasterkatalogs — noch dazu in 
apokalyptischem Rahmen --- stark aufgetragen ist s. Exkurs zu 1 Tim 45 
Nr. 3b. Beim Vergleich zwischen I 41 ff. und unserem Abschnitt fallt auf, 
dafi hier zwischen geweissagter Zukunft 1+5 und bekimpfter Gegenwart 
scheinbar scharf geschieden wird. Aber der Verf. deutet mit xa! todtove 
anotpérov 5 an, daf} die Zukunft Gegenwart wird oder schon geworden ist; 
zuktinftig waren diese Erscheinungen eben nur fiir den historischen Paulus, 
nicht fiir den hier schreibenden Pseudopaulus. Die Polemik in I Tim tragt 
den Charakter einer allgemeinen Verordnung, die ,Paulus“ durch Tim den 
Briidern gibt s. I 46, wahrend sie hier im Rahmen einer persodnlichen Er- 
mahnung steht (s. 0. zu 215 und vgl. Il 310 mit I 46) — es ist der stindig 
beim Vergleich beider Briefe zu beachtende Unterschied s. Exkurs zu 11 
Nr. 2d. 2 ff. Man beachte die nicht regelmifig, aber mehrfach durchge- 
fiihrte Paarung der Adjektiva mittels Gleichklang im Anfang oder in der 
Endung (s. Uebers.) vgl. dazu Philo de sacrif. Abelis et Caini 32 p. 268 f. M. 
(Beilage 2 zu Rom). Die Lasterreihe erinnert mehrfach an Rom 130f. Vgl. 
zu aorovoos Nigeli Wortschatz des Ap. Pl. 35, 2u &pircyatos ebda. 52 und 
zu Tit 1s, zu ¢tAwvtog vgl. Aristoteles Index, Berliner Ausgabe IV 818, zu 
dviepos Hpikt. I 37 of 6& Aéovow (scil. Sporor ywvoneda) dypror nod oy- 
prmders ual avijrepot, zu mporetiic I. Clem. 11 (auch mehrfach bei Epiktet), 
zu ptdyooveg die Epiktetspriiche Stobaeus III 170. (169) Hense. 5 Vgl. zu 
Loppwots aufer Rom 220 Philo de plantat. 70 p. 340 M. émet nai vov eiat 
Tiveg TOV Erypoppatovtwy sdoéBerav, ot tb mpdxsipov Tod Adyou mapa 
Gunopavtcdar Paoxovtes odd” Gatov abt’ dapadrss elvan Aéyerv dvdpwrov Hedy 
xMipov. 6. 7 wird mit Ironie die gegenwirtige Propaganda von Leuten 
geschildert, die jenen geweissagten Ketzern mindestens nicht unahnlich sind. 
Diese Propaganda erstreckt sich vor allem auf Frauen (yovatxdora spottische 
Verkleinerungsform vgl. Epiktet), die eine schlechte Vergangenheit haben 
(zu cmpebw s, Barn 46 émowpevovtag taic &uaptiatg by@v). Wenn tadelnd 
bemerkt wird, dafi sie immer blof lernen, so kann man an die stoische 
Mahnung erinnern, nicht beim Lernen stehen zu bleiben Musonius p. 22f 
Hense, Epiktet II 913 Gia toto nupayyéAdovaty of pirécogpor py doxetoda 
Lov tH pavely GAA nad werEryv mpocrapBeverv lta doxyotv, besonders an 
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den Spott Epiktets I 2935 itiber den Jiingling, der xadécuvtog tod xarpod 
weint und sagt: 7ehov Ett pavddverv. Wer bei den bekimpften Gnostikern 
Libertinismus annimmt s. aber Exkurs zu I 45 Nr. 3b, kann sich auf die 
hier erwahnten ,Begierden* berufen. Daf sich auf seiten der Gegner 
Emanzipationstendenzen unter den Frauen geltend machen, kann aus der 
Behandlung der ,,Frauenfrage“ I 211 ff. erschlossen werden und pafit zu 
dem gnostischen Spiritualismus, den wir auf jener Seite voraussetzen miissen. 
Gerade die mit iibernatiirlicher Autoritét auftretende philosophisch-religidse 
Propaganda des Synkretismus scheint bei Frauen Gehér gefunden zu haben 
s. Lucian Alexander 6 Iren. I 133 vom Gnostiker Markos padtota yao mept 
vuvatnacg doyoretta xal tobtwy tag edrapbpovg xal meptmoppbpous xat TAov- 
cuntétac; schlechter Ruf hat in solchem Falle offenbar wenig ausgemacht 
s. Justin Ap. I 263 von Simon Magus xa! ‘Edévyy twvd, thy Teptvostisacay 
abta nar’ éxeive tod xarpod, mpdtepov emi téyoug otatbetoav, thy bn’ adtod 
Evvotay mpwetyy ‘yevouévyy Aéyovot s. auch Iren. I 232. Wenn aber der Ver- 
fasser seine Gegner hier der Unzucht zeihen wollte, so hatte er es doch 
wahrscheinlich deutlicher gesagt vgl. Irenaeus I 133. Darf man nach den 
Frauenbekehrungen der apokryphen Apostelgeschichten schliefien, so hitten 
die Gnostiker jene Siinderinnen eher zu streng asketischem Lebenswandel 
gebracht. Vgl. im tibrigen den Exkurs zu I 45. 8 Subjekt sind natiirlich 
die évébvovtec, nicht die yuvarxderx. Jannes und Jambres heifien nach der 
jiidischen Tradition (Theodoret III p. 689 Schultze éx tijs ayeapou THY 
"Tovdatwy SidaoxaAiac) die Zauberer, die dem Mose vor Pharao Widerpart 
halten Ex 78 ff.; die Namen fehlen bei Philo vita Mos. I 91 ff. p. 95 M. Hin 
neues und zwar vorliufig iltestes Zeugnis (I. Jhdt. a. oder p. Chr.) dieser 
Tradition findet sich in der Apokalypse aus einer jiidischen Sektengemein- 
schaft zu Damaskus, die SSchechter (Documents of Jewish Sectaries Vol. I 
Fragments of a Zadokite Work) 1910 herausgegeben hat p. 5 17—19 (Uebers. 
von Bohl Theol. Tijdschrift 46, S. 10f.) schon in der Vorzeit standen ja 
Moses und Aharon auf Seiten des Fiirsten des Lichts. Aber Belial stelite 
den Jachne und seinen Bruder gegen sie auf in verderblicher Absicht. 
Vgl. ferner Plinius Hist. nat. XXX sect. 2, 11 est et alia magices factio a Mose 
et Janne et Lotape ac Judaeis pendens, sed multis milibus annorum post 
Zoroastren, Apuleius Apologie 90 p. 100 Helm ego tlle sim Carmendas uel 
Damigeron uel his Moses uel J[oh\annes uel Apollobexr uel ipse Dardanus 
uel quicumque alius post Zoroastren et Hostanen inter magos celebratus est, 
Numenius b. Euseb. praep. ev. 9, 8 p. 411d 1& & e&7js Tavvijg xat “Lap Borig Atyor- 
tot fepoypapwatetc, Kv ovdevdc Httovs payedout norvéevtes stvat, emt Lovdatwy 
eEehavvowévwy €€ Atybrtov (vgl. Origenes c. Celsum IV 51 (I p. 324 Koetschau) 
iiber Numenius). Der Midrasch Tanchuma ed. Verona 1595 col. 40a unten, zu 
Ex 321 erzahlt: und die beiden Zauberer Aegyptens mit thnen, und thre 
Namen waren Jonos und Jombros, welche getan hatten vor dem Pharao 
alle diese Zaubereien, wie geschrieben steht Ex 711 (das Zitat verdanke 
ich HLStrack). Nach dem Targum Ps. Jonathan treten die genannten 
Zauberer Ex lis 711 und Num 2222 (als Diener Bileams) auf. Vgl. noch 
Menachoth 85a, Schemoth Rabba zu Ex 712 (Uebers. von Wiinsche S. 79), 
Evangelium Nicodemi (Acta Pilati A) 5 p. 239 Tischendorf nal qoauv exet 
dvooes Yepdmovtes Dapat Lavviig nat TapBeric, nat Exotnoay nat adtol onpeta 
ovn Odtya & enolic. Mwvoiic, nat elyov abtobs of Atybrttot wg deods, Tov 
Tavvyy nat toy "LopBorv: nat emerdy te onpeta & énotynoay obx joay éx teod, 
dntbhovto nal adtol nal of mrotebovtes adtoic. Weitere rabbinische Zitate bei 
Wettstein, christliche Literatur und die Belege fiir das Buch von Jannes und 
Jambres bei Schiirer Gesch. d. jiid. Volkes III‘ 404. 9 mpoxdtovaw s. zu 216. 
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9 mit verirrtem Verstand und unsicher im Glauben. Aber sie werden 
nicht weiter vorwarts kommen; denn ihr Unverstand wird allen offen- 
bar werden, wie es ja auch bei jenen geschah. 

10 Du aber hast meiner Lehre Gefolgschaft geleistet, meiner Lebens- 
fihrung und Bestrebung, dem Glauben, der Geduld, der Liebe, der 

11 Standhaftigkeit, den Verfolgungen und Leiden, die mir widerfahren sind 
in Antiochien, Iconium und Lystra; Verfolgungen, die ich erduldet habe 

12 und aus denen allen mich der Herr errettet hat. (Aber) es werden (ebenso) 
auch alle verfolgt werden, die ein frommes Leben in Christo Jesu fihren 

13 wollen. Doch schlechte Menschen und Gaukler werden immer tiefer 

14 sinken — »betrogene Betriiger!« Aber du verharre bei dem, was du 
gelernt hast und wessen du gewi8 geworden bist, und bleibe dir be- 

15 wuBt, von wem du es gelernt hast und da8 du von Kind auf die hei- 
ligen Schriften kennst, die dir Weisheit verleihen konnen zur Rettung 


HAH 10—HV 5 Die Schluimahnung an Timotheus betont noch einmal den 
Hauptgedanken des Briefes: Paulus, das Vorbild im Leiden s. 1i2.15 29f. 
10 vgl. 146 u. s. zu Il 31f. adywyh ,Lebensfiihrung s. Dittenberger Or. 
inser. I 22815 gatveode yao xadddhov aywyi tavty yprjovar, 4749 4853 
P. Tebt. I 2457 P. Par. 6112 63 col. 933 Mare Aurel l 6 ICl147e6. 11 vgl. 
Act 1350 142.19; es werden die Verfolgungen in der Heimat des Timotheus 
aufgezahlt; in einem echten Paulusbrief wiirde es befremden — ohne dafi 
damit die Echtheit zu widerlegen wire —, dai} hier die gemeinsamen triiben 
Erfahrungen des Paulus und Timotheus (Act 16. 17) fehlen. Dafi , Paulus“ 
seine Leiden hier nennt, weil sein Leben ein tumog der Gliubigen sein soll, 
zeigt 12; vgl. zu diesem Gesichtspunkt I 116; von diesem Gedanken aus 
finden auch die Personalia des Briefes z. T. ihre Erklirung s. den zweiten 
Exkurs zu 421, 138 s. zu 216. ,Betrogene Betriiger“ hat Wendland Rhein. 
Museum 49, 309f. als gefliigeltes Wort nachgewiesen vgl. vor ailem Dio 
Chrys. 433 Ip. 61f. v. Arnim édv 6& dyvoobvt. nat dAalove Cooptaty> (scil. 
mepimécy) rataTpier TeprarywWV AVTOV..., ODSEV AUTOS EldWS AAAG elxaCwv, xal 
TMoAdD TPdtTEpOV adToS OTS ToLodTWY aAaCOvwy TeTAavywéevog; 4810 IT p. 91 v. 
Arnim xai vOv a&ratmpevor waAov 7] Tote EGavatHvte¢; Philo de migr. Abr. 83 
p. 449 M. anatav Soxotvtes amatmvtar (von den éraocdal xat papnaxevtal avet- 
coptotevovtes tH Delw Adyw!); Porphyrius vita Plot. 16 é&yndétwv xai avdtol 
qmatypevor; Augustin Confess. 72 deceptos illos et deceptores (braucht nicht 
von unserer Stelle abhiingig zu sein). Handelt es sich aber um einen ge- 
liufigen doppelgliedrigen Terminus, dann bezeichnen die beiden Glieder nicht 
je eine Menschenklasse; das gefliigelte Wort bezieht sich vielmehr auf die 
»Goeten“, die eben selbst (vom Teufel s. 226 oder anderen ,,Goeten“) ver- 
fiihrt sind. 14 nagd& tivwy: hier ist aufier vielleicht an die Mutter und Grof- 
mutter des Timotheus s. 15 an seine Lehrer, vor allem also an Paulus, zu 
denken vgl. die Selbstbeurteilung Marc Aurels [ 1 ff., in der er seine Kigen- 
schaften auf Vorfahren und Lehrer zuriickfiihrt. 15 6t of3«¢ wird meist in 
kausaler Bedeutung parallel dem Partizipium, abhingig vom Hauptsatz, ge- 
fait. Mir scheint die Abhaingigkeit von e:6w¢ glaublicher; die doppelte Ver- 
wendung desselben Verbums stiért nicht, weil es verschiedene Bedeutung hat ; 
eine Selbstverstindlichkeit kommt auch nicht heraus, weil in dem 6tt-Satz 
das Partizipium éuvapeva xtA. die Hauptsache ist: ,Du weit, daB es die 
heilsnotwendige ,Schrift’ ist, die du kennst“; der Inhalt des Partizipiums allein 
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durch den Glauben in Christus Jesus. Jede von Gott eingegebene Schrift 16 
ist auch heilsam zur Belehrung, zur Bestrafung, zur Bekehrung und zur 
Erziehung in der Gerechtigkeit, damit der Mann Gottes vollkommen 17 
sei, bereit zu jedem guten Werk. Ich beschwore dich vor Gott und 4 
Christus Jesus, der da richten wird (die) Lebendigen und (die) Toten, 
und bei seiner Wiederkunft und seinem Reich: predige das Wort, sei 2 
zur Stelle, gerufen und ungerufen, bekehre, bedrohe, ermahne mit viel 
Geduld und aller Art Belehrung. Denn es wird die Zeit kommen, wo 3 
sie die rechte Lehre nicht ertragen und sich nach ihrem eigenen Ge- 


bia 


wird ja in 1 begriindet. Die hiaufige Wendung eldW¢ (etddtec) ott begegnet 
dann, nach der vorgeschlagenen Deutung, auch hier, und durch das Par- 
tizipium ¢!6m¢ werden die zwei Jugenderinnerungen des Timotheus verbunden: 
die Lehrer und der Gegenstand des Unterrichts. feo% ypayatx ist der 
Name fiir die Heilige Schrift des Alten Testaments im griechisch redenden 
Judentum s. Philo vita Mos. II 292 p. 179 M. toradtyn 5é xat 7 tedevth tod 
Bactréwg xal vonotétov nal apyrepéms nal meopyjtov Muuctwe O1&% tov lep@v 
youmpdtwv pyyovevetat, Jos. Ant. X 104 cmovdacatw to PiBAlov avayvarvon 
zo AavinAov: ebpyjce 6& tobt’ év tote lepotc yedppactv. Vel. ferner Ditten- 
berger Or. inscr. 1 5636 tie Yuéea év He emitédAet tO dotpov to tig “Iatoc, 
7% vowteton Ge tov feomv yeappctwy véov Etog efvat. Deifimann Licht v. 
Osten? 285 hat auf die Parallelitiét mit dem Ausdruck fepa yp. = Kaiserbriefe 
und -erlasse verwiesen. Mit dem technischen Charakter des Ausdrucks ist 
wohl das Fehlen des Artikels zu erkliiren, das in AC*KLP korrigiert ist. 
16 ndox youp? entweder ,jede Schriftstelle’ — dann ist yeapf wie Act 835 
gebraucht — oder ,jede Schrift? — dann vertritt ypap7 den Sing. von 
youunoto. Hin determinierendes Attribut braucht das solenne Wort ypag7 
nicht unbedingt; allein da das Acumen der Stelle zweifellos nicht in der 
Inspiration, sondern im Nutzen der inspirierten Schrift liegt, da die Frage 
beantwortet werden soll, inwiefern ,heilige Schriften’ ,weise machen’ kénnen, 
so ist Seénvevotos wohl als Attribut zu fassen. Zu Deorvevotocg vgl. Ps. 
Phok. 121 tig d& Deornvebatou sogtns hoyosg éotivy detotosg, Plutarch Moralia 
p. 904 F (Var. Seonéuntovg): Orac. Sib. V 308. 406 Geffcken. Zur Inspirations- 
lehre im Judentum vgl. Josephus c, Apion. I 8 und vor allem die Schilderung 
des reophtns Seopépytos Philo de spec. leg. 165 p. 222 M. IV 49 p. 343 M. 
Quis rer. div. heres 263 ff. p. 511 M.; dort wird der Gedanke von der Aus- 
schaltung der menschlichen Geistestitigkeit zugunsten der Alleinherrschaft 
des gittlichen Geistes im Propheten im Anschluf an Plato (Ion 534) ver- 
kiindet. Im Christentum vgl. IL Petr 121, Justin ap. I 36, Athenagoras 
supplicatio 9, Theophilus ad Autol. II 9. Zum folgenden vgl. Epiktet IL 
2115 von den eleusinischen Mysterien oStwg Wpértya ylveta TH pvotiiera, 
obtwg sic pavtaciav eoxopeta, étr emt nodely nat enavopdwcer tod Biov 
HATESTAYN TAVITA THOT 6nd tov Tadadv. 17 &vdownog deod s. zu I 61; 
Zoyoy ayavéeyv s.zuIl 210. HW 1 Mahnung, die wie I 521 mit einer formel- 
haften, in unserem Fall eschatologisch niiancierten ,Beschwérung* anhebt. 
éxroodveta s, Exkurs zu 110. Vgl. Petrusakten (Actus Vercellenses) p. 461 ff. 
Lipsius /ucebant (lies urgebant?) autem fratres Paulum per adventum domini 
nostri Jesu Christi etc. Zu dem formelhaften Charakter der Worte s. ASeeberg 
Katechismus d. Urchristenheit 96f. 2 éxfotyd: kann, da es erst durch das 
Wortspiel edxatows dxatows seinen Ton erhilt, in seiner urspriinglichen Be- 
deutung genommen werden. 38 bytatvovox Si6ucxahta s. Exkurs zu I 110, 
14 


Lietzmann, Handbuch z. Neuen Test. ITT, 2. 
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fallen Lehrer zusammensuchen werden, (nach deren Weisheit) sie die 
4 Ohren jucken, und wo sie ihr Ohr von der Wahrheit ab- und zu den 
; Fabeln hinwenden werden. Du aber sei in allem besonnen, halte aus 
im Leiden, treibe das Evangelistenwerk, erfille deinen Dienst! 
6 Ich (freilich) bin ja schon dabei, geopfert zu werden, und die Zeit 
7 meines Abscheidens ist herangekommen. Ich habe den guten Kampf 
s gekampft, ich habe den Lauf vollendet: ich habe Treue gehalten. Nun 
wartet meiner der Kranz der Gerechtigkeit, den der Herr, der gerechte 
Richter, mir an jenem Tage verleihen wird, und nicht nur mir, sondern 
g allen, die seine Offenbarung lieb haben. — Beeile dich, daB du _ bald 
10 zu mir kommst. Denn Demas hat mich aus Liebe zu dieser Welt ver- 
lassen und ist nach Thessalonich gegangen, Crescens nach Galatien, 


éxot, ,Ohr’ s, Act 1720, zu Hebr 511 und in Passow-Cronerts Lexikon s. v. 
dxoh; vgl. auch die charakteristische gnostische Umwandlung des synop- 
tischen Spruches (Mt 111s u. dfter) P. Oxy. VHI 10816 ff. o exwv @[T}% 
a[& dvta] népav twv [d]xo[@]v dxovétw. Vel. ferner Clem. Al. Strom. I, ¢. 
III 225 p. 15 Stuhlin xvidovtes nal yapyadiGovtes od avOprnWe, pol doxety, 
tas dnote thy xvijcaota yAtxouévwy. Ueber das Verhaltnis von Zukunft und 
Gegenwart s. zu 31ff. 4 pode. s. Exkurs zu 45 Nr. 1c. EXTPETEGUAL S. ZU 
Ile. 5 viwewv s. zu I Thess 56 u. vgl. noch Hermes Trismegist. Poiman- 
dres 71 Parthey otfte vhavtec (s. das Zitat bei Eph 11s). 5 xaxnonadynoov 
s. 1s 23. Ueber die vorausgesetzte Stellung des Timotheus s. Exkurs zu 
137 a. E. 6—S8 bildet den feierlichen Auftakt zu dem personlichen Teil, 
der den Rest des Briefes ausmacht. Wie durch den ganzen Brief die 
Mahnung erklingt: ,wie ich leide, so leide auch du’, so bildet sie auch in 
diesem Abschnitt wenigstens bis 41s das Acumen — eine Ausnahme machen 
nur i2,13. 6 erinnert mit onévoopar und avaAvotg stark an Phil 217 12s 
s. z. St.; wenn unser Autor von diesen Stellen abhingig ist — was wahr- 
scheinlich, aber doch nicht sicher zu beweisen ist — so will er einen Termin 
bezeichnen, der spater fallt als die Abfassungszeit des Phil. avdéAvorg zur 
Bezeichnung des Lebensendes I Clem 445. Philo in Flaccum p. 544 M. tijyv 
éx tod Btov teAsvtatav avaAvov. Auf den erschtitternden Klang aus der 
Tiefe einer dem Tode nahen Seele, den unser Verfasser wundervoll echt ge- 
troffen hat (vgl. dazu den Exkurs zu 421), folgt in 7 ein triumphierender Ruf: 
ein Riickblick auf das Leben des Apostels; drei parallele Sitze, von denen zwei 
die aus I Cor 9 24 ff. bekannten vom Stadion hergenommenen Bilder verwenden 
s. auch 251611 und vel. Inscr, Brit. Mus. II] 6047 f. jywvicate ay@va¢ tpstg, 
— dotép ty Sbw* note typetv ist ,feste’ Wendung fiir ,Treue halten’ s. Polybius 6, 
561s 10,379; Josephus bell. jud.'\VI 6 3 in der Rede des Titus Seftag adtopdrctc 
Zduxa, xatapvyovor motes éthonoa, Inser. Brit. Mus. II 587>5f. thy tot 
étijpysx, Dittenberger Or. inscr. I 38946 f. tobg thy mtotiy edoeB&> te nat 
Sixatws typyjoovtas. 8 zu a&noxertat vgl. aus der Inschrift des Antiochus I 
von Commagene Or. inscr. I 383 180ff. of¢ anoxetcetat mapa vewy xual Yowwv 
xaptc edoeBetag vgl. Syll. 1? Q15 ff. [Std ratte cor xeloetar peyady ydprc ey 
Baotdéwg otxwt, Demophilus Similitud. Nr. 22 p. 6 Orelli tots pev otadiodpo- 
woot ent tm tépuatr to BowBetov tig vinns, Tolg 6& pPtAoTovyjoao ent tH 
Yhpous tT TEWTEtov THs Peovicews amonertat, P. Par. 63 col. 947 amonertar 
yap napa P[eo0] pivig toto ph nate th PéAttotov [npoat|povpevors Cfjv. 
émipavera wird nach dem Tenor der Stelle s. auch 41 am besten auf die 
Parusie bezogen. 10. 11 Die Schilderung des fast von allen verlassenen 
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Titus nach Dalmatien, nur Lukas ist bei mir (geblieben). Hole den 
Markus und bring ibn mit; denn ich kann ihn gut zum Dienste brauchen. 
Den Tychicus habe ich nach Ephesus geschickt. Wenn du kommst, 12 18 
bring den Mantel mit, den ich in Troas bei Karpus gelassen habe, auch 

die Biicher und besonders die Pergamente. Alexander der Schmied hat 14 


Paulus gibt eine Erginzung zu lis. Von den folgenden Namen erinnern 
Demas, Lukas, Markus an die Grufilisten in Col und Phm; nur dafi Demas 
dort — noch? — anwesend gedacht ist, Markus hier — schon wieder? — 
anwesend. In den Paulusakten p. 244 Lipsius gehért Demas mit Hermogenes 
zu den Feinden des Paulus (Abhingigkeit von unserer Stelle ?). Ueber die 
Personalnotizen im allgemeinen s. die Exkurse zu 421. Des Crescens Sen- 
dung hat man jedenfalls spiter — als nach Gallien gerichtet aufgefafit s. die 
Lesart SC Epiph. l’aAdtav und wohl auch Paulusakten p. 104 Lipsius, wo 
neben dem aus Dalmatien kommenden Titus (s. dazu Exkurs zu Tit 314 
Nr. 3) auch der aus Gallien (Lat. aber Galilaea) kommende Lukas (statt 
Crescens s. Zahn Gesch. d. Neutest. Kanons II 888) erwaihnt wird. Auch 
die besser bezeugte Lesart IaAatiav kann man so verstehen, wenn der Kon- 
text es nahe legt, so im Monumentum Ancyranum (KI. Texte 29/30) VI 20 
2 ‘onaviacs xat Tadattag XIILT20 XIV 4f. XVI 1f. 8 ‘Ionaviag xat Taratias 
nat map& Aawrpatmy. Weitere Beispiele bei Zahn Hinl. § 33 A. 8. An un- 
serer Stelle ist also die Uebersetzung von der Beurteilung der Situation ab- 
hangig s. Exkurs zu 421. Wenn Casarea der fingierte Abfassungsort ist, so 
wird man an Galatien denken, wenn Rom, an Gallien (s. Theodoret III 
p- 694 Schulze). AaApatta ist das siidliche Illyricum s. Mommsen Rom. 
Gesch. V 19f. 183 ff. CIL III 1, p. 271. 279 ff. Es ist fiir die Entstehung 
unserer Notiz vielleicht wesentlich, daf} hier dasselbe Gebiet gemeint sein 
kann, welches Paulus Rom 1519 erwahnt s. den zweiten Exkurs zu 421 Nr, 2. 
Aus der Nennung von Ephesus in 12 ist ebensowenig wie 11s mit Sicherheit 
zu schlieBen, dafi Timotheus zur Zeit nicht in Ephesus sein soll: Paulus 
nennt in dem von Ephesus aus geschriebenen I Cor die Stadt auch mit Namen 
1532 168s. Vgl. aber zu II Tim 419. 13 gedévy¢ ist durch Umstellung aus 
patvérys (paenula) entstanden s. Lobeck Pathologiae graeci sermonis elementa 
I 514 Winer-Schmiedel Gramm. § 51s. atvoAysg u. patvddtov ,Mantel’ s. P. 
— Oxy. Il 53114 IV 7364 u. 6. VI 93618 f. P. Giessen I 1021, 79 col, [V2 f. 
Aber wir kennen das Wort und sein Diminutivum jetzt auch in der an un- 
serer Stelle bezeugten Form aus den Papyri BGU II 816e3f. xal thy 
tiph[y t]@v pot[Ac]viwy odx g5wxe, P. Oxy. VI 933 290f. édv co aBapé 7 
[mebdov] mapd ’Avtrvéov et hydpacev tH madtw cov To pathoviov, ef O[& ph 
ayéloacoy, P. Giessen I 12 aff. Emepiac prot byt tov othpova xal thy xpoxyy _/ 
(Kette und Einschlag) tv patAwviwy; die Geliufigkeit des Wortes in dieser 
Form bezeugt auch deren Vorkommen auf Rechnungen und Listen P. Fay. 
347 wedov@y. P. Genev. 8014 g[e]Aéviov. Angesichts dieser Belege wird man 
von der Deutung des Wortes auf die é.ptéex, das Lederfutteral fiir Papyrus- 
rollen (Chrys. XI p. 721 Montf. tivég 5 pact th yAmacoxopov, Eva tH PrBAta 
éxetto) absehen diirfen. Hingt die Notiz von dem in Troas zuriickgelassenen 
Mantel etwa mit dem Act 2013 erwihnten Fufmarsch des Paulus von Troas 
nach Assos zusammen? Bei den pepBoedvat (lat. Lehnwort) haben wir viel- 
leicht an Rollen zu denken vgl. Theodoret III p. 695 Schulze pepfocvag tH 
sthyta néxhynev: oftw yap “Pwpator xarotor t& déppata. Ev etdytots 68 etyov 
réhor the tela ypapdc. obtw St xal péxpr Tod mapdvtos Exovory of “lovdator. 
14 ’A)éEavdpog wird gewéhnlich mit dem I 120 genannten identifiziert; dann 
14* 
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mir viel Béses angetan — der Herr wird ihm vergelten nach seinen 
15 Taten! —, nimm auch du dich vor ihm in Acht, denn er hat sich zu 
16 unsern Worten sehr feindlich verhalten. Bei meiner ersten Verant- 
wortung hat mir niemand zur Seite gestanden, sondern alle hatten sie 
17 mich verlassen — mag’s ihnen nicht angerechnet werden! —, aber der 
Herr stand mir bei und gab mir Kraft — damit durch mich die Pre- 
digt weit und breit verkiindet wirde und alle Heiden sie héren kénnten 
is — und so ward ich aus dem Rachen des Léwen gerettet. So wird 
mich der Herr (auch fernerhin) vor allem bésen Tun erretten und 
mich sicher geleiten in sein himmlisches Reich. JIhm sei Ehre yon 
19 Ewigkeit zu Ewigkeit! Amen. GriiBe Prisca, Aquila und die Familie 
20des Onesiphorus. Erastus ist in Korinth geblieben, Trophimus habe 
21ich in Milet krank zuriicklassen (miissen). Spute dich und komme 
(noch) vor dem Winter. Eubulus, Pudens, Linus, Claudia und die 
Briider alle lassen dich griiBen. 
22 Der Herr sei mit deinem Geiste. Gnade sei mit euch. 


wire der Betreffende hier offenbar noch nicht ,,dem Satan iibergeben“. Ueber 
das Verhaltnis der beiden Briefe iiberhaupt s. Exkurs zu I 414 Nr. 2. Ob 
der Verf. von einem abgefallenen Christen dieses Namens Kunde gehabt 
oder die Figur nach Act 1933 f. erfunden hat, ist nicht sicher auszumachen 
vgl. aber die Exkurse zu 421. Ist dnodwoe xtA. etwa jiidische Verwiin- 
schungsformel, gebildet nach Ps 6113 Prov 2412? Vgl. den Wunsch 4 16, 
16—18 Die Auffassung dieser Stelle ist kontrovers; je nach der Situation, 
in der man die Worte versetzt, wird man (Abfassung in Rom:) die TOWTH 
anohoyia auf die erste Vernehmung bei der — zweiten ? — Gefangenschatt 
in Rom und Aéwv auf die kaiserliche Macht deuten (Jos. Ant. XVIII 610 
tedvyxev 6 AéEwv vom Tod des Tiberius) oder man wird (Abfassung in Cae- 
sarea:) auf Act 231 ff. und zumal auf die Erscheinung des xvptog Act 2311 
verweisen und dann den Finalsatz 17 in dem dort angedeuteten Sinn er- 
klaren: der giinstige Verlauf der ersten Vernehmung scheint dem Paulus 
fernere Wirksamkeit bzw. die Reise nach Rom zu verbiirgen. Mindestens 
die Auffassung der rémischen Reise scheint dieselbe zu sein. Ueber Act 
u. Past vgl. Exkurs zu I 21, 2éwv ist wohl bildlich zu nehmen — man 
braucht dabei nicht erst an das A.T. (Ps. 21 22 a@odv pe Ex otdopatog Aéovtoc) 
zu erinnern s. den Vergleich der Soldaten mit den Leoparden Ign. Rom. 51. 
Nicht glaubhaft ist die von Theodoret III p. 695f. Schulze vertretene Autf- 
fassung jvina tH epéoer xpyodpevog eig thy “Poyny ond tod Dfotov TeapE- 
TEUPYY, ATOACytadwevos We adMos dpetiiy, nal tao Umaviac xatéAaBe, nat etg 
Etepa edvy Spapdy, thy tig SiSuoxahing Aapmdda npoohveyxs. mpwtyv tolvoy 
anohovyiav thy év éxetvy tH exdypia yeyevnuévynv exddece ... Tov Népwva 
Aeovta mposyyopevce, nat wo Baciréa, nal we dpdratov yeyevypévov. Denn 
“es ist doch anscheinend vorausgesetzt, daB Paulus noch in derselben Ge- 
fangenschaft liegt, in der die ,erste Verantwortung“ stattfand; er erzihlt 
ja sein Schicksal, um den Timotheus aufzufordern, nun baldigst — wohl noch 
vor einer zu erwartenden zweiten Vernehmung — zu ihm zu kommen. Wer 
den Brief als Denkmal fiir den duldenden Paulus wertet s. Exkurs zu 4 21, 
wird auch hier besonderen Nachdruck auf die Betonung der Verlassenheit, 
der Hilfe des Herrn und endlich auf den sieghaften Ausblick in 18 legen; 
émovupaéviog steht hier im Sinne von Col 1s. 19—21 folgen GriiBe. Die 
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a 


Familie des Onesiphorus wird von manchen nach lis in Ephesus gedacht ; 
nach den Paulusakten p. 236 Lipsius ist Onesiphorus in Ikonium zu Haus. 


Aquila und seine Gattin waren nach Rom 163 — wenn das Kapitel zu Rom 
gehort — in Rom anwesend; der Verf. kénnte aber von einer erneuten 
Reise nach Kleinasien gewufit oder — was wahrscheinlicher — sich geirrt 


haben. Erastus ist nach Act 1922 mit Timotheus von Paulus nach Maze- 
donien vorausgeschickt worden; es ist fraglich, ob er mit dem Stadtrendanten 
von Korinth Rom 16:3 identisch ist. Trophimus gehért mit Tychicus laut 
Act 204 zu der Kollektengesandtschaft; Act 21.29 soll er mit Paulus in 
Jerusalem sein; den Widerspruch zwischen dieser Angabe und unserer Stelle 
hat Erbes Zeitschr, f. neutest. Wiss. 1909, 207 ff. zu Ungunsten von Act zu 
entscheiden versucht. Andere Erklarungen des Widerspruchs: man solle 


anédttov als 3. Person fassen — aber das ist nach dem Kontext unmdglich 
— oder man solle MtAftw in Medity andern, den Vorgang sich also wahrend 
der Romreise abspielen lassen — aber dann wiirde Trophimus Act 27 2 


fehlen. Weiteres in den beiden folgenden Exkursen. Ueber alte und mo- 
derne Legenden, die an die 421 genannten Namen ankniipfen s. Zahn Einl. 
§ 33 A. 2. Daf Martial IV 13 eine Claudia und einen Pudens nennt, kann 
bei der Haufigkeit der Namen aufer Betracht bleiben; dafi Irenaeus III 33 
unsern Linus mit dem ,Bischof* von Rom identifiziert, wire nur wahr- 
scheinlich, wenn dieser aus der griechischen Mythologie bekannte Name 
als Personenname wirklich so selten vorkime wie man gewohnlich glaubt. 
Dagegen spricht schon die Tatsache, da Martial eine seiner fingierten 
Privatpersonen (s. dazu die Ausg. v. Friedlinder Il 373 ff.) Linus nennt 
Martial I 751. II 381. 541. IV 661. VII 101 954. XI 252. XII 491; dagegen 
spricht auch das doch mehr oder minder zufillige und darum in seiner Be- 
weiskraft stark einzuschitzende Zeugnis der Inschriften: CIG IV 8518 p. 261 53 
IG XIV 2276s ff. CIL V 2119. 2528. 3699 (iiber eine sehr zweifelhafte 
Linus-Inschrift s. Erbes Zeitschr. f. Kirchengesch. VII 20). Daf die Namen 
z. T. lateinisch sind, beweist nichts fiir roémische Abfassung; man vgl. die . 
Indices der betr. Inschriftensammlungen oder auch nur Rom 1621 ff. und 
denke an das rémische Militiir (s. dazu Wessely Wiener Studien 24, 99 ff.): 
es gibt wirklich sehr viele Méglichkeiten, Traiger rémischer Namen im Orient 
zu denken! 

Die SITUATION DES II Tw. Gestiitzt auf 11, mit weniger Sicherheit auf 
4isf. s. z. St. und mit noch weniger Gewifiheit auf 46 ff. (todesbereite Stimmung) 
hat man in alter und neuer Zeit Rom als Abfassungsort des II Tim genannt. 
Meist denkt man dabei — zumal wer Echtheit des Briefes annimmt — an eine 
zweite roémische Gefangenschaft, in die Paulus nach abermaligem 
Aufenthalt im Osten und nach erneutem Besuch griechischer und kleinasiatischer 
Missionsstationen s. II Tim 4off. geraten sei. Allein die Hypothese von der 
zweiten Gefangenschaft und der vorhergehenden spanischen Reise ist doch nur 
dann auf Grund von I Clem 57 (und Kanon Muratori 38f.) haltbar, wenn man den 
Apostel mit der Act 27f. berichteten Romreise den Augen des Orients entschwin- 
den laft: Act 202 und die spirliche Bezeugung der spanischen Reise beweisen 
doch wohl, dafi der Apostel nicht wieder nach dem Orient zurtickgekehrt ist. 
Wenn also die eine Hypothese, IL Tim sei in Rom geschrieben, auf die andere 
von der zweiten Gefangenschaft aufgebaut wird, gerat diese in Gefahr von jener 
erdriickt zu werden. — Daf der Brief in die erste rémische Gefangen- 
schaft gehore, wird durch 413.17 zwar nicht ausgeschlossen, aber doch unwahr- 
scheinlich gemacht: bei névtx tz &vy, deren Missionierung der giinstige Ausgang 
der ersten Vernehmung ermdglichen soll, miifte an den spanischen Reiseplan ge- 
dacht werden; dai gerdvyg und frBria solange Zeit — etwa drei Jahre — bei 
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Karpus gelagert haben sollten, befremdet schon eher; geradezu unméglich gemacht 
wird die fragliche Hypothese aber durch 420: Trophimus sollte zu der Zeit, von 
der Act 20 berichtet, von Paulus in Milet abgesetzt sein, sollte Jahre nachher noch 
krank dort liegen, der in Ephesus oder sonstwo in der Nihe befindliche Timotheus 
sollte noch nichts davon wissen und es erst jetzt durch den in Rom befindlichen 
Paulus (!) erfahren? — Dagegen scheinen alle Personalia in 410ff. fir Caisarea 
als Abfassungsort zu sprechen. Man vergleiche die Ortsnamen: die Apostel- 
gehilfen sind nach Dalmatien, Thessalonich, Ephesus und Galatien (wie 410 dann 
nattirlich zu erklaren ist) gereist, der Adressat ist in Kleinasien, Paulus hat in 
Korinth, Troas und Milet Station gemacht — das stimmt zu der Act 20. 21 be- 
zeugten Reiseroute; nach dem Bericht der Act liegt dann der Aufenthalt in Milet 
nicht lange zuriick. Die Notiz tiber den Mantel II Tim 413 la8t sich mit der Nach- 
richt von dem Fufimarsch nach Assos Act 2013 in Verbindung bringen; ferner er- 
gibt sich eine gute Beziehung zwischen Act 231—10.1 und II Tim 4.f. Gegen 
Casarea spricht nicht die Namensaufzihlung 421 s. dort, wohl aber 117. Will man 
nicht zu unwahrscheinlichen Vermutungen seine Zutlucht nehmen, s. z. St., so pleibt 
fiir den Vertreter der Echtheit noch die Flucht ins unbekannte Land tibrig: der 
Hinweis, dai es ungeklarte Perioden im Leben des Paulus gibt (z. B. die Hypo- 
these von einer Orientreise nach der ersten rémischen Gefangenschaft s. oben, oder 
die Andeutungen von DeiSimann Licht v. Osten? 172). — Wer die Pastoralbriefe 
fiir Falschungen halt, wird am besten annehmen, daf} der Autor sich einfach geirrt 
hat. Er hat ja vielleicht auch Aquila und Prisca zu Unrecht in Ephesus voraus- 
gesetzt s. zu 419; es wire wohl méglich, daf ihm in 11 ein Anachronismus passiert 
ist. Man muf} dabei bedenken, dafi der Autor die von uns aus Act und dem pau- 
linischen Briefcorpus konstruierten Daten der Missionsgeschichte keineswegs so im 
Kopf zu haben brauchte wie der Theologe von heute — obwohl er wahrscheinlich 
Act und natiirlich einige Paulusbriefe kannte. Daf er mit einer historisch-kritischen 
Priifung seines Werkes nicht gerechnet hat, zeigt wohl auch der Umstand, daf die 
Grufiformel in I II Tim den Griifen wenigstens der uns bekannten Paulusbriefe 
nicht nachgebildet ist s. zu I 12. Denkbar bleibt auch in unserem Fall die absichtliche 
Variation einer bekannten Situation s. Exkurs z.I 13: dann hatte der Verfasser 
in das Bild der Getangenschaft zu Casarea mit II Tim 117 absichtlich einen frem- 
den Zug hineingebracht. — Wer endlich die Fragmentenhypothese vertritt, kann 
den letzten Teil von II Tim 4 als Fragment eines echten Paulusbriefes aus Casarea 
ansehen s. Erbes Zeitschr. f. neut. Wiss. 1909, 128 ff., 195 ff. Doch vgl. gegen diese 
Hypothese den Exkurs zu I 11 Nv. 3. Vel. ferner Spittas Behandlung des Abschnitts, 
der ihm als echt gilt, Theol. Stud. u. Krit. 1878, 582 ff. 

Diz PERSONALANGABEN IN II Tim bilden die stirkste Stiitze aller Ansichten, 
die die Echtheit des gegenwiartigen Textes der Past oder einiger Briefteile be- 
haupten. Wer also die Past aus den im Exkurs zu I 11 genannten Griinden fiir 
unpaulinisch halt, muf} den Versuch machen, das Vorhandensein dieser Personalia 
zu erklaren. Im allgemeinen ist zunachst zu bemerken, daf} wer Briefe fingierte, 
wohl auch Griifie und Personalangaben fingieren konnte, ohne daf dazu — zumal 
in einem Zeitalter, das reich an pseudonymen Schriften war — besonderes Raffi- 
nement oder gar ein sittlich bedenklicher Charakter notwendig gewesen wire. 
Die Fiille der Personalangaben in II Tim aber erklirt sich wohl daraus, dafi hier 
mancherlei Motive zur Hinschiebung solcher Notizen zusammentrafen vel. besonders 
Nr. 3, 4 und 5 der folgenden Erwigungen. — 1. Zunichst ist zu sagen, dafi sehr 
wohl einige Angaben, auch wenn sie nicht von des Paulus Hand stammen, glaub- 
wiirdig sein kénnen. So ist, was 419 ein Gegensatz zu Act 2129 berichtet, viel- 
leicht historisch richtig s. z. St. Méglicherweise hat unser Autor, wenn er dem 
Onesiphorus ein Ehrenmal 116 ff. und gewissen Ketzern 217, s. auch I 1 20, Schand- 
siulen errichtet, dabei wirkliche Fakta der Geschichte des Paulus im Sinn, die uns 
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unbekannt sind. — 2. Zur Zeit von Past hat man offenbar bereits ein Interesse am 
Lebensbild des Apostels s. zu I 116 If 13.5. Das lafit es glaubhaft erscheinen, dafi 
bereits die Bildung von Pauluslegenden begonnen hatte, wie sie uns in den Paulus- 
akten bezeugt ist. In II Tim 11 410 sind Namen genannt, die auch in den Paulus- 
akten vorkommen; vielleicht ist auch die Aufzihlung 42 auf den EHinflufi der Le- 
gendenbildung zuriickzufiihren, ebenso wie die Notiz betr. die Mission des Titus in 
Dalmatien 410 s. z. St., die eine legendare Erweiterung der Angabe Rom 15 19 
(Mlyricum!) sein mag. Ein solcher Einflu®8 der Legendenbildung wird um so glaub- 
licher, wenn man erwigt, dafi unser Autor das Paulusbild parinetisch verwertet 
s. Nr. 5. — 3. Endlich mégen manche Nachrichten durch Kombination entstanden 
sein. Méglicherweise wufite der Autor von dem korinthischen Erastus und iden- 
tifizierte ihn mit dem Apostelgehilfen s. 420; er machte vielleicht den ephesini- 
schen Juden Alexander aus Act 1933 zu einem Junftverwandten des apyvpoxomo¢g 
Demetrius Act 1924 (s. dieselbe Angabe 6 yadxebe auch bei Hermogenes in den 
Paulusakten p. 235 Lipsius); er wufite wohl auch vom ephesinischen Aufenthalt 
des Aquila und seiner Frau und von einem roémischen Besuch des Onesiphorus 
bei Paulus und benutzte beide Daten ohne Riicksicht auf die Chronologie s. If Tim 
1w 41. — 4. Die Personalangaben in pseudonymen Briefen bilden bisweilen 
eine Signatur der (fingierten) Autorschaft s. z. B. I Petr 512.13; bisweilen sollen 
sie die Situation, in der der Brief geschrieben sein will, andeuten s. z. B. Eph 
6014. Beide Motive wirken in II Tim ein: das erste, wenn der Autor die Personalien 
von Col und Phm teilweise und frei verwendet, das zweite, wenn er Stationen der 
letzten Reise des Paulus anbringt. Das Vorkommen solcher Andeutungen in anderen 
Pseudonyma beweist, daf es sich hier nicht um raffinierte Kunst eines einzelnen, son- 
dern um gewohnheitsmafiige getibte Technik pseudonymer Schriftsteller tiberhaupt 
handelt. — 5. Was aber der Briefsituation in II Tim ihre besondere Wichtigkeit ver- 
leiht und die breite Ausfiihrung der Personalia rechtfertigt, das ist der besondere Cha- 
rakter dieses ,,Briefes“; Paulus soll als Vorbild geduldigen Ausharrens im Leiden 
geschildert werden (s. 0. Nr. 2, auferdem Exkurs zu I 11 Nr. 2d, Exkurs zu 141 
Nr. 2d und s. I Tim 112 (vgl. mit 18) Qoff. (vgl. mit 2sff.) 3i0ff 46ff. Darum 
wird der Apostel in einer Situation gezeigt, in der ihn alle verlassen haben 115 410 ff., 
in der er zu sterben bereit ist 46 ff., darum wird die Erinnerung an erlittene Unbill 
heraufbeschworen 3u (414?), darum ist der ganze Brief eines schénen Ethos voll, 
das manchen veranlaft hat, diesen Brief oder mindestens seinen letzten Teil vor 
dem Verdacht der Unechtheit zu schiitzen. Allein da das Pradikat ,unerfindlich’ 
hier nichts besagen kann — wie viele Todesnihe atmende Szenen alter und neuer 
Dichtwerke sind doch ,erfunden*! —, so ist jenes Bedenken kein Beweis. Wer 
aber diese persdnliche Higenart von Ul Tim, zumal in ihrer kirchengeschichtlichen 
Bedeutung (s. oben Nr. 2), recht wiirdigt, wird die Schwierigkeit nicht mehr stark 
empfinden, den ,,Brief* trotz seiner Personalangaben fiir unpaulinisch zu halten. 
22 Der SchluBgrus ihnelt den Griifen in Gal Phil Phm. 
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Hingangsgruf} 11—4. 

Titus soll auf Kreta ,Presbyter“ einsetzen 15.6, denn der ,,Bischof* muf in jeder 
Beziehung untadlig sein und mufi auch Gegner tiberzeugen kénnen 17—»9. Sol- 
cher Gegner gibt es gerade in Kreta viele 1 10—16. 

Anweisungen 21 fiir die alten Manner 29, die alten und jungen Frauen 23—s, die 
jungen Manner, deren Vorbild Timotheus sein soll 26—s, und die Sklaven 29.10. 
Begriindung dieser Anweisungen in der Heilsgeschichte 2 11—15. 

Allgemeine Ermahnungen 31.2, die in der Heilsgeschichte begriindet werden 3 3—7. 
Erneute Mahnung und Warnung vor den Ketzern 3s—n. Auftrage, Griife, Schlufi- 
gruf} 3 12—15. 


LITERATUR. BWEISS, HERMVSODEN, WOHLENBERG, BELSER, KOHLER, MAYER 
wie zu I Tim. 
Kopfleiste: Der sog. ,Schéne Hafen“ auf Kreta. 


1 Der Herr sei mit deinem Geiste. Gnade sei mit euch. 

Paulus, Knecht Gottes und Apostel Jesu Christi — nach dem 
Glauben, wie ihn die Auserwahlten Gottes (haben), und nach der Er- 
kenntnis der Wahrheit, wie sie unserem frommen Glauben entspricht, 

2 auf Grund der Hoffnung ewigen Lebens; das hat uns Gott, der nicht 


1—4 Ein langes Prascript, dessen Aufbau sich nach Analogie der 
anderen Past gut beurteilen lifit: Vers 2 entspricht zweifellos dem Gliede 
nat éerayyeMav Cwig in IL Tim 11; dann muf én éAnt& utd. s. zu 37 
parallel den beiden Ausdriicken mit xaté als dritte Bestimmung zu &ndatoho¢ 
genommen werden. Somit ist das Christentum, fiir das der ,,Apostel“ wirken 
will, mit drei Ausdriicken beschrieben: als Glaube der Auserwihlten (christ- 
liche Selbstbezeichnung Rom 8 s3 Me 138 20 ff. par. II Tim 210 I Clem 11 wu. 6. 
Hermas passim), als éntyvworg aAntetag (s. zu 1 Tim 24 und fiir edoéBere 
zu I Tim 22) — hier ebenso wie dtGuoxadia I Tim 68 durch evoéBerw niher 
bestimmt —, endlich als éAnts analog II Tim 11. Die in der urchristlichen 
Predigt offenbar beliebte Gegeniiberstellung des einst gefaSten Heilsrat- 
schlusses und seiner jetzt erlebten Erfiillung (vgl. das Proémium von Eph) 
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lugen kann, verheiBen vor ewigen Zeiten, zur rechten Zeit aber hat er3 
sein Wort geoffenbart in der Predigt, mit der ich betraut bin, nach 
dem Auftrag Gottes, unseres Retters, — an Titus, sein teures Kind im 4 
gemeinsamen Glauben: Gnade und Friede von Gott dem Vater und 
Christus Jesus unserem Heiland. 

Dazu habe ich dich in Kreta gelassen, damit du in Ordnungs 
brachtest, was noch nicht erledigt war, und in jeder Stadt Presbyter ein- 
setztest, wie ich es dir aufgetragen habe: (es muB einer dazu) unbeschol- 6 
ten sein, eines Weibes Mann, (und) glaubige Kinder haben, denen man 
nicht liederlichen Lebenswandel vorwerfen (kann) und die nicht zuchtlos 
sind. Denn der Bischof soll unbescholten sein als Gottes Haushalter, nicht 7 
anmafend, nicht zornig, nicht dem Wein noch der Rauflust ergeben, 
nicht gewinnsiichtig, sondern der Gastfreundschaft und dem Guten zu- 8 


findet sich ganz ahnlich II Tim 19 f. Das Motiv der émtayy, das in I Tim 11 
den Aposteltitel erklirt, erscheint hier am Ende in einem Relativsatz, der 
an I Tim 111 erinnert. aevdy¢ wird auch von den Griechen in Beziehung 
auf Gétter und géttliche Dinge gebraucht s. Plato rep. II 382e navty dow 
Gipevdeg TO Sayovidv te xat tO tetov s. auch 383b (Aeschylus) tO WMoffov 
Setov a&bevdés otopa; vel. damit Ign. Rom 82 von Christus 10 a&bevdés. otdpa, 
év @ 6 Tathp EhdAycev aAndW> s. aber auch Sap 7 16 THv 6vtwY yv@otv aevds 
Philo Quod omn. prob. lib. p. 452 M. Qu. deus immut. 61 p. 282 M. Zu xargoi¢ 
t(dtorg vgl. I Tim 26 615, zu yvijotov téxvov I Tim 12, zu cwtyp den Exkurs 
zu It Tim 110. 4 Der Gruf ist hier — im Gegensatz zu I Il Tim — nur 
zweigliedrig wie in den echten Paulusbriefen; in AKL wird wie in den andern 
Pasi éAcog gelesen. Mit 5 beginnt ein brieflich gehaltener, die Situation 
andeutender und die Ketzerfrage aufrollender Teil, in den ein Bischofsspiegel 
eingefiigt ist. Zur Situation s. den Exkurs zu 314, zum Ausdruck vgl. Philo 
in Flacc. II p. 535 meot tig tHv AetnOvtwv Emrdropdmcenc. 6 pas YUVarnds 
avijo s. zu I Tim 32. Zu beachten ist, dafi der Apostelgehilfe nach unserer 
Stelle die Presbyter einsetzen soll, wahrend in I Tim die Existenz der Ge- 
meinde und ihrer Aemter vorausgesetzt ist. motd¢ heifit ,gliubig’ wie I Tim 62; 
wer ,treu’ tibersetzt, versucht Sinngleichheit mit I Tim 34 zu erreichen, die 
doch nicht herauskommt. Wenn ausdriicklich gefordert wird, daf} die Kinder 
der nesoBttepot gliubig sein sollen, so zeigt sich, daf} hier weniger ent- 
wickelte Verhiltnisse vorausgesetzt werden als in I Tim. Dazu stimmt nun 
wieder, da} auch 1 10—12 okkasionell gehalten sind s. unten; der ganze Brief- 
teil zeigt also im wesentlichen nicht statutarische, sondern briefliche Art. 
Daf der ,,Brief“ trotzdem als Regel beniitzt werden will, beweisen nicht nur 
die folgenden Kapitel, sondern auch die bisher iibergangenen Verse 7—9, 
welche — ohne jede Riicksicht auf eine bestimmte Situation — das uns aus 
I Tim 82 ff. bekannte Schema s. Exkurs zu I Tim 31 variiert wiedergeben, 
aber ohne dafi die Variationen eine Tendenz verraten. Das abrupte Hinsetzen 
des Statuts und das pliétzliche Auftauchen des énicxorog-Titels, noch dazu 
im Sing., geben der Interpolationshypothese eine starke Stiitze s. Exkurs zu 
I Tim 37 Nr. 2; beides erklirt sich aber auch, wenn man annimmt, daf} hier 
eine Regel zitiert wird, von der sowohl I Tim wie Tit abhingig sind vel. 
Exkurs zu I Tim 11 Nr.2ab. Wer dagegen hier eine Interpolation wahr- 
zunehmen glaubt, die den monarchischen Episkopat hineinbringen soll, wird 
zwischen 6 und 7 ergiinzen ,denn aus den Presbytern geht der énioxonoc 
hervor und der soll sein’ usw. Die Variationen des Schemas in I Tim 31 ff. 
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9 getan, besonnen, gerecht, fromm, maBig, der sich glaubige Predigt, wie 
sie der (rechten) Lehre entspricht, angelegen sein lat, damit er imstande 
sei, Anweisungen in der rechten Lehre zu geben und die Gegner zu 

10 iberfiihren. Denn viele sind der Zuchtlosigkeit verfallen, eingebildete 


Tit 17 ff. veranschauliche foleende Uebersicht — der Stern verweist auf die 
Parallelen bei Onosander (Beilage 22 s. dazu Exkurs zu I Tim 31). Dort 
wie in I Tim handelt es sich oft nur um Higenschaften, die den hier ge- 
nannten entsprechen, nicht um die gleichen Priadikate. 


Tit I Tim Tit Tet 

GVEYXANTOS — dverlAnntos LY advadys — émrernrs 

(wig yovarxds &vno 16) — td yovarxdg avo jy OpYtAog — Gayo 

prrogevog — tAddEevocg Ly Tapowvosg — PH ma&powvog 

PrrAayados 2  xdop106 LY TAYXTNS — ph nAyjxrtys 

By xOUTI|S 2 vnpmeaAros™ Wh aloxeoxedyis — apirapyveos 

(téxva Exmv mote 16) — téxva Exwv ev bro- (téxva Exwv mroté 16)? tod idiov olxov xa- 
con ABs Teotctae- 

SWPOWY — siwdgowy * ¢kann in Tit noch py vedputeg [vog 

&ytExOWEvos TOD MLotOD Adyou? Bidaxntixd¢ nicht gefordert 

dinavog werden s. zu 16> 


8010S 

otxovonog Yeod nennt sich Paulus I Cor 41. avddddyg Gen 493.7 Prov 21 24 
steht im N. T. nur noch II Petr 210. Im ibrigen vgl. zu I Tim 32 ff. Die 
Zusammenstellung von ¢ptAdFevog und wircyatos 8 entstammt denselben rhe- 
torischen Motiven, die sich bei Lasterkatalogen beobachten lassen s. Philo 
de sacrif. Ab. et Caini 20 ff. p. 265 ff. M. (Beilage 2 zu Rom). Die gtAa- 
yatta erscheint auf Ehreninschriften hiufig, sie wird auch allein als Motiv 
der Ehrung genannt s. Dittenberger Or. inscr. I 1461 ff. To xowdov ty ev tie 
vyjowt | tacoopéevuy Avxtwy Arcaodévy, | tov ovyvev tod Bacthéwe, | prrwyadtas 
évexey. S. auch 1483 1634 Syll. IL? 7299, Hiller v. Gartringen Inschr. y. Priene 
107 10. 16 und prAayadus Syll. 1? 34213 Or. inser. 33927. 6s. Uebrigens ist 
giAcyatos in Kleinasien auch zum Amtstitel in Vereinen geworden s. Inscr. 
orae sept. Pont. Hux. ed. Latyschev Il 60—64. 438—43. 9 dvtéxeodar 
jfesthalten’ (s. die Formel tHy Sndévtwv yuety ocxatwy na&vtmv a&vtexoneda nat 
avbetoueda P. Oxy. IX 1203 29 ff., ahnlich P. StraBb. 7417 ff.) ware sehr matt, 
besser ist darum wohl ,sich angelegen sein lassen’ zu iibersetzen; Adyog: hat 
dann dieselbe Bedeutung wie I Tim 517. Zu avtéyeodat vgl. dann Jer 28 of 
dvtexonevot to vouwov P. Par. 1422 oddevdg Stxatov dvteyduevor. Ueber das 
Verhaltnis des ,,Bischofs“amtes zum Lehramt s. Exkurs zu I Tim 37. Hier 
handelt es sich offenbar weniger um das Lehren selbst, als um die Autoritit 
des émtoxoroc, wie sie sich im mapaxadstv der Gemeindeglieder und im é)éy- 
yetv der Gegner ausspricht. Wie sehr man diese und die folgenden Sitze 
als Statut aufgefafit hat, zeigen die hier und nach 11 sich findenden — bei 
Nestle im Apparat abgedruckten — Zusiitze der Minuskel 460 Gregory 
(= «397 von Soden, friiher paul, 109), die offenbar dem Bediirfnis nach der 
Behandlung bestimmter Falle durch den Apostel geniigen wollen. 10—16 Das 
Folgende zeigt, ebenso wie 39, Anklinge an die Ketzerbeki’mpfung in den 
anderen Past: patatoddyog s. I Tim 16, ataygod xépdoug xydorv s. I Tim 65, 
anootpepoy.. tyv GAYD. s. IL Tim 218, névta xnadapd xtaA. s. 1 Tim 44, pre- 
wlavto xt. s.I Tim 42; man kénnte vielleicht bei olxovg d&vateénety auch 
an das denken, was Il Tim 36 von den Irrlehrern erzihlt wird und dann 
fiir 2 wy Get auf den verwandten Ausdruck in der Schilderung der yfjea 
meptepyot I Tim 513 verweisen. Aber in zwei Punkten unterscheidet sich 
dieser Abschnitt von der Ketzerpolemik der anderen Past: es werden kretische 
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térichte Schwatzer, zumal die Leute aus der Beschneidung ; denen muB8 
man den Mund stopfen, da sie ja ganze Familien ruinieren, indem sie 
um schnéden Gewinns willen lehren, was sich nicht ziemt. Es hat ja 
einer von den Ihren als ihr eigener Prophet gesagt: »Kreter sind Ligner 


Besonderheiten erwihnt 112 und es wird die jiidische Provenienz der Gegner 
betont 110.14. Beides gehort vielleicht zusammen, denn auch die Erw&ihnung 
der Juden kénnte dem Schriftstiick Lokalfarbe geben sollen: die Juden von 
Kreta werden Jos. Ant. XVII 121 bell. jud. II 71 genannt als Opfer des 
falschen Alexander, eine Jiidin aus Kreta ist des Josephus letzte Frau s. Jos. 
Vita 76; weitere Zeugnisse I Mace 1523 (Gortyn), und der Brief Agrippas 
bei Philo Leg. ad Caium II 587 M. Vgl. auch Tacitus hist. V 2. In wel- 
chem Interesse unser Autor diesem Briefteil mehr Lokalfarbe gegeben hat, 
als sonst in den Past zu finden ist, lat sich schwer ausmachen, s. den 
Exkurs zu 314 Nr. 3. Ueber die Frage, ob die ,JIrrlehre“ jiidischer Her- 
kunft sei, s. Exkurs zu I Tim 45 Nr. 3a. 10 gpevandtys ist P. Grenf. I 
1io (II. Jhdt. v. Chr.) belegt 6 gp. 6 mpd tod péya goovay xual 6 thy xbr- 
ov ob pdpevoc elvar To gpav pot altiav obx wveyne av thy tuxodoay 
adixtay vel. auch Gal 63 gpevanat&y. 11 alcypod xéedovg xdéprv hat in 
I Tim 65 seine Parallele, kénnte aber auch zur lokalen Farbung der Stelle 
beitragen sollen; vgl. dann Polybius VI 46 xaddiov } 6 eol thy aloxeo- 
népderav nal TAcovetiay tedmog obtws Emywprdter Tug’ adtots Hate Taps LOVOLS 
Koytatedor tay drdévtwy dviemnwy pydiv atoyety voutleatau xéedoc. Zum 
Text s. zu lo. 12 adt@v bei %to¢g beweist hier wie in anderen von Kuh- 
ring de praepositionum. graec. in chartis egypt. usu quaestiones sel. p. 13 
gesammelten Fallen, dai} té:og abgeschwiichte Bedeutung hat und darum der 
Verstiirkung bedarf. Moulton Einl. 141 nennt als charakteristische Parallele 
noch BGU IV 11108, wo «0(ti¢) der Deutlichkeit halber tiber der Zeile zu 
tH (Sim yédaxtt hinzugeschrieben ist. Der Dichter des folgenden Zitats, 
Epimenides (s. u.), gilt unserem Autor vielleicht schon wegen der Richtigkeit 
seines Zeugnisses als Prophet. Mdglicherweise wollte der Vert. aber den 
Epimenides charakterisieren, den Cicero de divin. I 18 § 34 zu denen rech- 
net, die concitatione quadam animi aut soluto liberoque motu futura 
praesentiunt. In diesem Fall ware vor allem Aristoteles Rhet. HI 17 
p- 141823 zu vergleichen td yeyovog 0 Emtotytoy Hon nal totg pdavtecty w¢ 
Zon "Emupevidns 6 Korg: éxetvos yap mept tov éooévuy od% suavtebeto, AK 
mepl THY yeyovétwy pév, aofAwy o€. Ueber die Herkunft des Hexameters 
s. Clem. Al. Strom. I 592, wo erwihnt wird, daf einige als siebenten Wei- 
sen den Epimenides von Kreta nennen, od pépvyta 6 amoatokog [ladies év 
aq mpd Titov matory, AEywv obtug (folgt der Hexameter), Hieron. comment. 
in ep. ad Tit. VIL 706 Vallarsi dicitur autem iste versiculus in Epimenidis 
Cretensis poetae oraculis reperiri. Danach wiirde der Vers aus dem Theo- 
gonie oder Chresmoi benannten Buche stammen,-dessen Fragmente bei Diels 
Vorsokratiker Il? 188 gesammelt sind. Die Zeugnisse tiber des Epimenides 
Leben s. ebenda II? 185 ff.; zur Frage, ob das genannte Buch mit Recht 
jenem kretischen Priester aus der Zeit kurz vor den Perserkriegen zuge- 
schrieben wird, der sich — nach dem attischen Heros? — Epimenides 
nannte, und von dessen Leben die Legende vielerlei Unglaubwiirdiges zu 
erzihlen weifi s. Kern in Pauly-Wissowas Real-Enzyklopiidie s. v. Epimenides. 
Der Vers scheint gebildet zu sein in Anlehnung an Hesiod Theogonie 26 
moyséves &ypavrot, nan’ eréyyen, yaotépes olov und nachgeahmt zu sein yon 
Kallimachos in Iovem 8f. (zitiert bei Athenagoras Supplic. 30) Kojjteg cet 


208 Titus soll [Tit 113 
13 »zumeist und Bestien, mastend das Bauchlein.« Dieses Zeugnis ist richtig. 
Darum weise sie mit Strenge zurecht, damit sie zum rechten Glauben 
14 kommen und nicht jiidischen Fabeln und Geboten von Menschen an- 
15 hangen, die der Wahrheit den Ricken kehren. Alles ist rein far 
die Reinen ; den Befleckten aber und Unglaubigen ist nichts rein, son- 


tpetotar xal yap th&pov, w dva ceto | Korres étexthvavto od 8’ od Saves goat 
yap ate. Auf eine Ableitung unseres Verses von Kallimachos bezieht sich, 
was Theodor v. Mops. II 248 Swete schreibt of xat& tHv xXoLotiavix®y ovv- 
tazavtes Soypdtwy eévradta Epacav nat tov paxdprov Iadiov dnodéyeotant 
Thy Tod Tomntod pwviy xal Entaptupety adt@, Wo Av Sixalwe tadta oreo tod 
Atos mept Kontav etpyxdt: .. . od yap tb molnua od88 thy tod nomntod a&no- 
GEXETar Pwviy, GAN we Tapompin tH ToD momntod Pwvy yenodpevoc, toydv nal 
TOY TOtE TH Pwvy) xexonuévwv. Auch Theodoret III p. 701 leitet unseren Vers 
von Kallimachos ab. Es ist immerhin die Méglichkeit zu erwigen, dai unser 
Vers unter dem EHinflu8 der genannten Verse redigiert, wenn nicht gar kom- 
poniert sein kénnte. Vgl. als Beispiel fiir die Veranderung von Zitaten in der 
Diatribe die Zusammenziehung des Theognis-Distichons (Stobaeus III, 18 9 
p. 514 f, Hense) toAA@ tor mAEovacg Arpod xdp0g HAecev Fon | dvouc, Gor wotens 
Tedv ethErovary Exetv zu dem Vers bei Teles p. 45 6 Hense? TOAAG tot mAElouS 
Lipo xépog WAecev &vSpuc. Weiteres bei Gerhard Phoinix v. Kolophon 258. 
Der Satz, da die Kreter liigen, wird wie in dem Hymnus des Kallimachos so 
auch sonst mit der Tatsache begriindet, daf sie von einem Grab des Zeus auf 
ihrer Insel fabeln s. Anth. Pal. VII 275 tov evotay dé pe thy Bov ext ySovt Sévto° 
tt Sadpa; | Kpites éxov tetotat,~xat Arég got ta&poc. Vgl. Lucian Philo- 
pseudes 3 ef Kofitec pav tod Arde tepov Serxvbovtes od% alcybvovtat, Lucian 
Timon 6 é ph andy got tz nd Kopytav mepi cob xal tig axet TAPS puto- 
Aoyobweve, Theodoret III p. 701 Schulze 2)’ 6 pév Torntys Std& tov tod Arde 
tapoy tog Kpfitag dvénace devotés. AuBerdem vgl. noch Ovid Amores III 
1019 nee fingunt omnia Cretes, ars amat. I 298 quamvis sit mendax, Creta 
negare potest. Ueber xpytitetv = liigen vgl. Plutarch Aemilius Paulus 23 I 
p. 535 Sintenis, Lysander 20 II p. 848 Sintenis, Zenobius IV 62 I 101 vLeutsch. 
Interessant ist, dafi in der Quelle des Ischodad-Kommentars zu Act (ed. 
Gibson Horae Semiticae X §, 39 des syrischen Textes; Hinweis und Ueber- 
setzung verdanke ich Grefimann) unser Vers mit dem Kallimachos-Zitat und 
Act 172s kombiniert wird. Es hei®t dort, Minos, der Sohn des Zeus, habe 
in einer Lobrede auf seinen Vater gesagt: ein Grab fertigten fiir dich, o 
Heiliger und Erhabener, die liignerischen Kreter, die bisen Tiere und 
faulen Béuche; denn du bist nimmermehr tot, lebendig bist du und blei- 
bend, denn in dir leben, weben und sind wir. Nachdem so der Ernst 
der Situation in Kreta mit den schlechten Neigungen der Kreter — Un- 
wahrhaftigkeit, Rohheit (xax& uypta), Genufsucht — erklirt ist, folgen 
weitere Warnungen. 18 d&nrotdumc s. zu IL Cor 13 10, dyratvety s. Exkurs 
zu I Tim lio. 14 Zur Judenfrage s. 0. zu 10 ff. Die Betonung der éy- 
tohat dvipwrwv (vgl. Col 2s. 22?) kénnte den Verdacht rechtfertigen, da 
bei ’lovéatxcf mehr an die Art als an die Herkunft gedacht werden miisse 
vgl. Exkurs zu I Tim 45 Nr. 8a. pOtog ware dann farblos zu nehmen sg. 
ITim 14; andernfalls kénnte man an jiidische Engelverehrung oder dergl. 
erinnern. dnootpégestar wie II Tim lis. 15 Das erste nataods ist im 
Simne von I 44 zu nehmen: mévta xataok = oddey anoBAyntov — ein Satz, 
wie ihn die Aufgeklirten aller Linder der kultischen Nahrungsaskese gegen- 
iiber vertreten und wie er auch Rom 1420 als Meinung der rémischen Auf- 
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dern ihr Sinn und ihr Gewissen sind befleckt. Gott behaupten sie zu 16 
kennen, verleugnen ihn aber mit ihren Werken, frevelhaft wie sie sind, 
und ungehorsam und zu keiner guten Tat brauchbar. 

~ Du aber verkiinde, was der rechten Lehre entspricht. Alte Manner: 
sollen ntiichtern sein, ehrbar, besonnen, fest im Glauben, Lieben (und) 
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geklarten vorausgesetzt wird. Seine Geltung in den Christengemeinden ist 
moglicherweise durch ein Wort Jesu bedingt (Lk 1141). An unserer Stelle 
wird der Gedanke nicht wie bei Paulus zugunsten der ,Schwachen“, der 
Asketen, eingeschrinkt; hier erhalt er vielmehr durch den Zusatz tots xada- 
pots eine Spitze gegen die asketische Richtung der Gegner: uns ist alles rein, 
denn wir sind — ,rein“, ihr aber seid selber ,,befleckt“*. Dabei wird mit 
dem Doppelsinn von xatapds und pewrappévog gespielt: das zweite xadaods 
geht auf die sittliche Reinheit, das dritte (ovd&v xadapdv) wieder auf die 
kultische; und nun, wo man erwarten sollte oddév xatapdv, GAAK TH xTlopLa 
Hsod abdtots pewrawpévov, wird der Gedanke durch Hinfiihrung von vod¢ und 
ouveldyjots wieder ins Sittliche umgebogen. Mit der Pointierung des sitt- 
lichen Gedankens steht unser Autor nicht allein s. Seneca ep. 98 (ad Luci- 
lium 16, 3)3 malus omnia in malum vertit; zu dem ganzen Gedanken- 
komplex aber findet sich eine Parallele bei Philo de spec. leg. HI 208 f. 
p- 3331. M. got oé, gyotv, auddapta nal te KAAm Gowv av 6 axathaptos 
mpocdytat, petovote tod ph xahapod provoneva (kultisch). xatdodrxmté- 
pav @ a&nopacty 6 xpyopdc odtosg Eotxée Mug SHAKY, Odx Ext 
GMWAtTOS AVTO Povoy LaTtTapEevos, CAAA HOH xal tooTOUEG TPOO- 
Stepevvmpevos Youyis. cduddaptog yap xvolwe 6 oinog nal aoeBijc, Stw 
ute TOV avdpwrivwy pte TOV Petwv aldws tig slogoxetar, TavtTa popwv nal 
“ovyxéwvy Gié te Tas Apetptas thy Thay nal tag tov xamdv OmepBoddc, Wore 
Ov av epabyta mpaypatwy nave éotiv entdynnta ti tod OpMvtog ouppeta- 
BaAdovta poxdyoia: nal yap xatk todvavttov at modEerc tov ayatav ema 
vetat, BeAtrovpevan Taig tv évepyobvtmy dpetatc, enerdy mépune MWS TH Yt- 
vomeva tots Sp@atv eEopotodotat. Doch iibersehe man nicht, dafi die Stelle 
bei Philo Reinheitsvorschriften (Num 1922) interpretieren, unsere Stelle dagegen 
solche Bestimmungen bekiimpfen will. 16 enthilt einen ahnlichen Vorwurf 
wie Il Tim 35; hier wird man das ,,Verleugnen“ Gottes, wenn man I Tim 
44 vergleicht, auf die ablehnende Stellung der Gegner zu Gottes Schépfung 
bezichen. Im selben Sinn steht wohl auch admedeig: sie sind ungehorsam 
gegen Gott. Bdedvxtof kénnten seine besondere ironische Note haben (vgl. 
BWeif): sie, die iiberall ,Frevel“ wittern, sind selber ,,frevelhaft*. Den 
Abschlu® bildet die Konstatierung ihrer allgemeinen Untauglichkeit vgl. ahn- 
liche Formeln 31 II Tim 317. Zur sittlichen Beurteilung der Ketzer 31 s. den 
Exkurs zu I Tim 45 Nr. 3b. EH 1 leitet ein persiénlicher Appell zu An- 
weisungen 2 ff. iiber, die ihrem Inhalt nach als Haustafel zu bezeichnen sind. 
Vel. dazu Exkurs zu I Tim 11 Nr. 2a.b. Zu byratvousn Grdaox. und dyrat- 
vety t7 mote. xtA. s. den Exkurs zu I Tim 110. Von der Bedeutung der 
Haustafeln handelt der Exkurs zu Col 41, An unserem Abschnitt fallt auf, 
daf er nicht wie die Haustafeln sonst in Imperativen gehalten ist, son- 
dern iiberwiegend in Adjektiven (mit eivat), so dai er der Form nach mehr 
Tugendspiegel als Haustafel ist und demnach im Aeuferen als Verwandter 
der Bischofs- und Diakonenregel I Tim 3 2 ff. s. Tit 17 ff. erscheint. Frag- 
lich ist, ob man in efvyat den selbstindigen infinitivischen Imperativ zu 
sehen hat wie Rom 1215 Phil 316 (s. Radermacher Gramm. 145 f. Moulton 
Einl. i. d. Sprache d. N. T. 283) oder ob die Infinitive von AdAet, mpémet 
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Ausharren; ebenso die alten Frauen: priesterlich in ihrer Haltung, 
nicht bosem Gerede noch vielem Trinken ergeben, alles Guten Lehrer, 
damit sie die jungen Frauen dazu anhalten kénnen, ihre Manner und 
Kinder zu lieben, keusch und ziichtig zu leben, gut hauszuhalten und 
ihren Mannern zu gehorchen, damit Gottes Wort nicht (infolge ihres 


oder einem aus 21 zu entnehmenden mapaxcédet abhingig sind. Mir ist 
das letztere wahrscheinlicher, da die Infinitive in 4 f. 6 auch nicht selb- 
stindig sind. 2 vypdédto¢ s. zuI Tim 33. Mit dytatvey ist die urchristliche 
Trias s. zu I Thess 1s verbunden, als deren letztes Glied hier wie Ign. ad 
Polyc. 62 bropovi statt éAnic erscheint. 3 xatéotywa s. IIT Mace 545 wohl 
in ahnlich weitem Sinn gebraucht wie xataotoAy I Tim 29 s. dort und vgl. zur 
Beziehung des Wortes auf die innere ,Haltung“ Ps. Aristeas 210 tig edce- 
Belac, 278 tig apetijc, auf die aufere Joseph. bell. jud. I 14 AapBavdverng 
d& dott TH lepdv nathotya tig MoAewS (gemeint ist die Wiederherstellung 
des Gottesdienstes in Jerusalem durch Judas Makkabaus), Or. inscr. II 669 s f. 
THGAV Tpovotay ToLobpevog TOD Srapevery TG MOOGTxovTt xaltTaoTH att Thy TOALV; 
Beziehung auf aufiere und innere Art liegt wie an unserer Stelle wohl auch 
Ign. ad Trall. 32 vor év tH) émoxonw Spov, ob abtd to xatdotya peydhy 
patyteta, ¥) Ge mpadtys adtod Sbvapuc: Sv AoyiCoucn nal tods &déoug Evtpéme- 
odat. teponpernyig kann die allgemeine Bedeutung ,heilig‘ haben wie bei Philo 
de Abr. 101 p. 16 M. de decalogo 60 p. 190 M.; wer aber das eigentiim- 
liche Ethos der parallelen Stelle I Tim 210 tiberdenkt — ,Christenfrauen 
sind heilige Frauen’ s. dort —, der wird geneigt sein, hier von den dlteren 
Frauen eine Art ,priesterliche’ Wiirde gefordert zu finden; vgl. zu dieser 
eigentlichen Bedeutung des Wortes die Inschrift bei Foucart Associations reli- 
gieuses p. 240, Nr. 663.13 leponpenms xat prroddtwe von religidsen Leistungen, 
und zur Uebertragung der Bedeutung Philo Quod omnis prob. lib. p. 457 M. 
Deparevtat Jeod yeyovact, od Cia xatatbovtes, KAN fepompencic tae Exutay 
Ctavotac xataoxevatery a&€tobvtes. Dali im folgenden vor Lastern gewarnt 
wird, deren Vermeidung im Christentum selbstverstindlich sein sollte, erklart 
sich, wenn man bedenkt, dafi sowohl Haustafel wie Tugendspiegel (vgl. die 
Exkurse zu Col 41 I Tim 31) vielfach tibernommenes Material verwerten. 
xaAoddcoxahos, fiir uns hier zum ersten Mal belegt, wird durch das in 3 
Folgende erklart: die alteren Frauen sollen die jiingeren zu ihren Pflichten 
anhalten, kraft ihrer Altersautoritaét, nicht aber kraft eines Amtes — da- 
gegen spricht die Anlage dieser Regel nach Altersklassen vgl. Thedoret III 
p. 703 Schulze tas yeynpanviag obtws mvduacev, od tag Aettoupylag ttvd¢ 
7TEwpéevac. swppovitev steht im Sinne von vovtetetv vgl. Gerhard Phoinix 
von Kolophon 35 ff. Die folgende Anweisung fiir die jiingeren Frauen ist 
also in die an die Alten eingebettet — dafi das nur Form ist, zeigt die 
Selbstindigkeit der Anweisung an die jungen Manner. Sind doch tiberhaupt, 
alle Regeln fiir Gemeindeglieder in den Past ebenso eingekleidet: in Be- 
stimmungen fiir den Apostelgehilfen! Der Tenor der Regel fiir junge Frauen 
entspricht dem, was I Tim 514 von den jungen Witwen gewiinscht wird. 
prravopia und gAotexvia werden in der Literatur (s. auSer IV Macc 15 4 ff. 
vor allem Plutarch) und Inschriften an Frauen geriihmt s. CIG II 18122 
23847 III 38131 Bull, de corr. hell. 22 (1898), 496 9. 23 (1899), 301 Nr. 29s. 
25 (1901), 88 Nr, 2194 und auferdem Frankel Inschr. vy. Pergamon II 604 3 ff. 
TH yAvuvtary | [yJovaunt prrcvdel[w] | xad prrocéxvy. An einigen der genannten 
Stellen folet cw¢ewy wie in 5 s. cwppocbvy in I Tim 29; was dort Weta atdob¢ 
heifit, wird hier mit &yvég wieder gegeben. otxovpyovs kénnte selbstindig, 
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Betragens) gelastert werde. Ebenso ermahne die jungen Manner zu 6 
ordentlichem Lebenswandel in allen Dingen, und zeige dich selbst als Vor- 7 
bild in guten Werken, rein und wirdig als Lehrer, mit unanfechtbarer 
rechter Predigt, damit der Gegner sich bekehre, wenn er nichts Schlechtes 

tuber uns zu sagen wei. Die Sklaven sollen ihren Herrn in allem gehor- 9 
chen, sollen (ihnen) gefallig sein und nicht widersprechen, sollen nichts 10 
unterschlagen, sondern bei allen Dingen sich treu und gut erweisen, 
damit sie allenthalben der Lehre Gottes unseres Retters eine Zierde sind. 
Denn es ist erschienen die Gnade Gottes, allen Menschen zur Rettung, 
und sie leitet uns dazu an, abzusagen der Gottlosigkeit und den welt- 
lichen Begierden und ein enthaltsames, rechtschaffenes und frommes 
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ohne lobendes Beiwort, im Sinne otxodeonotetv I Tim 514 stehen; aber da 
das allgemeine Pridikat ayato¢g in seiner Vereinzelung am Ende der Reihe 
auffallen wiirde, tut man doch wohl besser, es mit BWeif} und Belser zu 
otxovpyovs zu ziehen s. Uebs. 5 bringt wie 28.10 ein Motiv zum Ausdruck, 
dem man in der urchristlichen Parinese hiufig begegnet s. I Tim 61 37? 
I Petr 212.15 81.16: es wird Riicksichtnahme auf die ,draufjen* (Col 45) 
verlangt, teils um deren Verleumdungen zu widerlegen, teils um die Gegner 
zu Christen zu machen. 6 Da die Pflichten der jungen Manner nur mit dem 
einen Infinitiv owggovetv umschrieben werden, empfiehlt es sich mept ma&vta 
aus 7% damit zu verbinden. ‘tdmoc s. zu I Tim 412; der Adressat nimmt 
seinem Alter nach eine dhnliche Stellung unter den zu ermahnenden Gemeinde- 
gliedern ein wie Timotheus I Tim 51 f. Zu éautov mapéxeodur in der Koine s, 
Rouffiac Recherches sur les caractéres du Grec dans le Nouveau Testament d’apres 
les inscriptions de Priéne (1911) 52. apdopia heifit ,Unschuld’, wie der 
Gebrauch von &pdopo¢ Justin Ap. I 156 (,keusch’) dialog. 100 (Eva vor dem 
Fall) zeigt; die Seltenheit des Substantivums scheint Varianten veranlafit zu 
haben: aptoviay G, &capdoptav S*D*L, auch das am Ende des Verses in 
DcKL eingefiigte &pdapotay koénnte urspriinglich Variante zu aptoptay sein. 
8 dyij¢ s. Exkurs zu I Tim 110. a&xatd&yvwotog s. Il Mace 447 CIG I 19715 
(II p. Chr.) IG XIV 21398 dpewmtoc, a&xat&yvwatoc, aAordopytos. axata- 
yyhotwg = a&vertAyjntws s. Passow-Cronert Wéorterbuch s. y. u. aufberdem 
P. GieBen 15615 (neben aéumtw¢). Die Akkusative hingen noch von nape- 
youevog ab. Zum tva-Satz s. zus. 9. 10 Sklavenregel s. die Haustafeln (Col 
83 22 ff. Eph 65 ff. I Petr 218 ff.) u. I Tim 61. edvapeotog hier wie Rom 122 ohne 
nihere Bestimmung; vgl. die Inschriften von Nisyros Athen. Mitteilg. 15, 
18411 f, yevépevov eddpeotov m&or und besonders Priene 11415 Hiller v. Gart- 
ringen yevyteis 6 edapec[toc] év tots tig yupvacrapytas avahwonaow. Zum tva- 
Satz s. zus. %ed¢ owtyo s. Exkurs zu II Tim 110 geht hier nicht auf Christus 
vgl. den formelhaften Gebrauch von *<d¢ owt fiir Gott sonst in den Past 
(s. den genannten Exkurs); da eine Beziehung auf Christus fehlt, erklart 
sich vielleicht aus der vorchristlichen Herkunft der Haustafeln. Zum Genitiv 
bei SiSacxarta s.z. I Thess 1s. 11—14 gibt eine heilsgeschichtliche Be- 
griindung nicht nur der Sklavenregel, sondern der ganzen Haustafel: der 
Besitz der Heilsgnade soll das owppdvug nal Ernatwc nal edoeb@s Civ zur 
Folge haben. Die allmahliche Christianisierung der Haustafeln s. Exkurs zu 
Col 41 zeigt sich gerade darin besonders deutlich, dafi die spiteren Texte 
die Gebote der Haustafeln im christlichen Glauben verankern, so z. T. schon 
Eph 522 ff., besonders deutlich I Petr 218 ff. Aus dem, was zu evoéPerm 
I Tim 22 bemerkt ist, ergibt sich, daf} auch hier das christliche Ideal mit 
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13 Leben in dieser Zeitlichkeit zu fihren, die wir harren auf die selige 
Hoffnung und die Offenbarung der Herrlichkeit unseres grofen Gott- 
14 heilandes Christus Jesus, der sich fiir uns dahingegeben hat, uns zu 
erlésen von aller Ungerechtigkeit und fiir sich zum Eigentum ein Volk 
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den der , Welt’ gelaufigen Worten gezeichnet ist vgl. Dittenberger Or. inscr. I 
33947 f. tobs thy miottv edosB> te xal | Srxnatws tyeycovtac, Kern Inschr. v. 
Magn. 1626 Gicavta owppovws xat xooptwe. Ueber die Termini, mit denen 
das Heil beschrieben wird, s. den Exkurs unten. ma:devderv zeigt hier eine 
wichtige Bedeutungsveranderung gegeniiber dem in den echten Paulusbriefen 
hervortretenden Gebrauch: Paulus gebraucht das Wort in der LXX Bedeutung 
»ztichtigen* (I Cor 1132 Il Cor 69), wie sie I Clem 562 ff. unter reichlicher 
Verwendung alttestamentlicher Stellen ausgefiihrt wird vgl. auch I Tim 120 
Hebr 125 ff. Hier aber steht das Wort in dem eigentlich hellenischen Sinn, 
der dem (é:mtyg den nenatdevpévog gegeniiberstellt (Belege in den Lexika). 
Vel. auf jiidischem Boden z. B. Ps. Aristeas 287, wo es von den ¢tAopatets 
heiBt odta. yap eoptrets efor meds ta xkAAtota mematdevndtes Tas Sravolac. 
Auf Christus wird diese Bedeutung des Wortes bereits in dem Gemeinde- 
gebet I Clem 593 angewendet da “Iycod} Xptotod..., dt od Aude emaidevoac, 
Hytaous, etiwyoac. Charakteristisch hat Tatian das Wort gebraucht Or. ad 
Graec. 42 6 xatax PapBapoug ptdocopmyv Tattavos ovvétata, yevvytrels pév év 
ti TOV “Acouptwy v7, mardeudels 6& mo@tov pév ta Ouétepa, Sebtepov O8 Atrva 
vOv xnouttety EnayyédAcpar. xnooptndg steht hier ebenso wie sonst oft xé0- 
os mit pessimistischer Nuancierung vgl. IT Clem 173 wh avunapedndueda 
ard TOV xooLLx@y Excdumtdy s. émtOup. (tis) capxds Gal. 51s Eph 23. 18 pa- 
xdptog s. I Tim 111 bezeichnet die Sphiire, wo sich der Gegenstand der 
Hoffnung befindet s. Col 15. 14 Die Formulierung ist vor allem von Ex 195 
(s. Dt 142) Ececdé por Auds meprodatos dnd névtwv tHv ebvOv beeinflubt; 
der gleiche HinfluB zeigt sich I Petr 29f. vgl. auch I Clem 64 6 éxhebd- 
Jsevog tov xdotov “Incobv Xprotov nal yao &° adtod etc Aadv neptobarov. Zu 
nadaettev vel. Hebr 914. Fiir das Werden der christlichen Kultsprache ist 
es auferst charakteristisch, wie der aus der LXX tibernommene und von 
den Christen adoptierte Ruhmestitel des WVolkes Israel hier zwischen eine 
hellenistische Soteriologie und einen gleichfalls hellenistischen Abschlu® ge- 
stellt ist, denn CyAwty¢ in ahnlichen Verbindungen wie hier gehért zur 
‘Terminologie der Inschriften z.B. Dittenberger Or. inser. I 339 90 Cyrwtat . 
toy xadAtotwy, dhnlich Hiller v. Gartr. Inschr. v. Priene 11011 £. vgl. Ditten- 
berger Syll.* IT 52133 55882 93546f. Aber auch Philo de migr. Abr. 62 
p. 445 M.; mit mepi I Clem 451 Polyce. 63. 

DI® SOTERIOLOGISCHE TERMINOLOGIE von Tit 2u 34ff. 1. In den Exkursen 
zu II Tim 110 ist gezeigt, dai die Past Termini bevorzugen, die — in der hiera- 
tischen, Sprache der Griechen langst tiblich — zur Zeit unserer Briefe neuen 
Klang und neues Gewicht durch den Kaiserkult erhalten haben. Die beiden ge- 
nannten Stellen des Tit tragen, wie kaum noch andere in den Past, dieses hiera- 
tische Gepriige, da die Vorstellung des Sed¢ énupavyg — hier vertreten durch ém- 
gavern — und des owtyjp noch durch Termini weiter ausgefiihrt wird, die in denselben 
Gedankenkreis gehéren. swrvjprog xap1g: owrrjptog s. Sap. 114 IIL Macc 631 718 (Cod. 
Venetus) IV Mace 126 nach S, 15 26 wird in der religidsen Terminologie sowohl in kul- 
tischer Beziehung (owtijpra I6oa s. Syll. 1? 209 99 IL? 649 23 Or. inser. 1 4 43 wohl auch Am 
522) wie in geistiger (Hermes Trismeg. Poimandres 1015 todto pévov SWTHOLOV dvoOWTW 
catty, 7] yv@atc to5 205) gebraucht; |\y&org in diesem Zusammenhang lait weniger an die 
‘Gottesgnade, von der Paulus in seinén Briefen schreibt, denken als an die ,Gnaden“ 
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deren Offenbarungen in fiirstlichen Taten der Herrscherkult verherrlichte. Vgl.Syll. 
I? 3657 ff. von Caligula of (58) tig ddavatov | xdprtog thy apdoviny xaprodpevor, TADTY THY 
Tara petCovec, Str of pdv mapa natépuv Sindox7I¢ Esyxov, odtos | B e(x) tH¢ Tatov Kaicapos 
yxaprtog sig avvapyiay tHAmodtWY DEeGv yeydvacr BuctActe, DeGv SE ykortes Todt Stapepov|aryv 
a&vtountvwy Sradox@v, @ 7 vwxtog FAtog xat 10 &yedaetov Jvyt7j¢ odcews. Antiochus I 
von Commagene schreibt am Anfang seiner grofien Inschrift (Dittenberger Or. 
inser. I 383 9 f.), dafi er Epya ya&prtog tdiag cig | xpdvov dvéypudhev atdvov. Was an unse- 
rer Stelle mit owtyjowog m&cty &vIPMTmo1g umschrieben wird, das driicken Inschriften 
mit xowds tod avteurnivov Biov swtje oder ahnlich aus s. Dittenb. Syll. I? 3477f. 
Inser. Brit. Mus. IV 8946f. In die Gruppe dieser Ausdriicke gehéren auch paxapia 
2anic s. zuI Tim ilu und péyasg ded¢. Vel. dazu Dittenberger Or. inscr. 1176 Anm. 3, 
Wendland Zeitschr. f. neutest. Wiss. 1904, 349 A. 2 Literaturformen? 368 A. 3 und 
als Beispiele Act 19 27 810, Kern Inschr. vy. Magnesia 1574 2012 (von Claudius und 
Julian), P. Oxy. VII 11491, Inschr. bei Foucart Associations religieuses Nr. 681 und 
bei Weinreich Antike Heilungswunder 30, Mithrasliturgie p. 25 121 Dieterich und 
die Or. inscr. 1 176 A. 3 angefiihrten Belege ftir die Verdoppelung péyag péyac. 
Der Ausdruck ist schon im hellenistischen Judentum rezipiert worden s. unten zu 
Nr. 2: 6 péytotog Sed¢ ist hiaufig bei Josephus und die peyadrerdryg tod dod begegnet 
bei Aristobul, Josephus (vgl. Schlatter Wie sprach Josephus von Gott 18f. 21) und 
Le 943 I Clem 245, wie die peyadsrétyg Christi II Petr lis. gravipwnia und xoexy- 
otétyg stehen hiufig zusammen s. Philo de Josepho 176 p. 66 M. Joseph. Ant. X 93 
Onosander Strategikos 38, 1 p. 112 Schwebel; weitere Beispiele bei Wettstein. 
Beide Worter sind auch der LXX nicht fremd; in unserem Zusammenhang ist es 
von Bedeutung, dati sie beide von Gott gebraucht werden (¢:Aavdpmnia Musonius 
p- 90 12 Hense, yenotétys LXX Josephus Ant. XI153s XX 42 Rom 24 1122), wie dafi 
grravtownia hiufig als Herrschertugend erwaibnt wird z. B. Kern Inschr. v. Magne- 
sia 1817 2012, Dittenberger Or. inscr. I 9012 13920 16812.46 und dazu Wendland 
Zeitschr. f. neutest. Wissensch. 1904, 345 A.2. Vgl. noch Diogn. 92 7Ate 3& 6 xam- 
p0¢ Sv Sedo npoéVeto Aotmdv yavepHou. tov Exvtod ypyotétyt% xai Shvayv (w tio dm|ep- 
Barroboys vrkavipuning xal aydnyg wd 20d) Justin dialogus 47 p. 266 D 7 yao xen- 
otétys xal 7) prravdowntia tod beod xal t6 &petpov tod mAodtOV adtOH tOv petavoodyvta and 
tOyv Gwnorypatwv . . . Og dixacov nal d&vapndorytov éye. — So erweisen sich die frag- 
lichen Termini einschlieBlich owtyjo und énedverw erstlich ausgesprochenermatfien 
als Bestandteile der héheren Koine, sodann als technische Worter hellenistischer 
Kulte, besonders des Herrscherkults. Wichtiger noch ist die Verwandtschaft im 
Tenor: wer die feierliche Stilisierung kennt, mit der die géttlichen Ehrungen der 
Kaiser in den Inschriften begriindet werden vgl. etwa die bei Wendland Hell.-rém. 
Kultur? 409 ff. Beilagen Nr. 8—12 gesammelten Belege, der wird empfinden: es ist die- 
selbe Sprache, die dort und hier in unserem Briefe geredet wird. — 2. Die Art, in der 
die Past die fraglichen Termini einfiihren, macht es von vornherein wahrscheinlich, dafi 
der Autor nicht Neues zu prigen, sondern Gepragtes weiterzugeben sich bewufit 
ist. Die Bedeutung, die dieser Stil seit den Apologeten fiir das Griechisch der 
Kirche erlangt hat, lift es unglaubhaft erscheinen, daf} allein der Autor der Past 
diese Ausdrucksweise im Christentum eingefiihrt habe. Die Analogie der anderen 
kultischen Ausdriicke in Past s. zu I Tim 117 210 legt es nahe, daf} auch die frag- 
lichen Formeln schon vom Diasporajudentum rezipiert waren; die oben gelegent- 
lich zitierten Stellen aus jiidisch-griechischen Texten bestiatigen dies. So hebt sich 
eine exegetische Schwierigkeit: die Hiufung verwandter Ausdriicke bei Beziehung 
derselben auf verschiedene Personen, Gott und Christus; vgl. 21 %¢e03 (Gott) mit 
213 103 peytAov %eod (Christus), 34 swrijpo¢ (Gott) mit 36 swrijee¢g (Christus). Die 
Ausdriicke gehéren eben bereits zur Formelsprache und werden verwendet, ohne 
miteinander in Beziehung gesetzt zu werden. Aehnliches findet sich bei Paulus 
z. B. I Cor 18 &¢ (Inoots Xp.) PeBarwdoer bag... aveyxAyjtovg ev tH Tueog tod xvptov 
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15 zu Weihen, das sich guter Werke befleiBigt. In diesem Sinn sollst du 
lehren, mahnen, strafen mit allem Nachdruck; keiner soll dich ver- 
achten ! 

3 Mahne sie, Behérden und Obrigkeiten untertan zu sein, sich ge- 


jpov *Incod Xe., wo auch jyéouw I. Xp. als ,fester’ Ausdruck benutzt wird, ebenso 
I Thess 812.13. Auch die Bezeichnung Christi als des péya¢g tedg Tit 213 fallt nicht 
auf, wenn man annimmt, dafi die Formel 6 péyag teog xat owtyp auf Christus tiber- 
tragen wurde. Endlich erklart sich auch die 214 35 besonders in die Augen fallende 
Tatsache, dafi Gedanken anderer Art und Herkunft mit den hier untersuchten ver- 
bunden werden konnten (s. 0. zu214), wenn man voraussetzen darf, daf} diese nicht 
ad hoc formuliert wurden. — 3. Die fraglichen Stellen sind auch fiir die Entscheidung 
der Echtheitsfrage von besonderer Wichtigkeit. Es ist zunachst festzustellen, dafi 
Paulus in den ,anerkannten“ Briefen das hier untersuchte Sprachgut in sehr ge- 
ringem Mafe verwendet: die Statistik von cowie s. Exkurs zu II Tim 110 ist, wenn 
schon Zufall, dann doch jedenfalls symptomatischer Zufall. Noch wichtiger aber 
ist eine zweite Beobachtung: dafi Paulus gerade die heilsgeschichtliche Erfahrung 
des Christen in véllig anderem Stile beschreibt. Lediglich um der Deutlichkeit 
willen und im vollen Bewufitsein der Bedenklichkeit solcher Experimente versuche 
ich im folgenden die Stellen aus Tit in den Stil der anerkannten Paulusbriefe zu 
tibersetzen : 


211 énepavy yao Y xaptc TOD Deod owtyjprog anenxaddgdy yao H y&prg tod deod slg owty- 


THO avepWTOLG . . . pilav mavtt tH mrotebovt . 

213 THY paxaplav Amida nal Emipdverav tig tHy EArida thy &ronemevyny Huty év odpuvOtC 
doEys tod peydAov teod xat cwtijooc UAL THY Tapovoiay (thy a&roxdAvdw tS 
NpOy Xerotod "Iynsod ddEysS) tod xvoiov Huov Iysod Xprotod 

34 6bte 68 H XoNatOTYHS xat HN YiAavdownian Ste SE ebdduyoev 6 eds AnonAHADLAL THY ot- 
émegavyn tod) owtyjpog Hudv teod xaLocdvyy adtTOD dia mlotews "Iycod Xpr- 

otob. 


Dabei sind die beiden hier verglichenen Stilarten keineswegs gleichwertig. Das 
Pathos des Paulus ist — an den hier vergleichbaren Stellen — bei aller Anlehnung 
an die Art der LXX, von géttlichen Dingen zu reden, doch original; die Past 
reden in dem feierlichen Stil, den die griechische Welt und gelegentlich auch das 
griechisch redende Judentum brauchte. Soweit feierliche Redeweise vulgir sein 
kann, ist es hier der Fall, und man darf sich nicht dadurch téuschen lassen, dai 
die Sprache der Past (und etwa noch die verwandte Sprache des II Petr) inner- 
halb des Neuen Testaments relativ eigenartig erscheint. Dann ist aber auch die- 
jenige Losung des aufgezeigten Widerspruchs hinfallig, die ihn mit der Entwick- 
lung der Sprache des Paulus erklaren will. Wenn man die Past an den Anfang 
seiner Wirksamkeit setzen kénnte, so wiirde — lediglich auf sprachlichem Gebiet — 
ein Vordringen vom Pathos der griechisch-jtidischen Gemeindesprache zu origina- 
lerer Ausdrucksweise denkbar erscheinen, aber jene Ansetzung scheitert an der 
Situation, die die Past voraussetzen: Mission, Gemeinden, Lehren, Ketzereien zei- 
gen, daf} der grofie Schritt in die Heidenwelt nicht erst unléngst getan ist. So 
bliebe fiir den, der die Briefe als Paulusbriefe verstehen will, nur die eine An- 
nahme tibrig: Paulus miifite sich seiner originalen Art zu reden im Alter entiuSert 
und weltférmigere Ausdriicke angenommen haben und zwar fiir Gedanken, die das 
Zentrum seines Christentums bilden. Wer sich zu dieser — m. E. héchst bedenk- 
lichen — Annahme nicht verstehen will, wird die Briefe dem Paulus absprechen. 

15 peta na&ong emtayfic ist als verstirktes xal émtayty I Cor 76 zu 
beurteilen; Theodoret III p. 706 umschreibt den Ausdruck ody nappnota 
Crddonery nat emitindy eva Set. Zur abschlieSenden Mahnung vgl. I Tim 412. 
EA 1. 2 Mahnungen, allgemeineren Inhalts, die eréffnet werden durch die 


a 
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horsam zu verhalten, zu jedem guten Werk bereit, niemanden zu 2 
lastern, Streitigkeiten abhold (und) freundlich zu sein (und) allenthalben 
Friedfertigkeit gegeniiber allen Menschen zu bezeigen. Einstmals waren 3 
ja auch wir in Torheit, Ungehorsam und Irrtum befangen, waren 
Sklaven von allerlei Begierden und Liisten und lebten in Bosheit und 
Neid dahin, (andern) verha8t und einander hassend. Als aber die Giite 4 
und Leutseligkeit Gottes unseres Retters erschien, da hat er uns ge-5 
rettet, nicht infolge von Werken (der) Gerechtigkeit, die wir getan, 
sondern nach seiner Barmherzigkeit durch das Bad der Wiedergeburt 
und der Erneuerung, (wie sie) der Heilige Geist (bewirkt), den ers 
iiber uns reichlich ausgegossen hat durch Jesus Christus unseren 


Forderung des Gehorsams gegen die Obrigkeit. Von Paulus Rom 13:1 ff. 
als besonderer Teil der Pariinese ausfiihrlich behandelt, hat dies hier nur in 
wenigen Worten angedeutete Gebot in I Petr 213 ff. seine Stelle bereits am 
Anfang der Haustafel erhalten. Vgl. den Exkurs zu I Tim 21, Ter vapxXety 
kann absolut stehen wie in dem pergamenischen Gesetz Dittenberger Or. 
inscr. II 483 70 f. Gav 88 py obtw merapy@lotv of (drMta “tA. mMpdg Mav 
Epyov ayavov étopog wie I Clem. 27 s. auch Tit lis. maoay EvOetxvOLEVOS 
mp. konventionelle Wendung vel. zu Jud 3 und II Petr 15, und s. abn- 
liches P. GieRen I 5614 79 col. Il7 Dittenberger Or. inscr, IT 6693 (zit. 
zu Tit 22) Ps.-Arist. 190 u. 6. 3—7 wird der Heilsstand der Leser in 
vorehristlicher und christlicher Zeit geschildert; dabei fallt auf, da der 
Verf. sich mit einschlieSt. Wenn man I Cor 611 Col 37.8 Eph 22 ff. 1 ff. 
zum Vergleich heranzieht, so zeigt sich eine betrichtliche Verwandtschaft 
der Gedankenfiihrung. Eine Darstellung der vorchristlichen Vergangen- 
heit (jjpev oder 7te mit Lasterkatalog oder ahnl.) und darauf folgend eine 
Schilderung des Christenstandes hat wohl zu den gebriuchlichsten tomot 
der urchristlichen Predigt gehért; als Wendepunkt wurde dabei entweder 
— missionsgeschichtlich — die Bekehrung der Leser, oder — heilsgeschicht- 
lich — die Erscheinung Christi (so hier, vgl. auch Gal 44) gewertet. Direkte 
literarische Abhangigkeit der Stellen von einander ist bei der Verschieden- 
“heit des Wortlauts unwahrscheinlich. An unserer Stelle freilich mag die 
Formel motos 6 Aéyos s s. zu I Tim 115 besagen, da® die Satze — oder nur 
der letzte Satz? — entlehnt sind (aus einer Predigt?); dann wiirde sich auch 
die 1. Pers. Plur. ins erkliren, die bei einem Schriftsteller, der als »Pau- 
lus“ schreiben will, befremdet. 3 otvyytés im N. T. nur hier, s. aber 
I Clem. 356 457 Philo de decalogo 131 p. 202 M. Zur Terminologie von 
4s. den Exkurs zu 214. 5 Die Gedankenverwandtschaft mit Eph 28 s. 0. 
tritt hier deutlich hervor. Mit Aoutpéy ist wie Eph 526 die Taufe gemeint; den 
damit (wie, ist nicht gesagt) verbundenen Vorgang bezeichnet nadtvyevesta. 
WIEDERGEBURT. Das Wort noAwyeveotx hat Philo vit. Mos. If 65 p. 144 M. 

L Clem. 94 kosmologischen Sinn (nach der Sintflut), Josephus Ant. XI 39 nationa- 
len, Mt 192s messianischen; vgl. z. d. St. auch tiber den Gebrauch des Wortes bei 
Stoikern und Pythagoriern. Zwischen diesen Bedeutungen des Wortes und der 
gleich zu erwihnenden mystischen steht die Gleichung nadwyevesia = petevowpa- 
cwotg, die Nemesius de natura hom. 2 p.51 Matthaei Kodvog pév yao év tH Tlept ma- 
Avyyeveotag (oftw 88 xaret thy petevowpdtwotv) und wohl auch Plutarch de Is. et Osir. 
72 p. 379 EB vorauszusetzen scheinen s. Reitzenstein Hellenist. Mysterienrel. 105. 
An unserer Stelle gibt das parallele dvaxaivwog xtA. an, Was man von dem ,Bad 
der Wiedergeburt“ erhofft; es sind Vorstellungen, wie sie in ahnlichem Zusammen- 

ave 
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7 Heiland, damit wir durch seine Gnade gerechtfertigt Erben wirden 
s nach (unserer) Hoffnung auf ewiges Leben. Recht hat das Wort; und 
von diesen Dingen, méchte ich, sollst du ein kraftig Zeugnis ablegen, 
damit (alle), die ihre Zuversicht auf Gott gesetzt haben, lernen sich 
guter Werke zu beflei®igen. Das ist recht und gut fiir die Menschen. 
9 Térichte Untersuchungen aber (iiber) Geistergeschlechter, Streiterei und 
gesetzliche Kontroversen sollst du fliehen, denn sie sind unnttz und 
10 zwecklos. Einen sektiererischen Menschen sollst du nach ein- oder 
ul zweimaliger Zurechtweisung zuriickweisen in der Gewifheit, daB so 
ein Mensch (heillos) verkehrt ist und sich selber mit seiner Stinde 
richtet. 
12 Wenn ich Artemas oder Tychicus zu dir schicke, dann reise 
schnell zu mir nach Nikopolis; denn ich habe mir vorgenommen, dort 


hang mit der Taufe Rom 64 und Joh 33.5, sonst I Petr 13.23 ausgesprochen wer- 
den s. z. d. St. Die Bedeutung des Wortes ist also eine mystische; sie hangt eng 
zusammen mit der Vorstellung von der Taufe als Tod oder Begrabnis. Die Ge- 
schichte des: Wiedergeburtsgedankens geht von rohen Anfaéngen aus: die alten 
Aegypter fiigten die auseinandergelésten Knochen des Toten kiinstlich wieder zu 
neuer Existenz zusammen (Demotischer Papyrus 3452 des Louvre und dazu Reitzen- 
stein Poimandres 368 f.); aber sie fiihrt auch auferhalb des Christentums zu betricht- 
licher Héhe und zu einer Geltung des Wortes, dessen Hinfluf} auf das Urchristen- 
tum man nicht mit Gennrich Die Lehre von der Wiedergeburt 4. 9 ff. leugnen 
darf, indem man unsere Stelle nach Josephus interpretiert (= ,Befreiung des Ge- 
mitits von schwerem Druck nach Aufhebung eines Zustandes aufierer oder innerer 
Lebenshemmung’). Dagegen Perdelwitz Die Mysterienreligion u. d. Problem des 
ersten Petrusbriefes 37 ff. Man vgl. vor allem Apuleius Met. XI 21 nam et inferum 
claustra et salutis tutelam in deae manu posita ipsamque traditionem ad instar volun- 
tariae mortis et precariae salutis celebrari, quippe cum transactis vitae temporibus 
tam in ipso finitae lucis limine constitutos . . . numen deae soleat eligere et sua pro- 
videntia quodam modo renatos ad novae reponere rursus salutis curricula; CTL VI 
51017 ff. taurobolio | crioboliog(ue) in aeter\inum renatus Mithrasliturgie p. 46 ff. Diete- 
rich é&v 6 bytv d6&) petanapadavat pe rH a&daverp yevéoer p. 1421 ff. xdpre, mhAw yeve- 
PEVOS aTOYLYVOHLaL ADESpevos xual abeydetc tekevtH, amd yevécews Cwoydvov yevomevos sic &noye- 
veolav &vadvdete mopsbowo. Zur Erliuterung darf man endlich auch den hermetischen 
Aoyos amoupvyosg meet nadvyyeveciag Poimandres 13 S. 340 Reitzenstein heranziehen, wo 
133 Hermes auf Tats Bitte didcpacdy ror tig nadvyyevesing tov toénov antwortet odx Exw 
Aéyewvy TARY todto* dp@v (note) év spol amrnotov Kav yevevypévyv BE BXéov Mod nat 
EWAVTOV (dt leberyAvda et ahdvatoy oda, wat et, vdv ody 6 mplv, AX” SyevvijIny sy. vo. 
avanaivocts xt. beschreibt denselben Vorgang mit einem anderen Ausdruck: das 
géttliche rvedpa ist es, das den Menschen neu schafft s..Col 310. Der Genitiv ist 
darum nicht wie Rom 122.Hermas Vis. IIL 89 4 d&vaxaivworg tHv nvevpatwv Spov Gen. 
obj., sondern causativus, gehért tibrigens — da radtvyevecia im Gegensatz zu &va- 
xaivocts einer Erléuterung nicht bedarf — wohl nur zu dem letzteren Substantiv. 
Wenn somit eine Verwandtschaft in Vorstellung und Terminologie zwischen helle- 
nistischer und christlicher , Wiedergeburt“ zu bestehen scheint, so ist der Abstand 
doch nicht zu unterschitzen. Man beachte den Unterschied etwa von der Dar- 
stellung der sog. Mithrasliturgie: dort soll die ,vergangliche Menschennatur*, die 
aviownivy poxxy Shvapic (dat. —= pdpach Beotdv wbarg p. 430) still stehen, tve voypate 
petayevvydd, lve eveoxwpar xat mvebon év got td lepdv nvedpa (p. 413 Dieterich); hier han- 
delt. es sich nicht um Ekstase npdg édtyov, sondern um dauerndes neues Leben im 
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Geist, das auch nicht — wie das von Apulejus Metamorph. XI geschilderte Myste- 
rium — einer abermaligen erneuernden Wiedergeburt bedarf. Es ist auch nicht eine 
besondere Art mystischen Christentums gemeint, sondern der allen zugangliche Heils- 
stand; das deutet auf eine Vulgarisierung eigentlich mystischer Ausdriicke, eine 
Entwicklung, wie sie Exkurs zu Eph 416 Nr. 4 charakterisiert ist. Zwischen der 
Wiedergeburtsvorstellung der Mysterien und dem Gedanken unserer Stelle besteht 
also in zwei Punkten ein Unterschied: Tit 35 weit} nichts von Ekstase, sondern nur 
yon dauernder Kraftwirkung eines neuen Lebens; die Wiedergeburt ist dement- 
sprechend nicht nur dem einzelnen Mysten méglich; sie ist vielmehr das grund- 
legende Erlebnis aller Christen. 

In 7 konnte auffallen, dai es nicht heifit xAjpovonor Cwij¢ atwviov. 
Die Erklirung bietet vielleicht 12; man kann aus der Stelle schliefen, daf 
2Anic Cig aiwviov formelhaft verbunden ist und darum nicht zerrissen, 
sondern mit xaté zu xAnpovopot hinzugefiigt wird. 8—11 wird noch einmal 
das Ideal tatiger Frommigkeit — es ist das Ideal der Past tiberhaupt — 
geschildert und zwar im scharfen Gegensatz zu der praktisch unfruchtbaren 
Ketzerei, wie sie schon 110 ff. bekampft war. Wie dort finden sich auch 
hier zahlreiche Anklinge an die Ketzerbekimpfung in den anderen Past: 
Cynrjcerc s. 1 Tim 14 64 I Tim 22s (dort auch pwpdc), yevexAoytat I Tim 1a, 
orc I Tim 64, payor TL Tim 228 (214 I 64); bei voutzat denke man an 
die Ausfiihrungen I Tim 1s f. s. z. St.: ebensowenig wie dort mufi das 
Wort hier auf jiidische Hinfliisse deuten s. aber zu Tit 110 ff. und Ex- 
kurs zu I Tim 45 Nr. 3a. nepttotactar s, I Tim 216, pdtatoc I Tim 1s, 
napartetodat I Tim 47 HW Tim 223. 8 Zur Bedeutung von moté¢ 6 Adyos in 
diesem Zusammenhang s. zu 83—7. mpolotacta ,sorgen fiir“ s, zu I Thess 512 
u. ygl. auferdem Hpiktet III 248 (von Gott) tov ANOOMEVOY. YOY nal TAaTeL- 
nie TMpotot&pevov. of MeTtotevxotes te entspricht wohl dem 7étepo in 14, 
ist also ein Christenname. Daf darin eine Beziehung auf Christus nicht 
angedeutet wird, kénnte befremden; vgl. dazu, was I Tim 210 tiber E0- 
céBeta gesagt ist. 9 s.o. und vgl. den Ausdruck égrotixat yywotpaxiat Philo 
de somn. II 264 p. 693 M. 10 aipetcxog ist kein ,christliches’ Wort, sondern 
steht Ps.-Plato definit. 412 A in der Bedeutung ,mit rechter Wahl’ (parallel 
mit edAaSytixdc), ebenso Hierokles Ethische Elementarlehre 95 ff. (Berliner 
Klassikertexte IV, S. 40 f.), wo auch das Adverb synonym mit EXAEATLROS 
vorkommt. Wenn man beriicksichtigt, dai atpecic bereits I Cor 11 19 Gal 5 20 
von Paulus sensu malo gebraucht wird, noch dazu an der zweiten Stelle ohne jede 
Erklairung in einem Lasterkatalog nach zorSetar und Stxootaotat, und dafi diese 
Bedeutung durch den LXX-Gebrauch des Wortes keineswegs nahe gelegt ist, so 
wird man annehmen diirfen, dafi dieser sensus malus nicht erst von Paulus 
geschaffen wurde. Dann kann natiirlich auch der Bedeutungswandel von t- 
petixds (auswihlend, wihlerisch, sektiererisch), nicht mit Sicherheit auf das 
Konto der Christen gesetzt werden. Nicht auszumachen ist, ob hier nur auf 
die 11: angedeuteten Spaltungen oder auf Zugehdrigkeit zu Sekten an- 
gespielt wird. Das Problem ware, wenn wir es entscheiden kénnten, auch 
fiir die Frage nach der Reihenfolge der Past wichtig. Vgl. Exkurs zu I Tim 414 
Nr. 2. 11 adtoxatéxertos ist in vorchristlicher Literatur nicht nachweisbar; 
was es hier bedeutet, ist klar: wenn der also Ermahnte noch nicht hort, so 
wird der Irrtum zur Siinde, das dxobotov zum éxobotov (vgl. dazu Philo de 
spec. leg. I 227. 235 p. 246 f. M.); er hat sich selber mit seiner Weigerung 
das Urteil gesprochen. 12. 18 s. den folgenden Exkurs. Dafi voptndg wie 
in den Evangelien auf einen gewesenen Rabbinen deute, ist unwahrschein- 
lich, weil fiir die Past vowodticoxakog I Tim 17 einen anderen und 
zwar nicht guten Sinn hat; also ist an einen Juristen zu denken s. BGU I 
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i3den Winter zuzubringen. Zenas den Juristen und Apollos versorge 
14 gut fir die Weiterreise, da$ ihnen nichts fehle. Ueberhaupt sollen die 
Unsern lernen, mit guten Werken fir Nahrung und Notdurft zu sorgen, 


32622 361 col. III2, II] 215, Kern Inschr. v. Magn. 1914 u. Anm. Epiktet IL 
1368. onovdatws mponéurety heifit wie der tva-Satz zeigt: ,sie gut versorgen 
und so absenden‘ vgl. zu III Joh « und Theodor v. Mops. II 256 Swete cum 
sumptu sufficienti. Der tva-Satz ist nahezu konsekutiv, obwohl der Ausdruck 
der Absicht nicht véllig ausgeschlossen ist, vgl. P. Lond. III S. 212 12 ff. AxBev 
notbrag t[dlousg paxiy tva aoxéo[y] y[pliv. 14 mpototactar s. zus. Der Satz 
bringt eine Verallgemeinerung von 13: an dem onovdatws mponéurety sollen 
‘die Christen lernen, mit guten Werken ¢t¢ tao avayx. xpetag beizusteuern; 
das letzte ist die Hauptsache und steht natiirlich in dem materiellen Sinn, 
wie ihn die Worte oft in der Popularphilosophie haben s. Wendland Philo 
u. d. kyn. stoische Diatribe 10, Gerhard Phoinix vy. Kolophon 122 und vel. 
Diod. Sic. I 84 modAd& 8 xual dra tu Suvapeva tag avaynatag xpetas mAp- 
Exeotar tots dvbowrots, Sart pbeta xat& thy Atyuntov, Philo de decal. 99 
p- 197 M. aviomrnwy & Exactog &te Svytis gucews petéywv nal puplwy ev- 
Seyjg Mv mpd¢ tag avaynatag tod Biov ypetag dpetrer wh xatoxvetv exmopiCerv 
Te EmttijOeta pwéexor teAeutijg tod Biov, Inschr. v. Priene 108 80 Hiller v. Gartr- 
etg xXpElacs avaynatac gdwxev (eine Summe). 

Die SITUATION DES Tit. 1. Aus 15 ist zu schliefen, dafi Paulus mit Titus in 
Kreta gewesen ist und dafi sie dort Christengemeinden gegriindet oder vorge- 
funden haben. Diese Gemeinden bediirfen noch der Organisation, und das umso 
dringender, da sich auf der Insel die Ketzerei regt lioff. 39 ff. Diese Organisation 
ins Werk zu setzen, ist die Aufgabe des Titus; ihn dabei anzuleiten die Aufgabe 
des Briefes. Paulus will den Winter in Nikopolis verbringen, wo er aber z. Z. des 
Briefes offenbar noch nicht ist. Wahrend eine Anzahl der Nikopolis benannten 
Stadte ihrer Lage oder Entstehungszeit wegen ausscheiden s. Zahn Hinl. I § 35 A. 8, 
‘kame in Betracht: a) N. in Cilicien (Strabo XIV 519 p. 166 Kramer, Ptol. V 77), kommt 
nur unter ganz bestimmten Voraussetzungen tiber die Zeit des Tit in Frage, erscheint 
aber seiner Lage wegen als Winterquartier nicht geeignet, b) N. in Thracien, jetzt 
Nikopoli (Ptol. IIT 117) vgl. Theodoret III p. 709 Schulze; die Stadt ist aber erst von 
Trajan gegriindet; ob das unser Autor — angenommen, dafi er noch spater schrieb 
— lbersehen hatte? Mindestens wahrscheinlicher ist es, c) an N. in Epirus (Dio 
Cassius, Augustus 50, 13; 51, 1 p. 73. 75 Dindorf; Strabo VII 75 p. 63 Kramer X 22 
p. 343 f.), die Wirkungsstitte Epiktets vgl. Aulus Gellius Noct. Att. 15,11 qua tem- 
pestate Epictetus quogue philosophus propter id senatusconsultum Nicopolim (Suidas 
év Nixonddet tig véag “Hrelpov dunce) Roma decessit zu denken. Die Provinzzugehirig- 
keit der Stadt hat gewechselt s. Zahn Hinl. 1 § 35 A.8. Aus der Art, wie 313 Zenas und 
Apollos erwahnt werden, schliefit man wohl mit Recht: per hos scripsit ad eum mittens 
eos (Theodor v. Mops. II 256 Swete). Nach den Paulusakten p. 236 Lipsius heift ein Sohn 
des Onesiphorus Zenon; daf} zwischen ihm und unserem Zenas ein Zusammenhang 
besteht, ist méglich. Apollos ist der aus Act 18 191 I Cor 112 34—6. 22 46 1612 
bekannte. Tychicus s. II Tim 412 oder ein sonst unbekannter Artemas sollen — 
wohl spater als der Brief — eintreffen, um Titus abzulésen. — 2. Da® Paulus ein- 
mal in Nikopolis und Epirus gewesen ist, erscheint wohl glaublich; zum UeberfluB 
kann man darauf hinweisen, dafi der Winteraufenthalt hier nur geplant wird, aber 
nicht als Tatsache bezeugt ist. Mehr Schwierigkeiten macht die Unterbringung 
eines Aufenthalts in Kreta: man hat an die sog. zweite Missionsreise — von 
Cilicien oder besser von Korinth aus — gedacht, aber war damals Titus in des 
Paulus Gesellschaft und kannte dieser den Apollos schon? Auch der nach II Cor 
zu postulierende Besuch in Korinth zwischen I und II Cor mufite zur Postulierung 
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damit sie nicht ein unfruchtbares (Leben) fahren. Es griifen dich 15 


alle, die bei mir sind. GriiBe die, welche uns lieb haben im Glauben. 
Gnade sei mit euch allen. 


eines Aufenthalts auf Kreta herhalten, aber er kann nur ein Abstecher gewesen 
sein. Glaublicher erscheint die Annahme, Paulus und Titus seien zur Zeit von 
Act 203 in Kreta gewesen. Dann wire unser Brief auf der Riickreise des Paulus 
nach Norden (s. Nikopolis!) geschrieben. Kinwenden 1aft sich dann nur, daf} Ty- 
chicus laut Act 204 mit Paulus nach Jerusalem ging und daf} der Verf. von Act 
eine so bedeutungsvolle Begebenheit wie die Missionierung Kretas doch vielleicht 
angedeutet hiitte. Als letzte Méglichkeit bliebe dann noch die Zeit nach der 
ersten rémischen Gefangenschaft vgl. dagegen den ersten Exkurs zu II Tim 421. — 
3. Wer Tit wie alle Past fiir unpaulinisch halt, wird hier wie sonst s. die Exkurse 
zu I Tim 13 Il Tim 421 Ankniipfung an eine bekannte Situation, in unserem 
Fall Act 20, fiir wahrscheinlich halten, tiber die der Autor entweder besser oder 
schlechter unterrichtet war als der Vf. von Act oder die er absichtlich verandert 
hat. Was die Personalia anlangt, so gelten auch hier die im zweiten Exkurs 
zu IL Tim 42 angestellten grundsitzlichen Erwagungen. Mogliche Beziehungen 
zur Pauluslegende sind oben unter Nr. 1 beim Namen Zenas aufgezeigt vgl. 
Onesiphorus II Tim 11 ff. 419; auch die Erwahnung von Nikopolis kénnte aus 
ahnlichen Zusammenhingen stammen: Rom 1519 hat wohl eine legendare Erwei- 
terung der Paulusfahrten im Nordwesten der Balkanhalbinsel nahe gelegt vgl. auch 
die Notiz tiber Titus II Tim 410. — Laft sich so bei Annahme der Unechtheit die 
in Tit angedeutete Situation wohl erklaren, so bietet sie doch andrerseits keinen 
strikten Beweis fiir jene Annahme. Viel eher kénnte man einen solchen von der 
Veranlassung des Briefes aus zu fiihren versuchen: Paulus hat Titus zum Organi- 
sieren zuriickgelassen; muf} er ihm nun noch die einfachsten Anweisungen dazu — 
Bischofsspiegel und Haustafel — schriftlich iibersenden? Dasselbe gilt von der Beleh- 
rung iiber die Ketzereien, falls Paulus ihre Entstehung in Kreta miterlebt hat. Wenn 
er von ihnen aber nur durch Titus weif, wozu dann die Schilderung 110ff.? Im 
Verein mit anderen Griinden s. Exkurs zu I Tim 11 macht diese kiinstliche Ge- 
staltung der Briefveranlassung die Hypothese wahrscheinlich, dafi hier — zum Teil 
schon vorhandene — Gemeindeordnungen mit apostolischer Autoritét und anti- 
ketzerischer Tendenz umkleidet werden sollten. Aber gerade dann erscheint die 
Frage berechtigt, ob es nach I Tim noch eines Tit oder nach Tit noch eines I Tim 
bedurfte. Die Antwort gibt die in Tit angedeutete Situation. Es werden hier 
nicht organisierte, sondern zu organisierende Gemeinden vorausgesetzt, und dem- 
entsprechend wird weniger von Amtspflichten als von Familienpflichten gehandelt. 
So ist 1 Tim mehr fiir den Gemeindeleiter, Tit mehr fiir den Missionar bestimmt, 
und das eine Schriftstiick behauptet véllig zu Recht neben dem anderen seine 
Stelle im Kanon. — Zum Schluf sei noch einmal betont, daf ich die hier und in 
den Exkursen verwandten Inhalts ausgesprochenen Hypothesen als Versuche an- 
sehe; ich empfinde es aber als unabweisbare Pflicht des Interpreten, wenn er 
das ,unecht“ ausgesprochen hat, auch an die Beantwortung der Frage zu gehen, 
warum diese ,Briefe“ geschrieben wurden und warum sie so geschrieben wurden. 

15 In der Formulierung des Grufes an die ¢tAobvtes Hpac ev moter 
hat man eine AusschlieBung der Ketzer gesehen, die erst der weitherzige 
SchluBgru8 mit bedenke; es kann sich aber auch um eine konventionelle 
Wendung handeln, die mit év miotet verchristlicht wird (vgl. tiber die Chri- 
stianisierung des Prooemiums den Exkurs zu I Thess 12) s. P. Giessen I 127 ff. 
EntoxoTodpat thy oy abvprov xal tobc prdobvtds ce ma&vtac. PSI ed. Vitelli 
94 10 ff. donacat Tepedv xual tovs ptrodytds oe névtas, BGU Il 81439. Vel. 
auch die verwandte Formel (donate) ods Yoewe EXopev nat’ évona P. Oxy. 
IX 121812. 
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20 (Vgl. Exkurs zu I Tim 11 Nr. 3), 

Isocrates, ad Nicoclem §§ 40. 41, I p. 128 ed. Drerup, Berlin 1906. 
40. Kal ph davpdoys, ef modAd tv Aeyouévenv Eotlyv, & xal od yryvwoners: 
OdSE yao Ens todto napéhatev, GAN Amtotéwny, Etc tooobtwy Svtwy td TAT 
‘Hog nal tOv Grkwv nat thy aoexdvtmy of pév tr toUtwY eipyxactv, of 8 dxr- 
xoaaty, of G Etépous morobvtag Ewpdnaaty, of & adtol tuyyxdvovaty emrtydebovtes. 
41. Grd yep odu Ev tolg Adyors xPH tovtorg [tHv emtySevpdtwv] Cytetv ta 
xawvorytac, &v otc cite mapadobov ot’ dmtatoy odt’ ZEw tHv voyrConévwy oddév 
eleotty etmetv, HAA’ Hyetodar todtov yxapiéotatov, o¢ &v thy Stearapuévwy év 
tats TOY GAwv Gravotats abpotom ta mActota Suvydy xal vodour xddAcota 
TEpl “ATHY. 

21 Pseudo-Isocrates, ad Demonicum § 44, I p. 118 ed. Drerup, Berlin 1906. 

44, Kat ph tovpdoys, ef moAAd thy elpyévwy od mpémer aor mpd¢ tHy 
vOv Tapodoay YAtniavs ovde yap sé toOto Srédatev’ KAA mocEthouyy Or& tii 
adTIs mpxywatelas da tod te mapdvtog Blov cupBovalay eEeveyxety xal too 
|EALovtOS Xpovou Tapdyyehwa xataduretv. Thy pev yap tobtwy Ypetav OASLWS 
elOyjaetc, tev GE per’ edvotuc oupBovrebovta xYahen> ebotaers. Srme odv un 
Tap’ stépov tT howm& Cytiic, GAN Evteddev Haren Ex toynetov TPOPENYS, HHIHY 
Cctv pydev mapadimety, wv Exw cor cupBovdevery. 

22 Onosander, De imperatoris officio 1. Kap. p. 11 ff. Schwebel 
(ed. Kéchly, Leipzig 1860.) 
NEPI AIPEXEQS STPATHTOY 

1. Dyyl totvoy atpetotan tov oteatyyoy ob xatk yévy x~plvovtac, WaTeEp 
tovs tepéac, odd xat’ ovolac, W> ToOde Yupvacitpyoug, ad cH OpOVE, 
EYxXPaTH, vintyv, Arctév, Sta&movov, voepey, aptrAdoyvooy, 
pyte véov pte mpecoBvtepov, &v thyy nai TATEDA TAaLOWY, 
txavov Aévetv, EvooEov: 

Nach dieser Einleitung, deren Tugendkatalog so wenig fiir den otoa- 
tyyo¢ Charakteristisches bringt und die gerade infolgedessen, wie schon 
Wettstein bemerkt hat, dem Bischofsspiegel I Tim 3 Tit 1 ahnlich sieht, 
folgt nun ein Kommentar, der die einzelnen Higenschaften erst im Sinne des 
speziellen Themas deutet. Es wiirde nicht schwer fallen, einen entsprechen- 
den, nur eben ganz anders lautenden Kommentar zu I Tim 8 zu schreiben. 
2. a. cHppova pév, tva py tate pvornate aviehnouevos YOovate &mo- 
etry thy nso THY peylotwy ppovtida 

3. Bi. Eyxpary dé, enedh tydtnabtyns keyg perder toyydvev’ al yap 
aupatets opprat mpocrapodtom tiv tod Shvactal te motety eEovatay AKUTHOXETOL 
veyvovta mpd¢ tag emduptac: 

4. y'. vijmtny. &, Emme enaypunvy taig peylotare mezEeaiv: év vuxtt 
yap wo Te ModAe ux Toepobong oteatyyod Yvon Tererodtat * 

5. O. Attov 86, enedy xataoxeretebovary ai moAuteretc Sepametar Sa- 
TavHoo Xpovoy dnpaxtov ei¢ thy tHv Hyounévwy tovoyy: 
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ft 8. e. Sidtovoy &é, tva py np@tog tHv otpatevopévinv, KAN Botatog 
AOU) * 

7.5. voepoy 6é* dbbv yap elvar Set thy otpatynyov ext n&v &ttovtTa 

Gt OxUTYTOg boxTc xat& tov “Ourpov 

“moet mtepdv HE vorpa *“ 
TOAAAKLG yuo a&mpodnntot tapaxal moocomecotout oyediatety avayxdQovcr 10 
OUILPEPOY ° 

8.0. aptdAapyvupoy SE F yap aprrapyupla Coxnpacdycetar xal TeWTY,* 
tod yap BEwpccoxTjtws xal peyadroppovug npototactat tHy Tpaynatwv abty 
TLOLGOLLTEOL ToAAO yap, “dv Ota thy avoplav donot moAAatg xat Sdpaotv a&vtt- 
BAebwory, meet tov XPUGOV apavpodyta.> Setvov yap moAgulorg ErAov toto xal 
Opacthotoy et¢ Td vixndv- 

9, y/. obtE S6& VEov OdtE mpeaBUTEpoy, emedy 6 pev aAdyLotos ” 
6 O dotevis, ovdetepos 6 dopadts, 6 pév véo>, iva ph te St& THY GAdytotov 
mratoy ToApav, 6 6& mpecBbtepoc, tva ph tt Sid Thy quotxyy dodéeveray eAAetry ... 
ote. Om ATER O dé Tpodxpwva W&AAov, od88 Tov Amada TapattovjLevoc, 
éav ayathoc 7° edv te yap Gvtes TWywotv vimtot, uxfis elorv loxvea gtAtea 
mept thy eivorav eEonypevonotar Suvapeva otpatyyoy mpoc matpldx .. . 

13.0. Aéyetv © txavev: evdev yap Hyovpor to péytotov apedetac 
Ecotat S& otpatebpatoc: édv te yao éutatty mpds paxnv otpatyHyoc, 7) TOD 
Aéyou Tapanxérevarg tov pév SewOv exotyce xatappovetv, THY SE xar@y Et- 
Dupety . .. 16. od8& xweis otpatnyyod obdepia moAtg Exméutber otpatomedoy, 
ovdé Stya tod Sbvacdar Aéyewv alphoetar otpatnyov. 

17. ww’. tov & EvSoEov, Stu tots dbEaG doxdAAe td TATIOg OTO- 
TATTOPEVOV' OvMEls yao Exdv Sropéver tov adtod xelpova xbprov avadéyeodar 
nal yyepova. 18. m&ou 8 dvdyxy tov torodtov ovta xal tooabtacg apetac 
Exovta Tis puxijs, Goas elonxa, xat EvooEov etvat. 


NACHTRAGE UND BERICHTIGUNGEN 


S. 22 Zeile 10 v. o. des Kommentars lies 3 statt 4. 

S. 31 Zeile 11 v. u.: der zweite der dort genannten Exkurse steht nicht bei I Tim 
6u sondern bei IT Tim 110. 

S, 33 Zeile 21 ff. v. u.: den Beweis fiir die Existenz der Antichrist- oder Antimes- 
sias-Vorstellung im Judentum liefert die 1910 von Schechter publizierte Da- 
maskus-Apokalypse (s. S. 195 dieses Kommentars) vgl. Grefimann Zeitschr. 
d. Dtsch. Morgenlind. Gesellschaft 66, S. 493 f. 

S. 34 Zeile 14 v. u.: mit 17 ist gemeint der Minuskelkodex 33 Gregory = 6 48 von 
Soden, dessen Paulus-Teil man friiher als 17 zitierte. 

S. 44f, Noch mehr Belege fiir éxioxonog bei Lietzmann Zeitschrift f. wiss. Theol. 
55, 97 ff. 

S. 52 Zeile 23 y. u. vgl. Radermacher Gramm. 184, Zusatz zu S. 20, 3. 

S. 56 zu Phil 213 vergleicht Deifimann Paulus 126 Anm. 3 drip ebyaproting in 4gyp- 

tischen Inschriften. 

_ 61 Zeile 8 v. u. Die Belege zu noditevpa verdanke ich Deifimann. 

_ 71 Zeile 24 v. o. lies Beilage 17 statt 18. 

. 71 Zeile 15 v. u. lies Beilage 16 statt 17. 

. 72 Zeile 26 y. u. lies ,die These von 1is* statt lu. 
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222 Nachtraége und Berichtigungen 


S. 83 Zeile 20 v. u.: auf die Inschrift von Klaros hat unterdessen auch Ramsay 
verwiesen im Athenaeum vom 25. Jan. 1913 s. M. Maas Theol. Lit.Ztg. 1913, 
Nr. 4 Kl. Mitteilungen 6. 

S. 120 Zeile 16 v. 0. des Kommentars: vgl. zu owtije den Exkurs zu II Tim 110. 

S. 158 Zu der im Exkurs ,,Pflichtenlehren“ vorgetragenen Auffassung bin ich nach 
Gesprachen mit Hermann Mutschmann gekommen. 


NAMEN- UND SACH-REGISTER 


Die Verweise gehen auf Brief, Kapitel und Vers; * bedeutet, daB an der genannten Stelle ein Exkurs 
tiber das Stichwort steht, ° bedeutet, daB tiber das Stichwort im Exkurs zu der genannten Stelle gehan- 


delt wird. 


Der Raumersparnis wegen sind die Briefe mit folgenden Siglen bezeichnet : 


R IIIC G Ep Ph Col [11 Th III Ti Tit Phm 


Abba R 8,, G 4,. 

Abendmahl: Hinsetzungsberichte I C 
11,,* s. Herrenmahl. 

Abstrakta: synonyme A. gehauft Ep 1,,°. 

Adam als Typus Christi R 5,, ff. I C 
15,,". Acs Stinde R.5,,*. 

Adjektivum substantivisch R 2,. 

Agapen I C 11,,*. 

Allegorie G 4,,°. 

Altes Testament: bei Paulus G 4,,*, in 
der urchristlichen Parianese Ep 4,, s. 
Exegese. 

Amen in der Gemeinde IC 14,, 1 C1, 
s. Liturgisches. 

Amhaarez Ph 3,°. 

Aemter I C 12,, 16,, Ph 1,* s. Bischof, 
Diakonos, Diakonisse, Presbyter. 

Anthropologie des Paulus R 7,,* 1 C 2,,°. 

Antichrist II Th 2,,*. 

Anziehen Christi G 3,,¢. 

Aeonen R 12, Ep 2, 64,4. 

Apokalyptik R 8,, Il Th 2,*, Verande- 
rung apok. Ziige II Th 2,*. 

Apokryphen I C 2, G 6,; 

Apollos IC 1,,° Tit 3,,°. 

Apologetik: des Paulus R1,,*, jiidische 
G 4,. 

Apostel R1, IC 9, II Cll, Ep 4,, 
Nachtrag S. XI. 

Apphia Phm,. 

Arbeit: Spriiche tiber die A. II Th 3,,. 

Archippus Col 4,,. 

Aretas IV II C 11,,°. 

Artikel: nachlissig gesetzt R1,, vor 
dem Infinitiv I Th 4,. 

Askese R 14,° I Ti4,°, s. Weingenufi, 
Speisen, Syneisakten. 

Assoziationen als Vorstufe der Fixie- 
rung von Regeln Col 3,,. 

Attis Col 2,,°. 

Auferstehung: Christi I C 15; ¢. Schrift- 


{ 


beweis I C 15,, A. der Gottlosen I C 

15,, I Th 4,,°, Auferstehungsleib I C 

15,4. IL C 5, ¢.°, Spiritualisierung 

I Ti 4,°, bekimpfte Lehren I C 15,, 

II Ti 2,,, jiidische und verwandte Vor- 

stellungen I C 15,,* I Th 4,,*. 
Ausspeien apotropidisch II C 12,,°G4,,. 
Austausch der Paulusbriefe Col 4,,. 
Azhi Dahaka II Th 2,,°. 


Bekehrung des Paulus 
IsCsihae 

Berufung durch Gott oder Christus G 1 ,. 

Beschneidung Col 2,,. 

Betrogene Betriiger II Ti 3 ,,. 

Bilder bei Paulus miflungen R 7, 11,, 
13. 1 © 8,08: Dog 12 15 te G 3,56 45 
Col 2;,;- 

Biographien mit Schema der Tugend- 
lehre I Ti 3,°. 

Bischof Ph 1,*,in den Past I Ti 3,*. 

Briefanfang:R1,* .¢-ITh1,,Gebet B1 ¢ ge. 

Briefcharakter der Past I Ti 1,°. 

Briefschlu8: R 15,.* Il Th 3,,, eigen- 
hindig II C 10, G 64, ¢¢. s. Gruf. 


Gil 13 ff- vel. 


Caesarea II Ti 4,,°. 

Christenverfolgung IC 10,, Il C1, und 
See 

Christianisierung der Haustafeln Col4,° 
Tit 211 4¢- 

Christologie: R.1, Ph 2 ,,* Col 1 14*1;* 20° 
Eph 1,5¢g- I Ti 3,,. Christi Armut = 
Menschwerdung II C 8,. 

Christuspartei II C 10,. 

Collecte R 15,, I C 16 Anf. 

Dalmatia IL Ti 4,¢. 


Damaskus II C 11,,*. 

Dank: dankloser D. Ph 4 40 ¢. 

Dankgebet I Th 3, Col 1,, 2, 3,; Eph 
Berke bh aye 
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Datierung am Briefschlufi II Th3,,. 

Dativgebrauch R 8 ,,. 

Davidische Abstammung Christi R 1,. 

Demas II Ti 4,)¢. 

Demut des priexistenten Christus Ph 2,*. 

Diakonos Ph 1,* I Ti 3. 4. 

Diakonisse I Ti 3,,. 

Diatribe II Ti 2, s. Stoa. 

Dichtung, urchristliche IC 14,, Col 3,, 
Ep 5,4. 

Didache I Ti 1,°. 

Dieb, Bild im NT.: I Th 5,. 

Dionysoskult I C 15,,° 10,,°. 

Doxologie R15; 9. 165, ¢5,, I C95, 
Calpe loi aiay Gaol MIN ile 

Dreiheit I Co 135, 0 TWy55.% 

Dualismus R 7,,°. 


Eckstein: Bild Ep 2,,. 

Ehe: gewertet I C 7 Anf., als Bild Ep 
Boot, Ges Bischots LT 3... 

Ehescheidung I C 7,). 

Eheverbot I Ti 4°. 

Ekstase des Paulus II C 12,3. 

Elemente verehrt Col. 2,°. 

Eltern und Kinder Ep 6, ¢. 

Emauzipation II Ti 3 gy. 

Empfehlungsbrief II C 3, Ph 2,,. 

Endkampf apokalyptischer II Th 2,,°. 

Endzeit = Urzeit I Th 4,, If Th 2,,°. 

Engel: G1,, 1Th 3,,1Ti5,,¢., bei der 
Parusie II Th 1, ¢. den Christen unter- 
tan I C 6, kénnen Zungenreden I C 
13,, kosmische Col 2,,°, Gesetzgeber 
G 345, Engelglaube Col 2,°, Deutung 
alttest. Stellen auf EH. Ph 2,,. 

Enthusiasmus I Ti 4,°. 

Entrtickung auf Wolken I Th 4,,. 

Epaphras Col 1,. 

Epheserbrief: Adresse Anf.* Stil des 
Prooemiums 1,,* 3,,* Echtheit und 
Verhaltnis zu Col 4,,*, Charakter der 
Paranese 5 ,,*. 

Epimenides Tit 1,,. 

Erbstinde R 5,,*. 

Erhéhung Christi Col 1,,° Ep 15 4. 45 
I Ti 3,,. 

Erzengel I 'Th 4,,. 

eschatologische Formel II Th 1 ,,, Moti- 
vierung der Arbeitsscheu II Th 3,,°, 
e. Erwartung neben individualistischer 
Hoffnung Ph 1,,°. 

Kuodia Ph 4,,. 
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Evangelium, paulinisches Ph 3 ,*. 

Eva als Ehebrecherin IT C 11,.,,, E.s 
Fall I Ti 243 ff- 

Exegese des Paulus G 4,,° Ph 2,, R44, 
anders als G 3,,, im Eph Ep 54). 

Exkommunikation I C 5,*. 


Fenriswolf II Th 2,,°. 

Fesselungsmotiy vergeistigt II Th 2,,°. 

Feuer beim Weltgericht I C 34, ¢. 
I ge Be ges 

Fixierung der napddoog Il Th 3,,, der 
Parainese I Th 4,° Col 4,°. 

Fleisch und Geist R 8,,*, F. und Siinde 
Retque 

Florilegien von Paulus benutzt G 4°. 

Piochele@ ro. 

Fragmentenhypothese 
TA eee 

Frauen I Co 143, ¢.~1 Ti 2;,* 
II Ti 3,3. s. Weib. 

Freilassung als Bild I C 7.. vgl. Los- 
kaufung. 

Frieden unter den kosmischen Kraften 
Col 1), zwischen Heiden und Juden- 
christen Ep 24, ¢¢. 

Firbitteversicherung im Briefeingang 
pa ee pias Os A ee: 


bei den Past 


teen 


Galatia G 1,* IL Ti 4,5. 

Galaterbrief: Gemeinde und Brief- 
situation 445 ¢- 54;, ,Galatia* 1 ,*. 

Gallia Il Ti 4453. 

Gebet fiir die heidnische Obrigkeit 
I Ti 2,* s. auch ,Briefanfang“ und 
»Htirbitte*. 

Gebetsgestus I Ti 2,. 

Gefangenschaft, zweite des Paulus? 
ys 2 

Gegner des Paulus: I C 7,, 9, 15,, 
TL C1453) te. 40 ge. 5 11+ 13+ 16° 105 ge. 11g gp. 
12... G14. 1 Th 244% 

Geist, von Gott gesandt II C 3,, s. 
TED LA, 

Geister: téten Christus I C 2,* Col 2,,, 
Ph2,° Col 1,,°, Kundmachung des Ge- 
heimnisses an die G. Ep 3,;. erotisch 
IC 11,, (s. auch Eva). 

Geisteswirkung I C 12, ¢. 14,* Col 3 ,,. 

Gematria G 4,,. 

Gemeinde zu Rom heidenchristlich R 1 ,. 

Gemeindeversammlung I C 14,,. 4, ¢¢. 

Genitiv statt Adjektiv R1,.., 11,,, he- 
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braicus? Col 1,,, Iysod Xpictod I Th 1,. 
Gericht II C 5,,* s. Feuer. 
Geschlechtliche Ausschweifungen R 1 ,,. 
Gesetz durch Engel gegeben G 34), 

neues G. IC 9,, G. Christi G 6,, 

Irrlehrer des Past und G. I Ti 4,°. 
Gestirne I C 15,, G 4, Col 14, 2,°. 
Glaube bei Paulus R 4,,*. 

Glossolalie I C 14,*. 

Gnosis I Til, ¢.4;° 6 9) Il Ti 24, s. yv@orc. 
Gott: ,wenn G. will‘ I © 4,, II C 8,. 
Gottesgerechtigkeit R 10,*. 


Géotzendienst ist Damonenkult I C 10,,, 


s. Apologetik, Polemik. 

Gru®8 am Briefanfang R1,* I Til;, am 
Briefende R 15,.*, eigenhandig Il Th 
3,, Cok4 4, IL C 10, G 6 yy 4¢. 


Hadesfahrt Ep 45+. 

Handauflegung I Ti 4,,*. 

Hausbau, Bild: Ep 2.9. 

Hausgemeinde R 16,,° Phm ». 

Haustafel Col 4,* Ep 5,54. I Ti 61¢ 
239 Tit 24-31 #t- 

Hebraismus R 1, I C 10, If C1, Eph 
Baz Col 143. 

Heilswerk Christi Col 1,,*. 

Helden der Urzeit I Th 3,;. 

Hellenisierung des Paulusbildes in den 
Past I Ti 1,57, der Sprache in den 
Past I-Ti 14. 

Hermetische Schriften R 11,, H C 12,° 
Col 14,°-19- 20:28 2 28° Eph 143 343 1 Ti 
Aig Bay: 

Herr R 10,* und Nachtrag S. XI. 

Herrenmahl als Agape I C 11.,° G2uy 
s. Abendmahl, 

Herrenworte R 12,, I C 7, I Th 4,;. 

Herrscherkult II Ti 1,,° Tit 2,,° R 10,°. 

Himmel, dritter I C 12,*. 

Himmelsreise der Seele II C 12,*. 

Honorar fiir die Presbyter I Ti 5,,. 


Imperfektformen I Th 23. 

Individualistische Hoffnungen 
eschatologischen Ph 1.,,°. 

Infinitiv imperativisch Tit 2,, als Objekts- 
accusativ I Th 3,, zur Angabe des 
Zwecks Col 1,5. 

Inspirationslehre G 4,,° I Ti 3,,. 

Trrealis beim erfitillbaren Wunsch I C 11,. 

Irrlehrer von Col Col 2,,*, der Past 
[Ti 4 ,*. 


neben 


| Ischodad Tit 1,5. 


Isiskult R 6,° IL C 5, ¢5.°. 

Jannes und Jambres II Ti 3. 

Jerusalem, das himmlische G 4,,*. 

Jesus von Paulus gekannt? II C 5,,. 
Worte s. Herrenworte. 

Jesus Justus Col 4,,. 

Juden: ihre Verstockung R11,, IJ Th3,, 
in Kreta Tit 1, ¢., in Phrygien Col 
Pees 

Judenchristen Ep 1,,_. 23, in Thessa- 
lonich II Th 2,,, mit Heidenchristen 
in der Gemeinde vereinigt Ep 4,,°. 

Judenpolemik I Th 2,;¢. 

Judentum: im Christentum fortgesetzt 
Il Ti 1;, Einflufi auf die Kultsprache 
der Past I Til,,; J. und die Irrlehrer 
der Past I Ti 4,°. 

juristische und mystische Gedankenreihe 
nebeneinander Ph 3 ,. 


Kaiserkult R 10 ,° I Ti 2,° s. Herrscher- 
kult. 

Kaisersklaven Ph 4,, R 16,°. 

Kallimachos Tit 1,5. 

Kampf als Bild II C 10, I Ti 6,). 

Kanon des Paulus G 4,,°. 

Katechetische Gewohnheit des Paulus 
ie iheseess 

Katechismus, jiidischer und urchristlicher 
Tene: 

Kerygma II Ti 153. 25. 

Ketzerpolemik der Past I Ti 1,° 4;° 629 
oo gel ibeli kon ett. 

Keuschheit, kultische I C 7;. 

Kinder ,heilig* I C 7,,, jiidische Paré- 
nese Col 3,,, K. und Eltern Ep 6, ¢. 

Kindertaufe unbekannt I C 7,,. 

Kirchenbegriff der Past I Ti 3,,. 

Koine, héhere I Ti 1,°. 

Kolosserbrief: Briefsituation 1, 
2, 4, 4-43 4- lrrlehrer 2,,*, Abfassungs- 
ort 4 43. 

Korintherbriefe: / Cor: Gemeinde 
1,, 11.5; ¢- 12, Parteien 1,.*, Briefsi- 
tuation 4,, 16,47, Kollekte 16 Anf. 
Verlorener Brief des Paulus 5,, der 
Korinther 7 Anf., // Cor: Gemeinde 1 ;, 
3,42, Briefsituation 13,, Reiseplaine 
1is¢ 2.2t Kollekte 8 Anf. 8,0, Zwi- 
schenbrief 2,*, Namen der Boten ge- 
tilgt 8,,, Vierkapitelbriefhypothese 10 
Anf. 
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Kosmologische Gedanken iiber Christus 
Volwigc 

Krankheit des Paulus II C 12,,.* G 4,, 

Kreta: Juden auf K. Tit. 1,,¢., Lokal- 
farbe des Tit Tit 1,,¢., die Kreter 
liigen Tit 1,,. 

Kreuz als oxévdarov I C 1,5. 

Kriegsdienst als Bild I Ti 1,,* vgl. Waf- 
fenriistung. 

Kultmahle I C 10,,* 11,,°. 

Kultsprache, christliche II Th 1, ¢;. Tit 
2h miles ere 

Kulturgemeinschaften : Stellung des Chri- 
stentums zu den K. Col. 4,° I Ti 5,. 

Kyniker 1 C645 I Th.:2,.4,. 


Laodicenerbrief Col 4,, Ep 1,°. 
Lasterkataloge R 1,,* G@ 5,4, I Ti 1yo¢. 
Leben nach dem Tode Ph 1,,*. 
Legendenbildung II Ti 4,,° Tit 3,,°. 
Leib: himmlischer II C 5, ¢¢. , ¢¢°, pneu- 
matischer I C 15,,. 4, IC 4 ,,, L. Christi 
ist der Christ resp. die Gemeinde I C 
6 13 ff- 10 17 La 13) L. als Bild I C 12 12 ff- 

Leiden II Til PEanOn nite 44% 0° L.JesuR 
8,,U C1, 4,, 18, Coll1,,°, L. der Chri- 
sten I Th 3,, des Paulus II C6, vel. 
oe Acsice 

Leviathan II Th 2,,°. 

Libertinismus I Ti 4,°. 

Lied, urchristliches I Ti 3,, Col 8,, s. 
Dichtung. 

Linus IT Ti 4 45 ¢. 

Literarischer Charakter der Past I Ti 
1,*, lL. Verhaltnis von II Th zuI Th 
Heth 3 4, 

Liturgisches: I C 16,, II C 1,, 18,, s. 
Abba, Amen, Dreiheit. 

Lois I Ti 1,. 

okieiie thor a. 

Loskaufung aus Sklaverei R 3,, G 5,. 

Luftreich als Wohnsitz Satans Ep. 2,. 


Macellum I C 10,,;. 

Magna mater Col 2,,°. 

Marcion R 16,,° G1, 
Cala 

Markus IT Ti 4 ,,¢. 

Medium fiir Activum II C 3,,. 

Men Col 2,,°. 

Menander zitiert I C 15,, 

Mensch, der erste und zweite I C15,,*. 

Menschengestalt des Antichrists II Th 
Bae 


2,, 1 Ti 6, I 


Menschwerdung Christi Ep 4, ¢., mystisch 
G 4,,, s. Christologie. 

Messias: kommt vom Himmel herab 
I Th 4,, M.-Wehen I Th 8,. 

Michael, Erzengel I Th 4,,. 

Midgardschlange II Th 2,,°. 

Midrasch I © 10, ¢.* Hp 49;. 

Mikrokosmos Col. 2,°. 

Missionspredigt: Formeln der M. G 5,, 


eDhy 2 

Mithras R 6,°'Col 2,,°, als Mittler Col 
2 18° 

Moralphilosophie, populare Ph 4, I Ti 
5 1f- 


Mysterien R6,° I C 8, 10,° Ep 5, 6,,° 
Phim go) TTinds. 93° Coli2 ge. 
Mysterienreligionen Col 1,,° Il Ti 1,,° 


Mystik: Vereinigung mit Christus II C » 
13, Col 1,,° Ph 1, (s.Leib), Wieder- 


geburt Tit 3°; Termini Ph 3,, ethisch 
gewendet Col3,~. Hp.4,,°, m. Vor- 
stellung vom Leiden der Christen I Th 
3, (s. Leiden), m. Begriindung des Ver- 
haltnisses der Geschlechter Hp. 5 oo ¢¢., 
Einfluf§ der M. auf die Vorstellung vom 
Leben nach dem Tode Ph 1,,° helle- 
nistische M. I C 15,, s. hermetische 
Schriften. 

mythische Hinkleidung der Christologie 


Ph 244° 
Mythus: Zusammenhang des M. mit der 


Apokalyptik II Th 2,°, M. von der 
Herkunft des Antichrist Il Th 2,,° 


Nacktheit bei der Parusie II C 5,4. 

Name Christi Ph 2,, Ep 1.04. Col 3,,, 
Namenliste R 16 ,*,: ¢, I C 16,,*, N. 
aus besonderem Grunde genannt G3,, 
N. getilgt Il C 8,,, lateinische N. ae 
Osten II T 4 ao te. 

Neuplatonismus II C 12,°. 

Neuschépfung bei der Auferstehung I 
eas 

Nikopolis Tit 3,,°. 

Nominativ mit Artikel in der Anrede 
Col 3,., N. absolutus II C 84.5, 9u1, 

Nymphas Col 4,,. 


Obrigkeit: Gebet fiir die O. I Ti 2,*, 


Gehorsam gegen die O. R 18, ¢¢. Tit. 


31 f 
Offenbarung des Herrn an Paulus G 1 45 ¢¢. 
HOOP i eae 
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Onesimus Col 4 ,. 

Onesiphorus II Ti 14, ¢. 449 ¢¢- 

Opfer: Bild Ph 2,,, Aoyuxy Aautpeta R 124°. 
Opfermahlzeiten I C 8,,. 

Ordination Il Ti 2,. 


Parodoxie Ph 1,. 

Parallelen (d. h. Stellen, zu deren Er- 
klarung andere Paulusstellen als Pa- 
rallelen herangezogen sind): R 1,, 
Bor ff. 445 Bagea7 66 Siueay 9,14,,1 0 
26 S1o 85 IL C Botte, Bissay To By 101 
11 4.9, 134., Gilg g- 3. 40+49- 15+ 16°17" 19 ff 
4 iovog 5 a7 67-15 Ep Loo te 2 ett 415 5s ét- 
1°26 803 Ph 1g 35.401 415 Col 1, 4. 
e617 Loot: Bis 41° I Th 15-6 242-14 
Data aeqeayttt gig Oo aspe aca dy. 
Tit 15.7 #f-10 ff: 2a+5:9f 33 ffs ff: 

Parinese: I Th 4,*, des Col und Eph 
Ep 5,,°, Il Tim als P. I Ti 1,°, helle- 
nistische I Ti 6,. 

Parteien in Korinth 1 C 1,,”. 

Parusie: ihr Termin I Th 5,, des Anti- 
christs IT Th 2,. 

Passahfest allegorisiert I C 5,. 

Pastoralbriefe: Echtheit und lite- 
rarischer Charakter 1 Ti*1, (S.134 ff), 
Prioritatsfrage I Ti 4,,° II Ti 2,,. Ver- 
haltnis zum Polykarpbrief I Ti 6,.1, 
Briefsituation I Ti 1,* Il Ti 4,,* Tit 
3,,*, Irrlehrer der Past I Ti 45 4;.*, So- 
teriologische Terminologie Tit 2,,*. 

Paulus: Leiden IL C 1, 64 4. 1123 tf 04 8-5 
Krankheit II C 12,,*, Apologie 1 Th 
249". 

Paulusbild der Past I Ti 145.44.) Tiliy 
230 Aa Tit 3,,°. 

Perfektum statt Aorist Ph 3,. 

Persischer Einfluf I Th 4,, II Th 1. 

Personalangaben im II Tim II Ti 4,,*. 

Pflichtenlehre, schematische Tit 1, ¢¢. 
te Cis ye. 

Philemonbrief: Briefsituation,. 19-914. 

Philipperbrief: Briefsituation 1,,..; 
249 410 ff 22, Abfassungsort 4,0. 

Philosophische Religion Col 2 ,°, ph. Ter- 
mini bei Paulus Ph 1, s. Stoa. 

Plural, schriftstellerischer R1, ITC 5;, 
I Th 2,,*. 

Polemik gegen Gétzendienst R 1,,;* ge- 
gen Juden I Th 2,;, P. der Past I Ti 1,. 

Polykarpbrief: Verhaltnis zu Past I Ti 


6 q° 10° 


Praeexistenz: Christi Ph 2,*, Jerusa- 
lems G 4,,°. 

Prapositionen: Wechsel der P. R 1,3 ,, 
L€. 12, 1 C3), GieCol ly tht: 
3,4y TTL?) 

Praetorium Ph 1,,*. 

Presbyter I Ti 5,,*. Tit. 1, ¢., Verhalt- 
nis zum Bischof I Ti 3,°. 

Prioritaétsfrage der Timotheusbriefe I Ti 
Ano LT YE 25 

Propheten, christliche I C 14,*. 

Proselytenkatechismus I Th 4,°. 

Priigelstrafe Il C 11,,. 

Pseudomessias Il Th 24,. 


Rationalismus I Ti 1,,°. 

Reconciliatio I Ti 4,,°. 

Recht G 3,54. 45 53. 

Reichtum, Mahnung betreffend R. 1 Ti 
617 ff 

Reinheit, kultische und sittliche Tit 1,,; 
s. Keuschheit. 

Rom als xatéywv IT Th 2,,°. 

Roémerbrief: Gemeindel ,, Asketische 
Tendenzen 14 Anf.*, Briefsituation 1,, 
154, ¢¢-, Teilungshypothesen 15,,*, Zu- 
gehorigkeit von c. 16 16,,*, Doxologie 
LG 

Rundschreiben Hp 1,°. 


Sabazius Col 2,,°. 

Sabbathjahr G 4,). 

Sakramente gewertet I C1,, 10,* 12,). 

Sapientia Salomonis R 1,, 24.4 831° 
oie 

Satan Ep 2, Ph 2,° I Th 3, I Til,, 
aver 

Schiffbruch, Bild I Ti 1p. 

Schlaf der Toten im Grabe II C 5g ¢,.*. 
Schlange: im Meer II Th 2,,°, treibt 
mit Eva (s. d.) Unzucht I Ti 245 ¢¢- 

Schlinge des Teufels I Ti 3 4;. 

Schépfung der Welt durch Christus Col 
ive 

Schuldverschreibung Phm,,. 

Semitismus R1,1C10, I C1, Eph 
Bet 

Septuaginta: bei Paulus gebraucht G 
4,,°, Gebrauch von owtyje I Ti 14,° 

Serapiskult I C 10,,°. 

Siegel I C 9,. 

Silvanus I Th 1,. 

Sittlichkeit natiirliche R 2 ,,* 
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Sklaven Col 3,4, ¢. I Ti 6,5. Tit 2 o¢. 

Soloecismus Ph 2. 

Sohn Gottes, vom Praeexistenten R 1, 
s. Christologie. 

Sohnschaft, geistige I C 4,, I Ti 1, 
Phm ,,. 

Sosthenes I C 1,. 

Soteriologische Termini Tit 2,,*. 

Soziale Gedanken im Judentum Col 4,. 

Spanische Reise des Paulus I Ti 1,°. 

Spiegel I C 13,,. 

Speisenenthaltung R 14,° 1 Ti 4,°.,. 

Spiritualismus II Ti 2,,. 

Sprachgebrauch der Past I Ti 1, 252-4. 

Sprichworter G 4,; 5, 6;., Il Ti 3,,. 

Staat und Urchristentum I Ti 2,°. 

Stadion: Bilder vom St. R 9,,¢. I C 
9 oa ee IL Ti 4,. 

Stellvertretung II C 5,,. 

Sterne s. Gestirne. 

Stilistisches: lebhafter Diktierstil 
Oe 155, Ph’ Viet eh ee, 
ringt mit dem Ausdruck R 5,, ff. 64, 
14,, 1C 6,54. 11 C12,,, Anakoluthe und 
abnliches R..25. 5,8 9.05 85 94.99 126 4. 
Was D(C. 94q (Ih Coble 8 TES, 
G 2,-, Ep 2,1 Th 4,, logische Un- 
genauigkeiten R1,, 5,,6,10C 6. sf. 
EC T5918; FL Ox5 408) x Col 205 
zwei Redewendungen vermischt R LE 
15 y, IC 45 755 12,5 G4,, 55, Dub- 
letten R 5, II C 5, ¢., Selbstwieder- 
holung I © 10, ¢., Unterbrechung des 
Zusammenhangs durch Zwischensitze 
Batoc dC 165, IO T., 847 5g Ph 4.5 ge. 
Col? 5, 1.Th 2 4°, unausgesprochene 
Gedanken bestimmen den Fortgang 
h2,3,6,,1012;,43 16° 17) Selbstkor- 
rektur R145 71, UC 85511 5, G1,1Th 
1,, Verweis auf Friiheres IL C ile 
Pleonasmus R 1,, Il C fie she oT 
Ep 1,,° 45) Col 1,,, verkiirzter Aus- 
druck R1,2,, 1109, G 2,3,, Prig- 
nanzR7,8,,1C1,,11C5,, esl Las 
nachschleppende Satzteile R 1 re AO: 
7.4, kettenartige Verkniipfung Ph 1,, 
COM ae: TTh 2 7 komplizierter Satzbau 
Collyge.,rhetorische Hinwirkung 
auf den Stil II C 11,, Ph Paes is Rel Ms) 
21°16, Parallelismus R.1,, 3 Prolene 
114, 12,, ¢ Ep6,,,é... cig R1,, IL Oss 
xatd...si¢ IC 4,,, Haufung ahnlicher 
Satzteile R5,, 11,, 18 1 1C1,, Ep 


1,,° Ph 3, Col1,,, Zusammenstellung 
nach dem Klang R1,, I Th 2, Ep 3,, 


Ph 2,, 1 Tid, IL Ti3, ¢., Wortspiele ~ 


R 1, 12, Ph2,4Coll,, [Th5,, ITi 


1, 6,, I Ti4, Tit 1,, Phm,,, Rhyth- 
mus Ph 2, Ep 4,;., abrundende Klau- 
sel Ph 1,, 2,>Ep 255 BD Por; 
melhaftes Ph 3, Col2, I Th2,,° I Ti 
25¢. Tit 3,¢.,;, Prooemien Ep 1,,°3,,° 
Col1,, Phm,, Higenartiges in der Po- 


~lemik I Th 2,,., in der Danksagung 


Ph 1, II Th 1,, individuelle Momente 
im Briefstil Il Th 2,,°, Charakter 
von I Th 2,,*, apokalyptisch-geheim- 
nisvolles II Th 2,,° 1 C12,, alttesta- 
mentliche Elemente in der Gerichts- 
schilderung II Th 1, ¢., pathetischer 
Stil Phm ,, poetische Ausdrucksweise 
vulgarisiert Col 1,,, Reihen von Gno- 
men I Ti6,, von Geboten Ep 4,,, 
katechetischer Stil I Th 4 ,,, Ironie Col 
2 oo#-, Uebertreibung Ep 5,;.1Th1 8 
Euphemismus R1,; 15,, G6, IC Sy. 
Ph 1,,, schriftstellerischer Plural I Th 
2g lo hy Ge bge Uebergang zum 
Ich-Plural I Th 3,, Uebergang von der 
zweiten in die erste Person R7, G4 ~ 
Uebergang in die Anredeform G Som 
Uebergang G 2,, ¢. 8,, feierliche Her- 
vorhebung des Personalpronomens I Th 
3,,, Asyndeta I C7,,, kurze Satze mit 
Partic. absol. II C 10,,, Abstraktum 
fiir Concretum R 1,,, Gedichtnisfehler 
IC 10,. s. Kerygma, Missionspredigt, 
Polemik. 


Stoa (Parallelen aus stoischen Schrif- 


ten): Ri 14. 95° og: 31° 2 44* (Ethik) oir 
IC 3,, 4y 65.12 Toe 9 9-24 11,, 16, 
IC 12,° I Th2, Ph 1, Col 4,° Ep 
Bio 1 Ti 1s. g ao% 42 ws 4679 65.5 
HTH y SG 


stumme Gétzenbilder I C 12,, 
Substantivum statt Adjektivum R 7 6. Oto! 
Stinde personifiziert R 6,, S. und Fleisch 


R 7,,*, S. und Taufe R 6,. 


Syneisakten I C 7 4,. 
Synkretismus von Kolossae Col eae 
Syntyche Ph 4,. 


Tag: des Herrn I Th 5,, biser T. Ep 


643, T. und Nacht I Th 5 44. 


Taufe Ep 5,, Col 2,, Tit 3,, auf den 


Namen I C 1,,*, sakramentale Vor- 


4, 
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stellung R6,, mystische Wirkung 1 C 
12 ,,, stellvertretende I C155," Ss: Lo- 
destaufe. 

Tauflied Ep 5 4. 

Technisierung von Wortern I Ti 5 see. 

Tempel Gottes sind die Christen I C 3,, 
64, II C 64. 

Termin der Parusie I Th 5,. 

Terminologie der Past I Ti 11°, gemein- 
christliche I Th 1,,, soteriologische 
Tit 2,,*, T. von Col und Eph ver- 
wandt Ep 4,,°. 

Testament G 34; ¢- 40- 

Teufelanschmieden II Th 2,,’. 

Textkritisches: R 1 4-29 216 3a0 41 
By 6-7 84 7 G01 25 8 3+ 19° 24+ 35 9oo.31 La 
1244 15 7.43" 1503 16 4; ff- 24 I C2443 65 
7 34 87-8 ff 9 o-15 10, 11 56 14 55 #6." 15 46 
AGI O Le ils 2 an Ba ge Os Tien 
Brig 10 Anf. 10g¢-12 LL 3-4- 6-92 124., 
G Lois 215-1220 414-15" 25 5, 6,, Ep 
11% 25.01 3 is- 15: 21 4g ¢- 5 30 6 45 Ph 1 s-14-28 
21-530 316 4:13 Col Lo. 9+ 14+ a1 f-a7 218 
Boo tf 415 LTh 2, 32 41 er eye 1 Ee Wola Gs 
25 213 B a1 16 1 Ti 13 f19-17 21 34-15 16 
6a. geo1 IL Ti2iu-25 315 4,,f. Tit1, 2, 
Phm ¢.- 19-28 £ 

Theophanie II Th 1 tt. 

Thessalonicherbriefe: / 7h: Gemeinde 
4,,, Briefsituation 1, 2,, Apologie 
des Paulus 2,,*, stilistischer Charak- 
Kerio qat! te: Echtheit und Verhialt- 
mistameb Th ls 216.° O16: 

Tierkampf des Paulus I C 154. 

Tischgebet I C 105, I Ti 45 ¢¢- 

Titus: Reise nach Korinth II C71, 86 

Tod: personifiziert R.B,, 1 C 15.4, An- 
schauung vom Leben nach dem T. I Ph 
1,,*, T. Jesu R 3.; auf die Menschheit 
iibertragen R 54, 64. 

Todestaufe R 6,* Ep 5s. Col 24: 

Totenmahle I (Ob ISL 

Tradition apostolische II Ti 2». 

Traditionelle Ziige in der Apokalyptik 
Il Th 2,* vgl. 2,°. 

Trias: Glaube Liebe Hoffnung TC 1345 
I Th 1, Tit 2, s. Dreiheit. 

trichotomische Formel I Th 5Biott vel. 
R Tutt 

Trieb, béser R 7,,° I Th 3;. 

Troas IL C 2. 

Trompetenton bei der Parusie I Th 4,,- 

Trophimus IL Ti 415 #t- 


Lietzmann, Handbuch z. Neuen Test. III, 2. 


Tugendkatalog R 1,,° Ph 4. 
Tugendlehre, schematische ASM Oe 
Tugendspiegel Tit 2). 

Tychicus Col 4,. 


Unbekanntes Zitat I Ti3,, Ep 5u 
Apokrypha. 
Ungeheuer der Urzeit Il Th 2,,°. 
Unhold, gefesselter I Th 2)”. 
Universalismus I Ti 2 4 ¢. 
Unsterblichkeit der Seele I C 151. 
Unterhalt des Predigers I C 914) G Set. 
Tethe as. 
Unverstindliche Stellen R 15,, TC2y 
125, G2iztt- 5ys+26 EP 1, Ph 234-2 
Col 3 22 ff- II Th 2 2 Il Ti2 41 ff- 15 f° Phm 7 
Unwissenheit, religiése im Heiden- und 
Judentum I Ti 14s¢. 


Variabilitiit der Parinese Col 4,°. 

Vatergott Ep 3;;. 

Vegetarianismus R 14 i* s. Askese. 

Verdienst des Paulus durch sein Hand- 
werk I Th 2,. 

Verfolgungen der Christen I C 104; 
eC uo 

Vergeltung, doppelte Il Th 1,. 

»Verninftiges* Christentum der Past 
fb Bye Begs 

Versittlichung des Mythus in der Christo- 
logie Ph 24°. 

Verséhnung I C 54,. 

Verstockung der Juden R 11,, I Th 3,. 

Verwandlung bei der Auferstehung I Th 
A 45: 

Verwandtschaft zwischen Col und Eph 
Hp 415° 

Verwiinschungsformel, jiidische ? WTi4,,. 

Vikariatstaufe I C 15,,*. 

Vulgarisierung mythischer Ausdriicke Tit 
Ones 


Waffen Gottes Ep 6,,°, der Frommen 
Ep 6,,* vel. Kriegsdienst. 
Wahrhaftigkeit beteuert R 9, II C 11 4. 
Wanderlehrer, philosophische: I Th 2 5¢- 
Wechsel der Pripositionen R 1, 3.0 
LC 12, IC 8y Gl, Collie LTh iy 
8,44 1 Ti2,, des Numerus I C 2, 
G 1,, synonyme Worte Gi1,, der Per- 
son G 4,, von a und éu R 1,. 
Wege: Formular von ,den beiden We- 
gen“ 1 Th 4,°. 
16 
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Namen- und Sachregister 


Wehen der messianischen Zeit I Th 3,. 

Weib: Stellung in der Gemeinde I C 
11, ¢- 1433, in der Schdpfung I C 11, 
Daisy 

Weingenuf R 14,* I Ti 3, 53. 

Weltbrand II Th 1,. 

Weltschépfung durch Christus Col 1,,*. 

Weltseele ist Christus-Col 1 ,,*. 

Wiedergeburt Tit 3,*. 

Witwen I Ti 5 5 ft. 

Wortschatz der Past I Ti 1,°. 

Wiirfelspiel als Bild Ep 445 ¢¢. 


Zeichen des Messias I Th 4,,, des Anti- 
christs II Th 2,. 
Zeitgeschichtliche Erklirung apokalypti- 


scher Termini II Th 2,°. 

Zelt = Leib II C 5,. 

Zeugma I Ti 4,. 

Zeus’ Grab auf Kreta Tit 1,,. 

Zitat aus Menander I C 15,,, aus Epi- 
menides Tit 1,,, unbekanntes R 2,, 
I Ti 3,, Ep 543 

Zitationsformel I Ti 1,, s. G 4,,°. 

Zitationsweise des Alten Testaments 
age Got ar: 

Zungenreden I C 14,*. 

Zwischenbrief II C 2,*. 

Zwischenzustand zwischen Tod und Auf- 
erstehune 1 Ci 47s) 155. oe alee 


5g ft 


&yapog 1 C 7,. 

&yandu : Hyarynpéevor dno deod 
I Th Z,. 

dyann Coll,, & tig &Ax- 
welag le Dh 205.9 &.. 700 
%eod Il Th 3;. 

ayanytot | Ti 6, ¢. 

ayraopog R 6 4y. 

é&yvo. Ep 1,,f. 1 Th 3,;. 

ayvog IL C7,, Tit2,, &yviic 
Ph 220. 

ayy) = Lebensftihrung 
Dig dus: 

&yov I Th 2, Ph 1. 

dderon 1 C 9;. 

ader~ot R 14,5. 

&dunog = Heide I C 6,. 

addupog R 1 og. 

adavacia 1 Ti 6,; 

asetetv I Th 4, 

aivypa I C 13,, 

alpetodat = wihlen II Th 2 ,;. 

aipetinds Tit 3,5. 

alisyeétys Hip 55s. 

aixparwcta Hp 4,. 

aldvy R12,, etg todg a. R1,,. 

aidveog IL Th 2,,. 

dnataosia I Th 2, 4, Ep 
4g Oat 

duatayvwotos Tit 2.. 

a&xoy Il Ti 45. 

GAjvea Col 1, I Ti 25¢, 
konkret R 1,,. 

&dheéoow von der Stimme 


G 445. 
dAnyopéw G 4,,. 
anaptia. = die einzelnen 


Siinden R 7,. 
&waptwaAot Ph 3,°. 
&porby, I Ti 5,. 
dvaynotoc Tit 3,4. 
avatepa R 95. 


WORTREGISTER 


aévanepararodovat Hp 1 1. 

avanpivw I C 10,;. 

dvaddvorg = Lebensende II 
MD AG: 

avardso Ph 1 45. 

d&vanrnpow Ph 25). 

a&vactoony) Wp 4 o» sf. 

avadbdxw IT Ti 1 ioe. 

&vdpanodtotyj¢ I Ti 14). 

&vetinanosg IL Ti 2,,. 

averatoxovtosg II Ti 2,,¢. 

&ventAynprtog I Ti 85 6. 

&veotg I Th 1 gf. 

avixer. Col 3... 

avypeposg IL Ti 3, ge. 

&voumuveg 1 C 10,5. 

&viewnog = jemand! C4,, 
geringschiatzig Col 2 ,, 
nate & R 38;, & teod I 
PieGhire 

&vono. Ph 3,°. 

&yréxeovu Tit 1,. 

avtideotg I Ti 64. 

&vtxeipevog I Ti 5,,. 

&ytAapBaveodar I Ti 6, ¢. 

dytidvtpov I Ti 2. 

éEtow IL Th 1,,. 

&Eiwg tod Meod I Th 2,. 

&épatos von Gott I Ti 1,,. 

a&raisevtog IL Ti 2... 

anaryety Ep 445. 

&raoxy IL Th 2,,. 

anaty Ep 4 oo ¢. 

a&nenddeodu. Col 2,;. 

a&néxdvag Col 2 ,,. 

anéyo Ph 4,5. 

amarétys R 12,. 

and fiir rd Il C 7,,. 

&rosoyy) I Ti 1,;. 

amondrvdis I C 1,. 

dmonatarrAdocery Coll, Ep 
4 ag’ 


anonertar IT Ti 4, 

anoxoysa IT C 1 y. 

andravorg I Ti 6 ,,. 

a&rorovia IL Ti 44, sf. 

&nordtpwog R 3,, Col 14, 
pes 

a&nootacta Il Th 2,. 

anéotohkog R1, 1C9,; U 
Gite Sex: 

a&rotivy Phm ,, 

andxensg Col 24. 

a&rpooxonog Ph 1 1. 

arbre I C 5,,°. 

d&peoxeta Col 1 ,,. 

Gorayyog Ph 2 ,. 

é&epabov IL C 1,, Ep 14,. 

&peyta IL C 12,*. 

apyxy, Col 14g. 

&pxovtes I C 2,. 

domaog I Ti 6 ,,. 

séonovéog IL Ti 3, gp. 

é&otoxetv I Ti 1,. 


| doxnpoobvy R 1... 


céowtia Kp 54. se. 

drantos II Th 3,. 

dopog von der Zeit 1 C 
ibys. 

&toros I] Th 3,. 

adyéto IDC 4,. 

aDTASYS Tit 1 7 ff: 

addevtety I Ti 24, ¢. 

adedvesdaut Col 1,. 

abtaoxera I Ti 6,. 

adtonatauprtos Tit 34. 

aité¢ feierliches im Ge- 
betswunsch I Th 3,,, 
Haufung der obliquen 
Kasus von « Ep. 1,,°, 
ajtod zur Unterstiitzung 
von této¢g Tit 1 ,, én 0 
Gs OC 1L..4, sobso- as Eb 
C 2,. 
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Wortregister 


ap Col 2 4. 

apdapota Kp 6 a4. 
&psaptos I Ti 1,,. 
apvopta Tit 2,. 
dprrcyatos IL Ti 3. ge. 
&poppyy AapBavw R 7 ¢. 
&yetponotytos Col 2,,. 
&bevdyjg Tit 1. 


Badwog uwrdg I Ti 3,5. 

Bato R 8,5, Ep 3,., nate B. 
TH Orie. 

Béeog I Th 2,. 

Baar, ) RB 11,. 

BactActa Col 1,3, 8. tod teod 
en Carers 

Baotkebg = Kaiser I Ti 2,, 
8. tOv atovov I Ti 1,,, 
B. tOV Bacrrevdvtwy I Ti 
Ghee 

BdeAvutog Tit 1 ,,. 

BiBAog Ph 4,3. 

BobrAopar I Ti 5,4. 

BeaBetov Ph 3,,. 

BeaBebdery Col 3,;. 

Bodicw I Ti 6». 


yoyypawva ID Ti 2 4, se. 

yanito = yaréw IC 7,,. 

yawos tepdg Ep 55. 

yap weiterfiihrend R1,, 4. 
4, I C1,, 10,,, zusam- 
menfassend I C 9,,, = 
jamlenth 255° 

yeveaaoyta. I Ti 1,¢. 

yévos = Juden G 1,,. 

yiyvowat: ph yévorto R 3,. 

ywooxw Ep 3 4.. 

yAdoow I O 14,°. 

yyvjotog Ph 4,3, yvijovov téx- 
vov I Ti 1,, yvystws Ph 
hye 

yyopttw Ph 1 4. 

yvéog IT C 11, Ph 3,4, y. 
$eod I CO 8,. 

yywotéy R 149. 

yeauppota teed Il Ti 3,,. 

yeapy G4,,° I Ti 5, I 
Tis, 

yeawensg I Ti 4,. 

yopvacery von der Seele I 
Ti 4, 

yovarxdptov IT Ti 3, ¢. 


sé und zwar G 2,. 

déopar c. Acc. der Person 
LE Crs: 

Séopt0¢ Xerotod "Incod Phm ,. 

Seopol tod edayyeAtov Phm j. 

ba c. Gen. = wegen II C 
9,5, vom Zustand R 2,, 
IT C 6,, vom Urheber 
(= durch)R5,,1C1,G 
1,, Sa Xprotod Col 3,, 
Ep 15, 8% tod xvetov I 
Th 4,5,, = im Zeitraum 
von G 2,. 

c.Acc, vom Zustand G 4,,, 
vom Urheber (durch) R 
Boe nSiapy Del Atfektent (= 
aus) Ep 2,;., in loser 
Anknitipfung Col 1;. 

di&Bokog Ep 4.53. 61,4. I 
Ti 3, ¢- 

Siadyxy ILC 38, G 3B io ge. 
Ep 241. 

dianovia R 12,. 

duixovog I C 16,, IL C 8,, 
Ph1,*, 7.6: R16,, 6. die 
Apostel If-C 11,,. 

dadroytopot I Ti 2.. 

dtévorw Col 1,, ¢. 

dtarapatorBy, I Ti 6 5 ge. 

duactoAy, I C 14,. 

Srapépovta, te R2,, Ph 1,,. 

Srdcoxaro. Hp 4 4,. 

dvdaxtixds I Ti 3,. 

dixaroxpiola R 2... 

duixaoodvy als Tugend I Ti 
6y, 8. de03 R 8,, 10,*. 

Sixardw ad R6,, dinarod- 
ove I Ti 3 ,,. 

duxatopa R 1). 

dixy Il Th 1,. 

doypa Col 2 4,. 

doxew = habe die Absicht 
IC 1144, of d0xcdvtes G 
2.. 

soxpato I Th 2, Ph 1,,. 

dou) R 5, IC 8,. 

dof = Lichtglanz I C 
15,,, = Abglanz I C 
11,, 3. tod deod R 3 oj 
ing i 

sokéEw IL Th 3,. 

déarg Ph 4,,. 

do6A0¢g Ph 2,, 8. Inood Xpr- 


otod Ri, 10,°. 

dbvaprg = Wunder I C 
12,, als Engelbezeichnung 
Ep 1 40 #e- 

dvvéotysg I Ti 6 ,;. 

gavtots = von selbst R 
TB 5. 

éy = der unwiedergebo- 
rene Mensch G 2,9. 

ePerodpyoxela Col 2 45. 

el ye xat IT C5, G 8, a 
NED th os 

elx@v tod te0d Col 1,,. 

eloyvororém Col 1,,. 

sig = fiir R1,, cic to maa 
ILC 18,. 

stg: pla = npwdty I C 16,. 

etcodog I Th 1,. 

éxetvog = adtds Il Ti 2,,. 

éuxaysia I C 1,*, 2 deod 
LOTS S13: 

éxroyy, I Th 1,. 

éunintw R 9 ,. 

sutpénopar 1 Ti 1. 

éreog nal etpyjvy I Ti 1,. 

édAXoyYaw Phm 4,. 

éaAnte als Bezeichnung Chri- 
sti 1-Ti 1,. 

éppatebw Col 2,,. 

év instrumental (= durch) 
R-3571034, 0 Cay 
1,, ‘forensisch’ I C 6, 
14,,, év 686m mit dem 
Stock IC 4,,, év fiir den 
Genetiv R 5,,, ¢v = etc 
IO idly C Sig eee 
Bioft-, xeActv €v 1 C 7,; 
G1, Ep 44 ¢¢., yivetat év 
ésot man verfaéhrt mit 
mir I C 9,,;, év épot ‘an 
mir’ G 1,,, év Aéyw gotty 
besteht in Rede I C 4,,, 
GAAaEa gv R 1.3 év Xpr- 
ot@ “Ijood R 6,, Ph 1,, 
2, 1 Th 1, @,), nicht 
immer pragnant R 3,,. 

évepyéw G 2,. 

évtevétc I Ti 2,. 

évtory I Ti 6,4. 

évtpénw IC 4,,. 

évtpépopat c Dat. I Ti 4,. 

évwyxavo R 11,. 


Wortregister 


sEarcat&w I TH 2 45 ¢¢. 

ZEovela Col 1,3, tod dépog 
Ep 2,. 

BEovoracdyjoona. TC 64. 

Sdpaxav Col 2,. 

érayyeAta Cwi¢ Il Ti 1,. 

erayyéarcodat I Ti 24). 

eravarabonat R 2,,. 

érevovonoar Il C 5,. 

émpapéw IT C 2, I Th 2,. 

éntyetog Ph 24). 

éntyvwag R 1. Ep 1,4, 
4s tt. Phm , I Ti ats 

emrdratcooonar G 3 4; gp. 

énrdcoptoby Tit 1.. 

émetnés Ph 4,. 

erxarodpevor tov xdetov IT 
UME Dees 

EMAAVIKVONOCL 
Seb 

émoxony I Ti 3,. 

éntoxonog Ph 1,* I Ti 3,° 
Tit 1, ¢. 

émrondw IC 7 4,. 

ériotactg IL O 11... 

emovvayoyy I Th 2,. 

émoavera IL Th 25~Ti 1,,* 
te 2 rice 

émuxopnyetv Ph 1,, Col 2,,. 

énovedviog Hp 1,* Il Ti 4,,. 

épyov I Th 1. 

épedicw Col 3,,. 

goiteta R 2, Ph 1,,. 

Zoppmco im Briefschluf I] 
TAS 

edayyeAiGeodar nicht sakral 
PUEhS 3). 

edayyeAtotiysg Ep 4,,. 

edayyédtov ted und Xorotod 
Geir. 

eddpectosg Tit 2, 3. 

eddoxéw I C 10,. 

eddoxia R10, WU Thi, 

IPhe2s,: 

eddoyta I C 10 ,,. 

edvorw als Sklaventugend 
Ep 6¢¢t- 

edrapedpos I C 7,,;. 

edrpoomnéw G 6 4. 

edoéferw I Ti 2. 

edtpaneAla Ep 5. 

eddoyéw Ph 24). 

2x99d¢ toig teotg Col 1,,. 


ce. Ace. Ph 
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Cyrwrijg Tit 2 44. 
Cwypéopat IL Ti 2... 
Coy tod teod Hp 44,. 


Hoy Tote KR 14. 
Hania Hp 415 ¢¢- 
Attypa R 11 4». 


déAw év Col 2,,. 

Gepérrog I Ti 6,, IL Ti 2 yy. 

Sednvevotog II Ti 3 ,,. 

%ed¢ cowtyp IL Ti 1,,° Ti 
Zot: 

Sypropayéw tibertragen I C 
Tove: 

9rtperg I Th 3. 

PorapBedw IL C 2 ,,. 

Spdvor Col 1 44. 

%be% als Bild I C 16,. 

Supeds Ep 6 4g. 

Svota Ep 5,. 


tog ~abgeschwicht I Ti 
Guigelit: i. 

iepdcg yapog Hp 5 yo. 

lep& youppata I Ti 3,,. 

teporpenris Tit 2 5. 

*Inoods Xproto¢g oder Xprotd¢ 
"Iynoots R 1,. 

iAnotyjprov R 3,5. 

iva konsekutiv II C1, 1 Th 
4, Tit 3,5. leitet einen 
imperativischen Satz ein 
JEL LO chee 

ica adverbiell Ph 2,. 

Lodduxog ipa Bone 

totopéw G 1,,. 


navapes Tit 1,,. 

xavjnoy R 1 os. 

xadao = Satze in Subor- 
dination I Ti 1,, als 
Uebergang G 3,. 

wat = doch 10 4,7,, 1 
C4, G6,, betont das 
folgende Wort R 5, 84, 
IC 15,, G2,, lose Stel- 
lung R 8, 9, IC 6,, 
pleonastisch R 14 4, 
sprengt das Satzgefiige 
Col 2,4, x%t od nach af- 
firmativem Satz Col 2,,. 

Katoap Ph 4... 


narostSdoxarocg Tit 25. 

xaronorety IL Th 3 ,,° 

xarG¢ noretv Ph 4,,. 

xaptopopetava. Col 1,. 

nate ce. Acc. Umschreibung 
des Genetivs R 1,;,= bei 
vor R 8,, Il C74, xat& 
d&vteunoy R 3. 

nataBoapeder Col 2,,. 

natararkog R 1 ao. 

xatarapsave mystisch Ph3 
Ep 3443. 

nataréyo 1 Ti 5,. 

nataAAcocowSinnesinderung 
Gottes R 5,, H C 5,,. 

xatavaoxau IT C 114. 

natapyéw R 7. 

nxataptiopog Hp 445. 

xatdotypa Tit 2,. 

xataotoay I Ti 2. 

xatactpoyy) II Ti 2,,. 

xatatony) Ph 3,. 

natappovéw R 2,. 

natepyatecva, Ep 6,5. 

xatéxo R1,,0Th2,Phm,. 
6 xatéxwv IT Th 2,,°. 

xatontpicopat IL C 3,,. 

xavxdona. R 2,,, x. et¢ Il 
CROs. 

xetpat I Th 3,. 

xédsvona I Th 4,,. 

xevog = erfolglos IC 15,,. 

xevopuvia I Ti 64). 

xepary Col 2,, Ep lapse 
4 6° 5D oo ff. 

xynpow IC 9,. 

xnoeve I Ti 2,. 

xAyneow Ep 1,,¢. 

waAyjog IL Ti 1y¢., 7 &vw x. 
Ph 3... = Stand a Calg: 

avid IL Ti 4,. 

xormpevo. I Th 4,,. 

noes = gemein R 14,,. 

nowwvew G 6. 

xot_vwvie IC 10,;.5,°-Phm ,, 
= Kollekte R 15,,. 

nowwvos to Ivormctypion I 
CLOTS 

xonog I Th 1;. 

noopixos Tit 2,, sf 

xooprog als Frauentugend 
Te 2g) Bis. 

npyriery Tit 1 1». 
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xardopar = xéxtypot I Th 4,. 

uvBiea Ep 445 ¢¢. 

xdptog R 10,* und Nach- 
trag S. XI, x. tHv xvere- 
vovtwy I Ti 6,, vgl. Col 
3 22 ff 

uverotyntes Col 1 ,,. 


AapBavw mystisch Ph 3,,. 

éyw to add IC 1 19, Aéyu BE 
erklarend G 4, vgl.3,,. 

Aettovpyia R 13,. 

Aettoveyog Ph 2.,, ge. 

Aéwy IL Ti 44, gz. 

Aypdrs Ph 4,;. 

Aidog axpoywviatog Hp 2,,, 
Ado. tipo. I C 3,,. 

Aoyeia = KollekteI C 16,. 

AoyiCeoda. = aufs Konto 
schreiben II C 12,. 

Aoyrxdg R 12,%. 

Aoyosg: Col1,,°, sig A. Ph 4,,, 
2. %e0d5 I Ti 45 g¢., xvptov 
I Th 1g, 445, A. Hg &Ax- 
Yetag I Ti 24,5. 

Roney I Th 4,, tod Aono 
Gach. 


pandpiog Tit 2,,, von Gott 
LAB 

paxeddov I C 10,,.. 

parrov beim Komparativ 
IEC) fey 

papun I Ti 1s. 

pavddvery tov Xprotdy 
4 oot: 

papavate IC 16,,. 

paptopety I Ti 645. 

pataroroyia I Ti 1,. 

pararododa. R 1a. 

péyag dedg Tit 2,,°. 

pepBoava IT Ti 4,,. 

pevodvye R 9,,. 

pépog: éx p. IC 12,,, évp, 
Col 24,. 

peattyg G 3,, Col 2,, Ti 
Ore 

pecog: atpew éx tod pécon 
Col 2,,. 

pecotorxov Hip 2, sp. 

peta xat Ph 4,. 

petadidovar R 12... 

petavorn IT Ti 2,,. 


Ep 


petacyypatitw IO 4,. 

py mit Futurum Col 2 ,. 

nijnog Ep 345. 

pyteoAyntog Ph 3 4p. 

pia = nopwty I C 16,4. 

ponetdor I Th 1,. 

Lunths tod teod Hp 5,. 

pvetav éyew I Th 3,. 

wopey) Ph 2,. 

pop~otcda. = Mensch wer- 
den_G™>45;. 

roppwcts II Ti 3;. 

poctyprov Col logs. Ep 3, 
Ag? Bigg LL Sg 

pidog I Ti 1,¢. Tit 14, 


vavayéw I Ti 14. 

veopotos I Ti 3, ¢. 

wyrto. I C 8,. 

vypartog I Ti 3,. 

vypw ID Ti 4,. 

vow IL Ti 244 gz. 

vopinds Tit 3 15 ¢. 

vopodvodcxarog I Ti 1,. 

vopog G 4,,°, y. mit und 
ohne Artikel R 24, 34). 
v. Xptotos G 6,. 

vods RB 74,°. 

vuxtog ual jpéoag I Th 3,,. 

vovi logisch I C 18,, 14,. 


606 = Grundsatz IC 4,,. 

otxetog Verwandter G 6,,. 

otxodon7, IC 3, Hp 2,,. 

otxovonia Col 1,, Ep 1, I 
SU Ae 

otxog de0d I Ti 3,.. 

otnoveyos Tit 2,. 

éutayrepog Ph 3,. 

épetpeodau. I Th 2,. 

épotwna R 8, Ph 2,. 

6poroyia I Ti 6,,. 

dvaiuyvy Phm ,,. 

dvowa, BantiCery ele 106.1 CO 
1,3* 

étiov R 643. 

éptonodéw G 2,4. 

épdotonety IL Ti 24. 5. 

dpdw: gdpanav Col 2,, te 
Gabe 

épifew R 1,. 

Gator xetpeg I Ti 2,. 

Gow: tH¢ yy@oews IL C 2,,, 


edmdiag Ph 4,, Hp 5,. 
oddév ete IT C12,,. 
ody ofov 61 R 9,. 
dperrétyg ctni R 14y. 
dpetay, I OC 73. 
oprarpodovrAta Col 3 oo ge. 
ébavia IC 9,. 


madvog Col 3;. 
radayoyoo IC 4,, G 3,,. 
raved ziichtige I Ti 1,, 
Tit 2 11 ff: 
naan Ep 6 4, ¢- 
madvyyevecta Tit 3 .°. 
nmap% = anstatt R 1,, = 
mehr als R 14,. 
Tapaporsbona. Ph 2,,. 
nmapayyearia I Ti 1,,. 
mapad.atorby) I Ti 6 5 ge. 
napddoag ITC 11, G1,,. 
napadyxyn I Ti 6 49. 
napaxaréo IC 4,,, 2. dud 
ee 
TAHPaKANGIG = 
Dey 
Tapaxorhovdéw I Ti 4,. 
mapatidéever I Ti 1,,. 
mapedpebw I C 9,,. 
mépeotg R 3,.. 
mapéxecda éautév Tit 2,. 
maprotéven R12, 1 C 8,. 
mapowxog Hp 2 4). 
mapopytayog Kp 44, ¢. 
mapovota I Th 2,,*. 
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